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SADREDDIN KONEVi’NiN BiLGi ANLAYISI

13. asirdaki tasavvuf, Muhyiddin ibnii’l Arabi ve Sadreddin Konevi ile birlikte yeni
bir doneme girmistir. Artik tasavvuf bir tiir metafiziktir ve Konevi, metafizigi bir ilim
olarak tasavvufl yontem etrafinda konu, mesele ve ilkeleri ile birlikte ele almistir. O,
siibjektif bilgiler i¢in miyar islevi gorecek bir metafizik ilmi olusturmaya calismistir.
Konevi’ye gore bilginin gerceklesmesi i¢in bilinen ile bilen arasinda irtibat veya
miinasebet olmasi lazim gelir. Bu konuda Konevi, aklin bir seyin varligin1 bilmek ile o
seyin mahiyetini veya hakikatini bilmek arasinda ayirimini yapmaktadir. Boylece Konevi,
Tanr1’nin mutlakliginin insan tarafindan bilinemeyisinin sebebini ikisi arasinda herhangi
bir miinasebet baginin olmayisiyla aciklar. Konevi’ye goére insanin gergegi bulmada
yararlanacagi temel {i¢ kaynak: Duyular yoluyla elde edilen veriler, sufilerin bilgiye
ulagma yontemi olan miisahede ve kesf, bir de vahiydir. O, vahiy-akil-kesif arasinda bir
ahenk kurarak tahkik kaidelerini bu {i¢lii kaynaga dayandirdigini belirtir. Baska bir ifade
ile Konevi'nin bilgi anlayist bu {i¢ unsurun bir karisimidir. Konevi, aklin yetersizligi
karsisinda bilgiye ve hakikate ulagsmanin baska bir yontemi miisahede ve kesif yolu
oldugunu vurgulamaktadir. Bu tavriyla o, ilk kez bu derece acik ve kesin bir iislupla
miisahede yontemini, burhan yonteminin yaninda insanlari gergege ulastiran ikinci bir
yontem olarak ortaya koymustur. Konevi, miisahede ve kesf yontemin Tanri bilgisine
ulastirdigin1 kabul etse bile, nihayette Tanri’nin bilinmesi Tanri’nin irade ve inayetine
baglanir. Ona gore, Allah’in Zat’im1 bizatihi bilmek miimkiin olmayip ancak O, sifat ve
isimleri yoluyla bilinebilir. Fakat bunlarin sirrina vakif olmak sadece kesifle olur.

Anahtar Sézciikler : Ilim, Metafizik, Akil, Tanr1, Miisahede ve Kesf.
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SADREDDIN KONEVI’S EPISTOMOLOGY

Sufism in the 13th century, together with the Muhyiddin Ibn 'Arabi and Sadreddin
Konevi has entered a new era. Now sufizm is a kind of metaphysics. Koneviconsiders
metaphysics as a scientific method in sufizm along with its issues and principles. He tried
to form a metaphysical science serving the measurement function for subjective
information. According to Konevi, there must be a contact or relationship between
knowing one and known things for the realization of knowledge. In this respect Konevi,
makes a distinction between knowing the existence of something and the nature or the truth
of it. Thus Konevi explains the reason for the lack of people’s understandingof God's
absoluteness as the lack of any relationship between the two. In his opinion, basically three
sources of knowledgefor finding the truth are the human senses, observation as used by the
sufis to reach knowledge, discovery and revelation. He established a balancebetween
revelation, mind and discovery as the base of verification. In other words, Konevi's
understanding of epistemology is a mixture of these three elements. Konevi emphasized on
observation and discovery as being another method of accessing knowledge and
truthbecause of the mind's inabilities. With this attitude, for the first time he took
observation methodalong with burhan (proof) method as people’sattaining the truth in clear
and precise manner. Even though Konevi admits that observation and discovery methods
deliver the knowledge of God, he thinks that the knowledge of God is ultimatelyrelated to
God's will and grace. According to him, the essence of Godis not possible to know but
through His names and attributes believers recognize Him. But awareness of the secret of
them is obtained by the help of discovery (kashf).

Key words: Knowledge, Metaphysics, Intellect, God, Observation and Discovery.
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ONSOZ

XIII’cti asirda yasamis olan Sadreddin Konevi, metafizik diisiinceye kazandirdigi
yeni bir boyut ile teorik tasavvufun en 6nemli teorisyeni olmustur. Konevi, aklin metafizik
alandaki imkanlarin elestirel tahlilini yaparak, kalbi temizlemeyi ve ruhu arindirmayi
esas alan sufi 6gretiyi belirli kural ve kaideleri olan miistakil bir “bilim” haline getirmeye

calismustir.

Konevi, tasavvufa sadece diislinceleriyle etki yapmakla kalmamis, bunun 6tesinde
belirli bir tislubun ve ifade bigiminin olusmasini1 saglamistir. Bagka bir ifadeyle, eserleri
incelendiginde, problemlerin ele alinig tarzi ve incelenis sekli agisindan Konevinin
tislubunu aksettirdigi farkedilir. Bunun yaninda Konevi’nin eserlerinde, onun basta
tasavvuf olmak iizere felsefe, kelam ve diger dini ilimler alaninda da bir uzman oldugu da
goriiliir.

Calismamizin Giris’inde Sadreddin Konevi’nin hayati ile ilgili kisa bilgiler
verdikten sonra onun eserleri hakkinda agiklamalarda bulunduk. Tezin birinci béliimiinde
ilim kavrami iizerinde durarak, islam kiitiir tarihinde ilim ile Kur’an ve hadislerde ilim
konusunda teorik bilgilere yer verdik. Devaminda Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi
filozoflarin ilim ile ilgili diisiincelerini yazip, islam filozoflar1 Kindi, Farabi, ibn Sina’nin
bu hususutaki yorumlarini vermeye calistik. Biiylk filozoflarin yaninda bazi biiyiik
sufilerin bilgi konusundaki anlayiglarini da aktarmaya gayret ettik. Birinci boliimiin

sonunda ise Sadreddin Konevi’nin bilgi kavramini igledik.

Tezin ikinci bdliimiinii ikiye ayirarak, islam diisiince geleneginde ilimlerin tasnifi
ile Sadreddin Konevi'nin kendi tasnifini ele aldik. Ugiincii béliimiinde ise aklin anlan ve
islevi ilizerinde durmayi ve filozoflarin bu konudaki diisiincelerini incelemeyi daha
miinasip gordiik. Bu yaklasimin hem Konevi’yi daha iyi anlamak, hem de Islam

diisiincesini tanimak adina faydali olacagini diisiindiik.

Dordiincii ve besinci bolim, Sadreddin Konevi’nin miisahede ve kesf bilgisi
tizerine insa edilmistir. Dordiincii boliimde metafizik bilgiyi ele alarak, miisahede ve kesf
yontemleri iizerinde aciklamalarda bulunduk. Miisahede ve kesf bilgisinden hareketle

Tanr1 hakikat1 mevzusunu, besinci bolimde isledik.



Son boliimde ise Sadreddin Konevi’nin felsefe-tasavvuf karsilastirmasi meselesini,

yani ona gore filozoflarin ile sufilerin farkli ve miisterek noktalarini aktarmaya calistik.

Bu calismanin planlama, kaynak saglama ve yazma asamalarinda degerli
fikirleriyle daima yanimda olan kiymetli hocam Yrd. Dog¢. Dr. Hidayet Peker’e tesekkiirii
bir borg bilirim. Yine bu ¢alismanin belirlenmesinde verdikleri fikirlerle beni aydinlatan,
tavsiyeleriyle bana yardimci olan hocalarim Prof. Dr. Yasar Aydinli ve Prof. Dr. Enver
Uysal’a da tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica bana maddi destek saglayan Tiirkiye Diyanet

Vakfi’na tesekkiirlerimi arz ederim.

Dorian Demetja

Tiran-Arnavutluk 2015
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GIRIS

1-Sadreddin Konevi’nin Hayati

Sadreddin Konevi’'nin hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi vardir. Bunun
baslica sebebi Konevi'nin kendisi, hocalari, yararlandigi kisiler ve okudugu kitaplar

hakkinda neredeyse hi¢ bilgi vermeyisidir.

Ibn Arabi, Sadreddin Konevi’nin babasi Mecdiiddin ishak ile 1203 yilinda
Mekke’de karsilasmis ve onunla birlikte Anadolu’ya gelmis, iki yil sonra da Sadreddin
dogmustur. Bir 13. yiizy1l kaynagi, Mecdiiddin’in vefatindan sonra ibn Arabi’nin onun

esiyle evlendigini ve boylece Konevi'nin iivey babasi oldugunu ifade eder.!

Esas ismi Eb’{il-Me’ali Muhammed bin Ishak bin Yusuf’tur. Dedesinin adim
almistir. Hicri 605 Miladi 1207 (baz1 rivayetlerde 1210) yilinda Malatya’da dogdu. Babasi
Mecidiiddin ishak Efendi, kendisi gibi biiyiik bir alim ve Anadolu Selcuklular1 nezdinde

itibarli ve mevki sahibi bir zattir.?

Soylu ve zengin bir aileye mensup olan Konevi, iyi bir egitim almistir. Devrinin
onemli hocalarindan hem dini hem de felsefi ilimleri okumustur. Konevi’nin
kiitliphanesindeki kitaplar ile eserlerindeki derinlik, bu egitimin gii¢lii kanit1 sayilabilir.
Kiitliphanesinde de felsefeden mantik, doga bilimleri, Arapga, fikih, hadis, tefsir ve
tasavvufa kadar biitiin ilimlere ait kitaplar vardi. Lakabi1 seyhii’l-kebir, yani “biiyiik
seyh”tir.?

Sadreddin Konevi ve Mevlana Celaleddin on ii¢lincli asir Anadolu'sundaki iki
onemli sahsiyet olarak dikkati ¢cekmektedir. Her ikisi de sohretlerini Konya'da elde ettikleri

gibi, en verimli calisma ve eserlerini de bu sehirde viicuda getirmislerdir. Yaslar1 hemen

! William Chittick, Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi’nin Rolii, (Ceviren: Betiil Giiglii),
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Say1si-2), [2009], say1: 23, s. 669-684.

2 Bir irfan Pinar1; Sadreddin Konevi, Giilistan Dergisi, 68 say1, Agustos 2006

3 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, ISAM Yayinlar1, Istanbul 2008, s.18



hemen ayni olup, dogum ve 6liim tarihleri birbirine olduk¢a yakindir. Sadreddin Konevi,
Ibn Arabi'nin egitimi altinda yetismis, Anadolu'da onun fikirlerini yayan ve temsil eden en
onemli sahsiyet olarak dikkati ¢ekmistir. Konevi ser'i ve tasavvufl ilimlere vakif olup,
bilhassa hadis 6gretimi ile taninmistir. Varlikl idi, Selguklu baskenti Konya'da dnemli bir
ictimal mevkie sahipti. Ilim ve fikir cevreleriyle oldugu kadar, idareci ziimrelerle de
miinasebetleri gelismisti. Saltanat kavgalar1 sirasinda Anadolu Selguklu beyleri arasinda
bir nevi el¢ilik veya arabuluculuk gorevi yiiklendigine dair ifadelere rastlanmaktadir.
Golpmarli'ya gore, Sadreddin, Ibn Arabi miimessili idi, onun yolu ise bilgi ve tevil yolu,

Mevlana'nin ki, ask ve cezbe yolu idi.*

Sadreddin Konevi, hocast Muhyiddin Arabi hazretlerinin vefatindan sonra
evliyanin biiyiiklerinden Evhadiiddin-i Kirmani’nin sohbetlerine katildi. Ondan da yiiksek
manevi bilgiler tahsil etti. Bir ara Sam’a giderek devletin 6nemli din adamlar1 ve sufileri
ile goriistii. Ozellikle Evhadiiddin Kirmani’nin Sadreddin iizerinde etkisi oldu. Sonra hac
dontisii Konya’ya gelip yerlesti. Orada giizel halleri ve bilgisiyle ¢cok meshur oldu. Kelam
ilmindeki yeri essizdi. Bu ilimde bir¢ok ince meseleleri acikliga kavusturdu. Maddi
durumunun ¢ok iyi olmasi nedeniyle Konya’daki din ve bilim adamlarin1 sik sik evinde
toplayarak, o yillarda Dogu’nun en Onemli kiiltiir merkezlerinden olan kentte 6zel bir

akademi olusturdu.’

Konevi’nin hayatindaki en 6nemli isim hi¢ kuskusuz ibnii’l-Arabi idi. Konevi,
kitaplarinda en ¢ok Ibnii’l-Arabi’den sdz etmis ve ona gondermelerde bulunmustur. Onu
genellikle “seyh” veya “imam” diye niteleyerek Ibnii’l-Arabi’ye bagliligim siirekli dile
getirmistir. Kitaplarinda “kayitsiz” anlamda “es-seyh” veya “el-imam” ismi, ibnii’l-

Arabi’ye atif yapar.®

Konevi, ibnii’l-Arabi ve ibn Sina gibi diisiiniirlerden farkli olarak, kaynaklarini
zikretme konusunda son derece ketumdur. Ustelik Konevi kaynak zikretmemeyi
Ozgiinligiin bir geregi de sayar. Eserlerinde “Bu eserimi yazarken hi¢ kimsenin
diisiincelerinden yararlanmadim” veya “Ben bu konuda belirttigim diisiinceye benzer

higbir kitapta bir sey bulmadim” gibi ifadelere rastlanir.’

4 Mehmet Demirci, www.akademik.semazen.net sitesinden 21.12.2013 tarihinde yazdirilmstir.
5 Malatyal: Sadreddin Konevi, www.malatyagunlugu.wordpress.com

¢ Demirli, Sadreddin Konevi, s. 23

" Demirli, age., s. 25-26



Sadreddin-i Konevi, 673 Hicri, 1274 miladi yili Muharrem ayimnin 16. pazar gilinii
vefat etti. Tiirbesi II. Abdiilhamid Han zamaninda ve onun direktifleri ile Konya Valisi

Ferid Paga tarafindan, 1899 yilinda yeniden imar ve ihya edilmistir. ®

Konevi’nin mezar1 Konya’dadir. Tiirk olmasma ve Tiirk¢e bilmesine ragmen
Sadreddin Konevi eserlerinin tiimiinii Arapca olarak yazmistir. Yasamindan sonra
arkasinda bir ¢ok Arapga eser birakmistir. Bu eserler Tiirk¢e’ye ve yabanci dillere

cevrilerek incelenmektedir.’

2-Sadreddin Konevi’nin Eserleri

XIII. asirda yasamis olan Konevi'nin yazdigi az sayidaki kitap, son derece gii¢ bir
tisluba sahip oldugu icin onun hitap ettigi kitleyi daraltmus fakat giiglii bir otorite
sayllmasina da katki saglamistir. Onun eserleri iki temel ozelligiyle dikkati c¢eker.
Birincisi; bu eserler sayesinde Konevi’ye ulasan birikim sistemli bir biitiinliige
kavusmustur. Ikincisi ise; eserleri etrafinda olusan ekol, tasavvufun daha sonraki
gelisimine goz ardi edilmez etkilerde bulunmustur. Sadreddin Konevi’nin baglica eserleri

sunlardir:
a- Miftah’ul-Gaybi’l-Cem Ve’l-Viicid

Bu kitabin tiirkce terclimesi “Tasavvuf Metafizigi”dir. Terciime eden Ekrem
Demirli. Istanbul’da 2002 yilinda iz Yayincilik tarafindan basilmistir. Sadreddin
Konevi'nin en 6énemli eseri bu kitaptir. Bu eserde Konevi, konusunu "Tanri'nin alemle ve
alemin Tanr ile irtibat ve iliskisi" diye belirledigi "ilm-i ilahi"nin bir "ilim" olarak insasini
ele alir. Bu ilimde, dogruyu yanlistan ayirt etmemizi saglayan "miyar" mesabesindeki
kaideler vardir. Konevi, bu kaideleri en kapsamli olarak bu eserinde zikreder ve ardindan
da bu kaidelere gore "ilm-i ilahi"nin temel meselelerini -siirekli kaidelere atif yaparak-
ortaya koyar.'? Bu eser, sufilerin kesif ve miisahedeleriyle elde ettikleri bilgilerden hareket
ederek, 0zilinli Tanri-alem iliskilerinin tegkil ettigi “ilm-i ilahi’nin sistematik bir {islupla ele

almdig1 en miihim tasavvuf eseridir.!!

8 Bir Irfan Pinar1; Sadreddin Konevi, Giilistan Dergisi 68 say1, agustos 2006
° Malatyali Sadreddin Konevi, www.malatyagunlugu.wordpress.com

10 www.iz.com.tr

' www.idefix.com



b- En-Nefehatii’l-ilahiyye

Bu kitabin tiirkce terciimesi “Ilahi Nefhalar”dir. Terciime eden Ekrem Demirli.
Istanbul’da 2002 yilinda Iz Yaymncilik tarafindan basilmistir. 11ahi Nefhalar, Konevi'nin
basta Ibnii’l Arabi’yle iliskileri olmak {izere kendi hayat hikayesi ve kisisel gelisimi
hakkinda en c¢ok bilgiye yer verdigi kitabidir. Kitabin bir bolimi de Konevinin
mektuplarindan olusur. Farkli donemlerde yazilan mektuplar, Konevi'nin hayat hikayesi

hakkinda birtakim ipuglar tasir.'?
c- EI-Fiikik fi Esra1 Miistenidati Hikemi’l-Fusis

Bu kitabin tiirkge terciimesi “Fustsii’l-Hikem”in Sirlari’dir. Terciime eden Ekrem
Demirli. Istanbul’da 2008 yilinda Iz Yaymcilik tarafindan basilmustir. ibnii'l-Arabi'nin
Fustisu'l-Hikem'i {izerinde yazilmis kisa, fakat onemli bir serhtir. Fusisu'l-Hikem'in ilk
sarihi olan Konevi, bu serhi yazmasimin nedenini sdyle agiklar: "Bu insanlar (muhakkik
dostlar1), bana, bu Fustsu'l-Hikem kitabinin miihiirlerini ¢6zmemi, kaynagiin sirrin
aciklamami, kapali ifadelerini agiklamayir temin edecek kilidini agmami Onerdiler.
Tahakkuk sahibi olduklarini bildigim i¢in ve onlarin irsatlariyla yaraticilarina yakinlasmak
icin, bu Onerilerini kabul ettim. Bununla beraber, bu kitabin girisinden baska bir boliimiinii
Ibnii'l-Arabi'nin nesvesine gore serh etmek istemedim. Fakat Allah bereketi ile beni
riziklandirdi. Bu rizik, Ibnii'l-Arabi'nin muttali oldugu seyi bilmede ortaklik, ona agiklanan
sey ile miiserref olmak ve sebep ve vasita olmaksizin, ilahl indyet ve zatl rabita ile

Allah'tan bilgi almaktir."!?
d- el-Miiraselat

Bu kitabin tiirkge terciimesi “Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tusi arasinda
Yazigmalar’dir. Terciime eden Ekrem Demirli. 2. baski Istanbul’da 2007 yilinda iz
Yayincilik tarafindan basilmistir. Sadreddin Konevi ve Nasireddin Tusi arasinda gesitli
metafizik bahisleri lizerindeki mektuplagsmalardan olusan bir eserdir. Bu eserde Konevi,
ozellikle Ibn Sina felsefesi olmak iizere, filozoflarin cesitli meselelerdeki goriislerine
elestiriler yoneltir ve buradan hareketle felsefenin ve aklin imkanlarii tartisir. Konevi,

buradaki fikirlerini biitiiniiyle diger eserlerinde tekrarlamistir ve bu yoniiyle mektuplardaki

12 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, s. 44.
13 www.ibnularabi.com



ifadeleri, diger eserlerinin bir devamu niteligindedir. '* Bu eser, tasavvuf ve felsefe
arasindaki iligkileri ve oOzellikle bir sufinin felsefeyi nasil tasavvur ettigini, bilim ve

diisiince ahlakinin kusursuz drnegini teskil eden bir iislupla ele almaktadir.'
e- En-Nusiis fi Tahkiki Tavri’l-Mahsis

Bu kitabin tiirkge terciimesi “Vahdet-i Viicid ve Esaslar1”dir. Terciime eden Ekrem
Demirli. 3. baski Istanbul’da 2008 yilinda Iz Yayincilik tarafindan basiimistir. Konevi'nin
hacim bakimindan kiiclik olmakla birlikte, iizerinde yazilan serhlerin fazla oldugu
kitaplarindan birisidir. Eser yirmi iki boliimden olusur ve diger kitaplarinda ayrintili bir

sekilde aciklanan Konevi'nin goriisleri, burada kisa ve veciz bir iislupla anlatilir.'¢
f- Serh-i Hadis-i Erbain

Bu kitabin tiirk¢e tercimesi “Kirk Hadis Serhi ”dir. Terclime eden Ekrem Demirli.
Istanbul’da 2002 yilinda iz Yaymcilik tarafindan basilmistir. Konevi, kirk hadisin serhini
hedefledigi bu kitabinda yirmi dokuz hadisin yorumunu yapmistir. Konevi'nin hadis

A 2

anlayisi, Hz. Peygamber’e “cevamiu’l-kelim” 6zelligi verildigi ilkesinden hareket ederek
hakikat-i Muhammediyye diislincesinin bir yorumu olarak ortaya cikar. Konevi, bu ilkeden
hareketle yirmi dokuz hadiste bu vecizligi ve anlam derinligini gostermek iizere serhini
yazmistir. Kitap sufilerin, 6zellikle de Ekberi sufi gelenegin hadis anlayisi bakimindan

temel unsurlar icermektedir.'’
g-Serh’u Esmaillahi’l-Hiisna

Bu kitabin tiirkge tercimesi “Esma-i Hiisna Serhi”dir. Terclime eden Ekrem
Demirli. Istanbul’da 2011 yilinda iz Yaymcilik tarafindan basilmustir. Ilahi isimler,
Tanr1'y1 bilmemizi saglayan ve Tanri-alem iliskilerini miimkiin kilan seylerdir. Bu itibarla,
Konevi'nin "ilm-i ildhi" diye isimlendirdigi ilim, bir anlamda isimlerin bilgisidir. Bu

eserinde Konevi, doksan dokuz ilahi ismi agiklar. '8

4 www.iz.com.tr
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h-Tebsiratii’l-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Miintehi

Bu kitabin tiirkge terciimesi “Marifet Yolcusuna Kilavuz”dur. Terclime eden Ahmet
Remzi Akyiirek. 2. baski Istanbul’da 2004 yilinda Iz Yaymcilik tarafindan basilmustir.
Konevi, bu risalesinde Tanri’nin zati, sifatlar1 ve fiilleri; velayet ve bununla ilgili
meseleler, niiblivvet, ahiret, diinya ve nefsin 6zellikleri ve bekas1 gibi konularda sufilerin
goriislerini ele almaktadir. Biitiin bu konulari, siiliige yeni baslamis hakikat arastirmacilar
icin bir “0giit” ve “rehberlik”; siiliigiinii tamamlamis ve kemale ermis insanlar i¢in ise,
stiliikleri esnasinda yasadiklar1 ve “tahkik™ ederek Ogrendikleri hakikatleri “hatirlatma”

olarak ifade etmektedir."’
1- I’cazii’l-Beyan fi-Te’vili Ummi’l-Kur’an

Bu kitabin tiirk¢e terciimesi “Fatiha Tefsiri”dir. Terciime eden Ekrem Demirli.
Istanbul’da 2007 yilinda iz Yaymcilik tarafindan basilmistir. Fatiha Tefsiri, Sadreddin
Konevi’nin en hacimli eseridir. Bu yoniiyle eser, Konevi’nin biitiin eserlerinde ele almig
oldugu belli bash biitiin konulara dair fikirlerini icermektedir. Fatiha Tefsiri geleneksel
anlamiyla bir tasavvuf tefsirinin de sinirlarin1 asacak sekilde, Tanri-alem iligkisinin
yorumlandig1 bir kitaptir. Eser, iki ana bdliimden meydana gelmektedir. "Girig" diye
terciime edilen birinci kisimda Konevi, genel olarak eseri yazmasinin nedenini, eserinin
igeriginde bulunan konular1 ve eserindeki lislubu hakkinda bilgiler verirken, ardindan bilgi
gorilistinli ortaya koyan cok onemli meseleleri ele alir. Eserin ikinci kismi ise, Fatiha

Suresinin yorumlanmasiyla ilgilidir. Bu béliim de, gesitli kisimlara ayrilmistir.?
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I. BOLUM

KONEVI’DE iLiM KAVRAMI

1-islam Kiiltiir Tarihinde “ilim”

Kelime, Arapgada bilmek anlaminda “ilm” mastarindan tiiretilmis olup bilgi
demektir. Cogulu “ulim”dur. Klasik soézliikler bu anlami 6ncelikle vurgulamak {izere
ilimin karsiligini “bilgisizligin (cehl) zitt1” seklinde verirler. Ayn1 kdkten tlireyen ve dini
terminolojimizde yogun bigimde kullanilan alim (¢ok bilgili), alim (bilgin; ¢ogulu ulema,
alimun, nadiren ulam), a’lam ve a’lama (¢ok bilgili, ilimde otorite), malum (bilinen, biline
gelen), malumat (bilmenin konusu olan seyler, bilgiler), muallim (6gretmen), ve muallem
(0grenim gormiis) kelimeleri ilmin bilgi anlamiyla baglantili olarak kullanilmaktadirlar.
Alim ve alim hem Allah hem de insan icin kullanilmakla birlikte, Allah icin daha ¢ok
ikincisi kullanilmaktadir. Ayni sekilde “Allam” Allah igin, “allame” ise erkek /disi insanlar

icin kullanilmaktadir.?!

Fetihlerle kiiltiirel cografyanin genislemesi, Islam diinyasinda fikri hareketliligin
artmast ve nihayet gerceklestirilen terciime faaliyetleri sayesinde Misliimanlarin Grek,
Helenistik, Farisi ve Hind Kkiiltiir havzalarinin birikimiyle tanismislardir. Bu kiltiirel
iletisim ve aktarimin sonucunda Miisliimanlar pek c¢ok eseri biiyiik bir ilgiyle okuyup
ogrenmislerdir. Islam’in ilim ve hikmet kavramlar1 bu Islam-6ncesi olusmus birikim
1s181inda yeniden anlamlandirilmig, ilim terimi felsefi ilimleri de ifade edecek sekilde
genislemis ve zaman i¢inde hikmet terimi bizzat felsefeyi, hakim ise filozof ve tabibi ifade

eder hale gelmistir.

Zamanla bilgi alanlarinin ¢oklugu ve cesitliligini fark eden Miisliiman bilginler
biitiin bu ilimlerin kendileri icin gerekli oldugu sonucuna vardilar. Onceleri “Islam dini
hakkinda bilgiler” anlaminda kullanilan “ulim” terimi “bilimler, ilmi disiplinler”

anlaminda kullamlmaya basladi. 11k Islam filozofu kabul edilen Kindi beserin entelektiiel

2! [lhan Kutluer, Ilim ve Hikmetin Aydiniginda, iz Yayncilik, Istanbul 2001, s. 69.



kapasitesiyle ortaya koydugu ilimleri “el-‘ulumii’l insaniyye” olarak isimlendirmistir.
Farabi ise “Thsau’l-Ulum” adli iinlii eserinde, fikih ve kelam gibi iki temel din ilminin de
dahil oldugu biitiin bir ilimler sistemi ic¢in “ulim” terimini kullanmistir. Harizmi,
“Mefatihu’l-Ulim”unda felsefi ilimler i¢in “ulumu’l-acem”, yani Arap kiiltiir havzasinin
liriinii olmayan yabanci ilimler terimini uygun gormistiir. Felsefi ilimler (el-ulumu’l
felsefiyye) teriminin ise Ihvanu’s-Safa’nin eserinde agik¢a kullamildigi goriilmektedir.
Ser’i ilimler ile felsefi ilimlerin Kindi ekoliinde bagli Amiri tarafindan sarih bigimde
birbirinden ayrildig1 gériilmektedir. ibn Sina’nin da ‘felsefi ilimler’ terimini kullanmay1
stirdiirdiigii goriilmektedir. Ancak onun “Fi Aksami’l-Ulumi’l-Akliyye” adli eseridir ki akli
ilimler teriminin islam diinyasinda yerlesmesine dnciiliik etmistir. Daha sonralari bu terime
mukabil Islam diinyasinda din ilimlerini ifade etmek iizere nakli ilimler terimi kullanilacak

ve yerlesecektir.??
2-Kur'an ve Hadislerde “ilim”

Kur’an1 Kerim’de ‘ilm kokiinden tiireyen kelimelerin hem Mekki hem Medeni
ayetlerde isim, fiil ve mastar olarak yaklasik 750 kere kullanildig1 goériilmektedir. Kur’ani
Kerimde ilim kelimesi daha ziyade ‘ilahi bilgi’ veya ‘vahiy’ anlaminda kullaniimakta
ancak gerek insanin vahyedilmis ilahi hakikat hakkindaki ilmi gerekse dogrudan dogruya
insanin bilme melekesiyle ilgili olarak sahip oldugu diinyevi ilim kavrami da c¢esitli

ayetlerde yer almaktadir.

Kur’an dogrudan dogruya insanin zihni melekeleri sayesinde gergeklestirdigi bilme,
anlama, farkina varma, hatirlama... vd. gibi etkinlikleri i¢in de ‘ilm kokiinden tiireyen
fiiller kullanilmaktadir. Mesela “...[limde derinlesmis olanlar ise: Ona inandik, hepsi

Rabbimizin katindandir” derler. Bunu ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”?

Ister Ilahi isterse zihni bilgi s6z konusu olsun Kur’an’da bilenler ile bilmeyenlerin
esit olmayacagi kesin bir dille belirtilmekte ““...De ki: Bilenlerle bilmeyenler hi¢ bir olur
mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bundan ogiit al”** ; insamn ilminin artirilmasi igin

Allah’a yakarmaya ¢agrilmaktadir  “...Rabbim! [Imimi artr, de”.?’ Diger taraftan

22 Kutluer, age., s. 86-88.
2 Kur’an, Al-i Imran, 7
24 Kur’an, Ziimer, 9

25 Kur’an, Taha, 114



Allah’tan en ¢ok korkanlarin alimlerin oldugunu ifade etmektedir. “Kullar: igcinde ancak

alimler Allah 'tan korkarlar” *° Bu da ilmin birgok boyutunu ve islevini vurgulumaktadir.

[Imin Islam dini icin tasidig1 anlam, tasidig1 deger ve gordiigii islev hadislerde de
yogun bi¢imde vurgulanmustir. Her seyden 6nce Islam iimmetinin baglandig1 tiim deger
sisteminin devamlilig1 ilme bagl oldugu i¢cin Hz. Muhammed alimlerin yetismesine
duyulan ihtiyacin gérerek ilmi yiiceltmis ve tesvik etmistir, “Ilim talebi icin yola ¢ikan
kimse doniinceye kadar Allah yolundadir?. Ilmin ibadetten de iistiin deger oldugu kendisi
tarafindan carpic1 ifadelerle belirtilmistir. “Alimin abide iistiinliigii, benim sizden en
basitinize olan iistiinliigiim gibidir”.?® Baska hadislerde ilim dgrenme yolunda olanlara
daima, peygamberlerinin yaptigi gibi “ilimlerinin artmasi” i¢in Allah’a yakarmalar
ogiitlenir. Ancak 6nemli olan bilginlerin toplumsal gergekligin organik bir parcasi olmalari
ve onlarin mevcudiyetlerine siireklilik kazandirilmistir. Nitekim ilim, soyut gergekligiyle
ortadan kalkmaz, o zeval bulmaz bir mevcudiyettir; ancak ulema zeval bulabilir. Mesela
bir alimin Sliimiiyle Islam aleminde agilan boslugu, onun gibi yetisecek bir alimden
baskasimin dolduramayacagim belirten Hz. Ali (r.a.)?°, séz konusu vahameti yeterince
isaret etmektedir. Sonucun bu kadar 6nemli olmasi onlarin “peygamberlerin mirasgis1”
olmasi nedeniyledir. “Alimler peygamberlerin varisleridir”.*° Islam dininin son din oldugu
ve peygamberinin son peygamber oldugu diisiintildiiglinde bilginlerin bu tiir hadislerde
belirtilen islevi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. {lim sahipleri peygamberin artik cismen
var olmadig1 zamanlarda dinin degismeyen ilkelerini hikmete uygun sekilde yaymak,
savunmak ve Ogretmek yahut durmadan degisen sartlarin gerektirdigi yargilara varmak
durumundadir. Zaten ilim sahibi olmak onlara belli bir gorev ve sorumluluk yiiklemistir.
Islam timmetinin bilginleri toplu gayretleri ve ilmi ittifaklariyla nebevi islevin mirasgist
konumundadir. Hz. Peygamber “ilim talebi’nin, dolayisiyla bilgi edinmenin, edinilmis
bilgileri 6gretmenin ve aktarmanin tasidigr onemi 1srarla belirtirken, séz konusu hayati
islevin yerine getirilmesini amaglamis olmalidir. “Feraizi ve Kur’ani 6grenin ve halka da

»31

ogretin, zira benim ruhum kabzedilecek’" Biitlin bunlarin yani sira ilim fayda kavramiyla

26 Kur’an, Fatir, 28
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29 Ebu Hamid el-Gazzali, fhyau Ulumi’d-Din, (¢ev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, Istanbul 1974, C. 1,
s.23

30 Ebu Davud, IIm 1, (3641); ibnu Mace, Mukaddime 17, (223)

31 Tirmizi, Feraiz 2, (2092)



sik sik irtibatlandirilmis, fayda vermeyen ilim tesvik gormemis ve hatta zararl ilimlerden
kagimilmasi tavsiye edilmistir. “Allah’im, faydast olmayan bir ilimden Sana siginirim” 3
[lim ve faydanm birbirinden ayr diisiiniilmemesine paralel olarak, ilim-amel yahut bilgi-

davranis biitiinliigiiniin Snemine de hadislerde deginilmistir.*
3-Bazi Filozoflar ve ibn Sina’da Bilgi Kavram

Bilgi insanlik kadar eskidir, yani insan var oldugundan beri ona ait bilgi hep var
olmustur. Ancak bilginin bizzat kendine yonelmesi, yani bilginin olusum siirecini ve

mabhiyetini inceleme ¢abasi felsefi diislincenin ortaya ¢ikisi ile baslar.

Sokrates ve Platon, zorunlu, kesin, genel gecer bilginin varligt ve bu bilginin
dogustan geldigi, baska bir deyisle dogusla birlikte akilda var oldugu goriisiindedirler.
Ogretmen dgrencisine yeni bir sey 6gretmez, ancak onun aklinda var olan bilgileri giin
1s181na ¢ikarir. Onlara gore bu tiir bilgileri duyu organlari saglayamaz; ¢iinkii bilgi duyusal
algilardan olussaydi kisiden kisiye degisir, baska bir deyisle goreli (rolatif) olurdu.
Ornegin, ayn1 su bir ele sicak bir ele soguk gelebilir; ayni limonatay: birisi tatl bir baskast

eksi bulabilirdi. 3

Aristoteles’e gore insanin dogustan getirdigi bilgileri yoktur; ama duyularla elde
ettigi verileri isleme ve tiimel kavramlar olusturma yetenegi vardir. Bu goriisiinii sOyle
belirtir: “Bilgi duyumla baslar; ancak duyum degildir. Bilgide duyumun yaninda baska bir

ogenim, aklin ise karismasi soz konusu olmazsa asla bilim ve felsefe meydana gelmez.” 3’

Kindi bilgiyi “varligin hakikatlerini bilmek” seklinde tanimlar. Bu bilginin nasil
gerceklestigi, felsefenin dnemli problemlerinden biridir. Messai bir filozof olarak Kindi,
bilgiye duyu, akil, sezgi ve vahyin kaynaklik ettigini kabul eder. Ona gore insanin bilgi
vasitalart oncelikle iki tiirlidiir: Duyu ve akil. Duyu algilari, duyu organinin duyulur
nesnelerle direkt iligkisi sonucu gergeklesir. Zamanin akisiyla her sey degisime tabi oldugu
i¢cin, duyu bilgisi akli bilgi gibi sabit ve giivenilir degildir. Duyu algilar1 Kindi’ye gore
once tasavvur giiclinde olusur. Tasavvur giicli de onlar1 hafizaya génderir. Boylece artik o,
canlinin zihninde kavrama doniisiir. Fakat bu kavramlar cins ve tiiriin altindaki tikellere

aittir. Ozne-nesne iliskisinin bir sonucu olarak elde edilen bu bilgiler duyu organina

32 Tirmizi, Daavat 69, (3478); Nesai, Istiaze 2 (8, 255)
33 Kutluer, age., s. 71-76.
3* Dogru Bilginin imkan1, Msglfelsefe.blogcu.com.
35 Ayni yer.
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bagimli, bireysel ve tikeldir. Bundan dolayr duyu algilar1 bize higbir zaman varligin
mahiyeti ve hakikati hakkinda dogru bilgi veremez. Bunun gercgeklesebilmesi i¢in duyu
bilgilerinin akil tarafindan da onaylanmasi gerekir. Duyular maddeye bagimli tikelleri, akil

ise tiimelleri algilar. 3

Kindi duyusal ve akli bilgi disinda, nefsin belli bir arinmiglik diizeyine ulagmasiyla
elde edebilecegi sezgisel bilgiden de bahseder. Bu bilginin, insanin kalbine Allah’in bir
liitfu olarak gelen bilgi oldugu anlasilmaktadir. Ancak insanin bilingli bir arinma ¢abasi da
s6z konusudur. Arinmus nefs, artik gizli ve acik her seyi bilir, ilging riiyalar goriir;
bedenlerinden ayrilmis olan nefsler onunla konusur ve Allah ona kendi nurundan ve
rahmetinden akitir. Ancak bu arinma olayinda mistik anlayistan farkli olarak, arinan nefsi
bilgi ile aydinlatip sezgiye hazir hale getirmek gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda

bunun mistik degil, rasyonel sezgi oldugunu sdylemek miimkiindiir.>’

Kindi Misliiman bir filozof olarak vahiy bilgisinin dnemini de vurgular. Bu, beseri
bilginin aksine insanin herhangi bir istek ve ¢abasi olmadan, Allah’in bir Litfu olarak,
diledigi zaman diledigi kullarina verdigi bilgidir. Ayrica o, zamanla kayith degildir ve
ancak Peygamberlere 6zgiidiir. Insan onun benzerini getirmekten acizdir. Insan tabiatinin
tistinde bir bilgi oldugundan dolayr da insanin yapmasi gereken, onu kabul ve ona

itaattir.’®

Farabi'ye gore de biri duyusal, digeri akli olmak {izere iki tiir bilgi vardir. Duyusal
bilgiler, duyu organlarinca algilanan, tekil olan bilgilerdir. Bunlar tekil olduklarindan
bilimsel bilgi degildirler, ama onun hammaddesini olusturarak bilimsel bilgiye olanak
saglarlar. Akil da bu tekil bilgileri bigimlendirerek ve birtakim kaliplara sokarak genel
kavramlara ve yargilara doniistiiriir. Boylece kesin ve genel gecer bilgilere ulasilir. Ona
gbre insanm en giivenilir yetisi akildir. Insan, aklin ilkelerine ve mantifin kurallarina
uyarak ele aldigi her konuyu ¢oziimleyebilir. Nitekim Farabi Aristoteles'in felsefesini
Islam inanciyla uzlastirmak istemis ve bunu mantik kurallarina dayanarak

gergeklestirmeye ¢alismigtir.>

36 Enver Uysal, Hudud Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel Kavramlari, Emin
Yaymlari, Bursa 2008, s. 159-160.
37 Uysal, age., s. 161.
38 Uysal, age., s. 161-162.
3% Dogru Bilginin imkan1, agw.
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Farabi en yiice erdemin bilgi oldugu goriisiindedir. Aklin, edindigi bilgilerle iyiyi
kotiiden, dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden ayirabildigini belirtir. Ona gore, evrendeki
varliklar1 bilen ve bundan yasam i¢in dogru anlamlar ¢ikaran kisi Tanri'ya ulagmanin
yolunu bulmus demektir.*’ Boylece filozoflar, peygamber ve vahy olmadan da insanin
hakikati bulabilecegini 6ne siirmiislerdir. Bu da, hakikate ulagma konusunda peygamber ve
filozof farkin1 dogurmustur: Tanr1 ve metafizik konusunda goriislerinin kendilerine ait
oldugunu sdyleyen diisiiniirlere filozof, goriislerini Tanridan aldiklarini sdyleyenlere ise
peygamber denilmistir. Filozoflar, goriis ve dislincelerini toplumlara kabul ettirme
cabasina girmemisgler, peygamberler ise bunu vazife edinmis ve Tanridan verildigini
sOyledikleri gorev, ister idealleri, ister ¢ikarlar1 ugruna risk almuslar, tarihte ylizlercesi

belki de binlercesi bunun bedelini canlariyla 6demislerdir.

Ibn Sina’ya gore insan, dis diinya hakkinda genel-gecer bilgiyi elde etme, varligi bir
biitiin olarak kavrama ve se¢ime bagli olarak hareket etme hususunda, diger canlilardan

ayrilir.

Ibn Sina’nmn bilgi fenomenine yaklagimini su sekilde tespit ve tasvir edebiliriz:
Bilgi; bilen insanin, bilinen nesneden elde etmis oldugu bir {iriindiir. Bu iirliniin elde
edilmesi, tek bir bilgi yetisinin ve tek bir bilgi aktinin isi degildir. Bunda cesitli bilgi
yetilerinin ve bilgi aktlarin katkis1 vardir. Sayet nesne, duyulur bir nesne ise, bu durumda
devreye duyular girer ve nesnenin bi¢imini bize ulastirirlar. Bu bi¢cim, maddi nitelikleriyle,
yani belli bir nitelik, belli bir nicelik, belli bir yer ve konumla birlikte bulunur. Daha sonra,
duyularin algiladig1 bigim, algilandigi haliyle depolanma yetisi olan hayale gecer. Daha
sonra akil, hayalde bulunan bu bi¢imi, maddi niteliklerinden soyutlayarak onu, tiimel bigim
haline getirir. Boylelikle bilginin, ilk basamaginda tekil bi¢imi, nihai basamaginda ise
tiimel bi¢cimi kavrama s6z konusudur. Bilgi araglart ve bilgi aktlar1 degisik olsa bile, her
ikisinde de bilgiyi elde etme aymi sekilde gerceklesmektedir: Buna gore bilgi, 6zne ile
nesne arasinda hiikiim siiren iliskinin bir {iriiniidiir. Oznenin bilgi edinmesi, ayr1 ayr bilgi
araclarinin ve bilgi aktlarinin isi degil, tersine hepsinin, bir sekilde, birlikte islenmesi

sonucudur?!.

40 Ayni yer. . . .
4 A. Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazdli’de Bilgi Problemi, Insan Yaynlari, Istanbul 1998, s. 44.
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Ibn Sina’ya gére “her bilgi ve marifet ya tasavvurdur, ya da tasdiktir ’#. Aym
sekilde, bir sey iki sekilde bilinir: Birincisi tasavvur etmek, ikincisi ise tasavvurlarla
tasdikte bulunmaktir. Tasavvurda, bir sey hakkinda dogru ya da yanlis herhangi bir yargida
bulunmaksizin, o seyin sadece ismi ve anlami zihinde yer eder. Buna karsin tasdikte,
kavramlar arasinda “boyledir” veya “boyle degildir” tiiriinden yargilar s6z konusudur. Bu
durumda tasavvurda hicbir sekilde bir yargi s6z konusu degilken, tasdikte mutlaka en
azindan iki tasavvur arasinda dogru veya yanlis (olumlu-olumsuz) bir yarginin bulunmasi
gerekmektedir. Tasdik, tasavvur edilen suretin nesnesine uygunlugu dile getirirken,
yanliglama, tasavvur edilen suretin nesnesine aykiriligini ifade eder. Bilginin tasavvur ve
tasdik olarak ikiye ayrilmasinda tasavvur, herhangi bir kavrama karsilik gelirken; tasdik,

kavramlarla olusturulan ve bilgisel degeri diisiiniildiigiinde basit ve bilesik énermelerdir.*

Ibn Sina, insanin bilgi edinmesinin iki yolla oldugunu sdylemektedir: insani ve
rabbani. Bunlara da ser’i ve akli bilgi denir. Birincisi disaridan ve insanin bizzat kendi
icinden o6grenmekle gerceklesir. Igten 6grenme (veya tefekkiir) ruhun Kiilli Nefs’den
istifadesidir; zaten nefs’de bilkuvve var olan bilgilerin ortaya ¢ikmasi yani hatirlamadir.**
Ikinci yola gelince, bunun da iki ¢esidi vardir: Vahiy ve ITham. Eger nefs bizzat kamil olur,
hirs ve emel kiri olmaz, diinya sehvetinden ariarak uzaklasir, herhangi bir amaca yonelik
iliskilerden kurtulur, yiiziinii Bari’sine ve menseine donerse... Allah inayetiyle, boyle bir
nefsi kiilli olarak kabul eder; ona ilahi nazarla bakar ve (kiilli nefsde bulunan) tiim bilgileri
onda nakseder. Boylece bu nefs i¢in herhangi bir 6grenme olmadan tiim suretler belirir.
Buna da vahiy denir. Ilham ise, kiilli nefsin ciizi nefsi, insani nefsi uyarmasidir. Vahiyle
olusan bilgiye nebevi bilgi, ilhamla olusana da lediinni bilgi denir. Vahiyde oldugu gibi
ilhamda da herhangi bir vasita yoktur. Lediinni bilgi, saf, latif kalbe, gayb aleminden
doguveren bir 151k gibidir. Vahiy ilhamdan, ilham da riiyadan daha gii¢lii bir bilgi saglar.

Vahyin kesilmis oldugunu fakat ilhamin siirekli oldugunu ifade eder.*’
4-Baz Sufiler Ve Ibn Arabi’de Bilgi Kavram

Hucviri’nin Kesfu’'I-Mahcub (Hakikat Bilgisi) kitabinda ilim, “Malumu ihata

etmek, malumu agiklamak”, olarak tarif edilmistir. {lmin tariflerinden en iyisi de sudur:

42 Hidayet Peker, Ibn Sina 'nin Epistemolojisi, Arasta Yayinlari, Bursa 2000, s. 93.
43 Peker, age., s. 93-94.
# Seyfullah Sevim, Islam Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 83
45 Sevim, age., s. 83-84.
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“Ilim bir sifattir ki, canli bir varlik onunla alim olur”.*® Hucviri devaminda sdyle diyor:
“Malum olsun ki, ilim ikidir. Biri Allah Teala’nin ilmi, digeri halkin ilmi. Kulun bilgisi,
Allah Teala’nin ilminin yaninda yok olup gider. Ciinkii Allah’in ilmi onun sifatidir onunla
kaimdir, onun vasiflarinin nihayeti yoktur. Bizim ilmimiz ise bizim sifatimizdir, bizimle
kaimdir, vasiflarimizin nihayeti mevcuttur. Zira Hakk Teala Isra siiresi 85 ayetinde sdyle
buyurmustur: “Pek azi miistesna size ilimden bir sey verilmemistir”’. Allah’n ilmi ile var
olan seyleri de yok olan seyleri de bilir. Halkin ilimde ona ortak olmasi bahis konusu
olamaz. Bu ilim par¢alanamaz, Allah’tan ayrilmaz. Fiilindeki nizam onun ilminin delilidir.
Ciinkii muhkem ve miikkemmel fiil failinin ilim sahibi olmasim1 gerektirir. Allah’in ilmi
sirlart ihtiva, zahiri seyleri ihata eder. iImdi Allah’in kendisini ve amellerini gdrmekte
oldugunu bilecek bir sekilde talibin Allah’in miisahedesinde (ve murakabesinde) amel

etmesi lazimdir”.¥

Islam diisiincesinde ilime fonksiyonu baglaminda deger verilmis ve faydasiz
ilimden kac¢milmistir. Kiside Allah Teald'nin rizasini elde etme ve azabindan sakinma
gayreti olusturmayan ilim, bizatihi faydali olsa bile sahibine fayda vermedigi i¢in heldka
gotiiriiciidiir. Bu sebeple ulema, amele yansimayan, ahlaki giizellestirmeyen ve batini
mamur kilmayan ilmin sahibi i¢in ancak vebal oldugunu sdylemistir. islim'da ilim,
Allah'in rizasim kazanmak ve amel etmek i¢in Ogrenilir. Peygamber efendimiz (s.a.s),
dualarinda; "Allah'tim, bana ogrettiklerinle beni faydalandir; bana fayda saglayacak ilim

ogret, ilmimi artir"® "Faydasiz ilimden Allah'a siginirim” * buyurmuslardi.

Hucviri’ye gore amelin sahih olmasini saglayacak kadar her ilimden tahsil gérmek
farzdir. Bilmek gerekir ki, az ilimle ¢ok is yapmak miimkiindiir. Ilmin amelle beraber
bulunmasi lazimdir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.), “Fikih bilmeden, ibadet eden,
degirmene kosulan esek gibidir” buyurmuglardir. Zira bu nevi kimseler ne kadar

donerlerse donsiinler yerinde sayarlar, herhangi bir mesafe kat edemezler.>

Gazali’nin dislincesinde ilim; Allah’a giden yolu ve bu yolun engellerini bilip ona

gore davranmaktan ibarettir. Bu kavrayista ilmin maksadinin “ilm-i yakin” olmasi

4 Hucviri (Ali B. Osman Ciillabi), Kesfit'I-Mahcub-Hakikat Bilgisi, Hazirlayan Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1982, s. 91.

47 Aym yer.

48 Tirmizi, Daavat, 128.

4 Tirmizl, Daavat, 68.

30 Hucvird, age, s. 89.
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gerektigini sOyler. Dogrulugu ya siibjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde
apacik bildirilmis, siipheden uzak her tiirlii veri, Gazali'ye gore bilgidir. Zira Gazali bilgiyi
su sekilde tamimlar: "Okuyucum, bilmis ol ki; Ilim, insan ruhunun, miifret halde veya
miirekkep halde olsun esyanmin hakikatlerini ve c¢esitlerini niteligiyle, niceligiyle,

mahiyetiyle, cevheriyle, oziiyle maddeden miicerret olarak tasavvur etmesidir...” !

Descartes’te gordiiglimiiz bilgi icin saglam zemin arayisini belki de ilk 6rnegini
Gazali’de goriiriiz. Descartes bu saglam zemini diisiinmesine baglar. “Diisiiniiyorum

Oyleyse varim” ifadesi meshurdur. Gazali bunu kendi varligina baglamaktadir.

Gazali'ye gore insanin hi¢ siiphe edemeyecegi sey kendi varligidir. Fakat Gazali
i¢cin bu yeterli degildir. Bundan sonra insanin bilgi elde etmeye yarayan duyularini, aklini,
kalbini tanimas1 gerekir. Ona gore, bes duyu, akil ve kalb insandaki bilgi elde edebilen
kuvvelerdir, ancak basta duyular ve akil sinirli bir giice sahip olduklart i¢in her zaman
yanilgiya diisebilir ve bdylece de her zaman bize dogru bilgi vermeyebilirler. O halde
duyular ve aklin verilerinin deneye tabi tutulmalar1 gerekir. Eger deney sonucu
dogruluklar1 sabit olursa, o zaman, o veriler dogru bilgiler olarak kabul edilmelidir. O
halde Gazali'ye gore bilme, insanin kendisini bilmesi demek, insanin bes duyu, akil ve kalb
gibi kuvvelerinin bilmedeki sinir ve sartlarini tanimasi, onlardan bilhassa bes duyu ve aklin
her zaman yanilabilecegini kabul etmesi demektir. insan, kendi varhgmndan siiphe
etmeyecek kadar kendini bildikten ve kendi varliginin suurunda olarak, kendi kuvvelerinin
siir ve kapasitelerini tanidiktan sonra bilginin tamamen siibjektif planda kalmamasi i¢in
ve bilginin herkesin gdziinde kesinlik degeri tagimasi i¢in, insanlarin ortak olarak dogru
kabul ettigi temel bilgilerin tespiti gerekir. Bunlar aklin, dogrulugu veya yanlishgi
hakkinda hi¢ bir aragtirmaya girmeden kabul ettigi apagik bilgilerdir. Gazali bunlan

"Zarurat" ve "Mahsusat" olarak adlandirir. >2

Gazali'ye gore, ikinci tip zaruri ve bedihi, yani dogrulugundan siiphe edilmeyen
bilgiler, dini bilgilerdir. Bunlar da temel bilgilerdir. O halde Gazali’nin bilgi teorisinin
temelini, zaruri ve bedihi insanlik bilgileriyle ildhi menseli dini bilgiler teskil eder. Burada
hatirlatilmas1 gereken bir husus da, Gazali'nin dini bilgiden kastinin, Kuran-1 Kerimde ve

Hz. Peygamberin hadislerinde verilen bilgiler oldugu hususudur. Dinin yorumu

1 Mehmet Bayrakdar, Gazali 'nin Bilgi Teorisi, www.kurandhesunet.net
52 Bayrakdar, agw.
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mahiyetindeki goriisler "dini bilgi" kategorisi igerisine girmediginden bunlar dogru veya

yanlis olabilir.>?

Ibn Arabi, islam diisiincesindeki geleneksel Aristocu felsefe tasavvurundan farkli
bir felsefe sistemi meydana getirmistir. O'nun bilgi anlayis1 eserlerinde satir aralarina
serpistirilmis daginik bir sekilde yer almaktadir. ibn Arabi’nin bilgi anlayist mistik

karakterli ve kesfe dayali bir bilgi tasavvuruna dayanir.

Ibn Arabi, duyular ve akil yoluyla elde edilen bilgilerin yani sira, diger sufiler gibi,
alternatif bir bilgi edinme yolu olarak kesfi kabul eder. Ona gore Allah, ilham veya kesf
yoluyla baz1 seckin kullarina metafizik ve fizik Aleme dair bilgiler verir. Iste kesf veya
ilham denilen bu bilgi elde etme yolu, akil yoluyla bilgi elde etmede kullanilan metottan
farkli olmasinin yani sira, salt bilgi bakimindan da orijinallik ve ¢esitlilik arz eder. Her
seyden oOnce bu, tarz bakimindan sira disilik 6zelligi tasir ve akilla elde edilen nazari
bilginin bir nevi mukabili sayilabilir. ibn ‘Arabi’nin bu anlayisina benzer bir yaklasim
Yeni Platonculugun kurucusu Plotinus’ta (204-270) goriiliir. Ona gore bilgi edinme yollari
duyular, akil ve vecd’dir. Vecd’in verileri duyular ve aklin verilerinden iistiindiir. Ciinkii

vecd halinde ruh bedeni terk ederek Tanri ile birlesir.>*

ibn Arabi kesfi, nazari (akli) bilginin alternatifi gérmekle birlikte, akli ve duyulari
tamamen yok sayan bir anlayis icerisinde degildir. Aksine kesfi onlarin yaninda yeni bir
bilgi kaynagi olarak gérme egilimindedir. Bununla birlikte kesfi, duyular ve aklin
ulasamadig1 veya ulasma imkani olmayan bir alan i¢in gerekli goriir. Nitekim o, aleme
bakildiginda sinirli bir takim hakikatlerinin goriilecegini, halbuki bu hakikatlerin latif
sirlar1 ve sasilacak yonleri oldugunu, bunlarin ise nazar ve fikirle idrak edilemeyeceginden
hareketle kesfe basvurulmasinin gerekliligini savunur ve duyularla aklin bittigi yerde
kesfin devreye gireceginin altin1 gizer. Ibn Arabi velilere 6zgii kesfi bilgiyi aklin giiciiniin
Otesine ulasabilen bir nitelikte gérmesine karsin bunun her velide ayn1 sekilde bulunan bir
bilgi olmadigini itiraf eder. Bilindigi gibi insanlar nazari (akilla elde edilen) bilgi
bakimindan biri digerinden farklidir. Bu farklilik kimi zaman kiginin zeka kapasitesinden,
kimi zaman da bilgiye ulagsma imkaninin olup-olmamasindan kaynaklanir. Kesfi bilgi i¢in

de ayn1 durum s6z konusudur. Ona gére ilahi tecelliyi Insanlarin kavramalari, istidatlarina

53 A

yni1 yer. .
34 Cafer Karadas, “Ibn Arabiye Gore Vahiy ve Kesf” (Uluslararasi Davud el-Kayseri Sempozyumu), Kayseri
1997.
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goredir. Istidatlarinin farkli olmas1 kesfi farkli kavrama ve aktarmalarma yol agar, bu
farklilik dogru orantili olarak elde edilen bilgiye de yansir.>® Dolayisiyla kesfi bilgi, akli
bilgi gibi objektif bir bilgi degildir ve kisiye 6zeldir.

Her ne kadar kesif yoluyla aklin 6tesinde bir takim bilgiler edinilebiliyorsa da
kesfin, seriatin alanina miidahil olmasi s6z konusu degildir. Belki kesfe, seriatin getirdigi
bilgileri kavrama ve yorumlama gibi bir gdrev verilebilir. Ibn ‘Arabi’nin “Kur’an nebiye
nazil olmugsa da onu anlama ve yorumlama bilgisi velinin kalbine nazil olmustur’>° s6zii

bunu pekistirir. Ancak kesfi bilgiye dayanarak dini hiikiim ¢ikarilmaz.
5-Sadreddin Konevi’de Ilim Kavram

Konevi “bilgi tiimel ve miicerret bir hakikattir. Onun nispetleri, ozellikleri,
hiikiimleri, arazlari, lazimlart ve mertebeleri vardir”>’ diyerek bilgi tasavvurunu dile
getirir. Ona gore bilgi nurun kendisidir. Bir sey, nurun kendisiyle algilanir. Higbir sey, nur
olmaksizin bulunamaz. Zuhurunun siddetinden dolay1r da bizzat nurun tarifi, miimkiin
degildir. Ciinkii tarif eden, tarif olunandan daha iistiin ve 6nce olmalidir. Bilgiden {iistiin ve
ondan once, sadece Zat’in gaybi1 vardir. Bu gaybi ise, Hakkin disinda hi¢ kimsenin bilgisi

ihata edemez.’®

[Imi tarif eden kisi, ya onun sirrin1 bilmiyordur veya biliyordur. Ilmin sirrin1 bilen
kisi, tarifinde bazi1 6zellikleri agisindan ilmin mertebesine dikkat cekmeyi amaclar, yoksa

tam olarak onu tarif etmek istemez.>’

Konevi “her ilmin kendi mevzusu (konusu), mebadisi (ilkeleri) ve meseleleri var-
dir "% der ve agiklamasini sdyle yapar: Mevzu, kendisinde o ilmin hakikatinden, o ilme
mensup hallerden ve zatindan dolay1 o ilme ariz olan konulardan bahsedilen seydir. Buna
ornek olarak, bir gorlise gore, ilm-i ilahi’de viicud’un ya da geometri ilminde de 6lgmenin
bu ilimlerin mevzusu olmalarini verebiliriz. Mebadi, ya tasavvurlar ya da tasdiklerdir.
Tasavvurlar, tanimlardir; tasdikler, ilmin tlizerine kuruldugu mukaddimelerdir. Meseleler

ise, haklarinda burhan (delil) aranan ve muhatap i¢in ispat edilmesi istenilen konulardir.®!

55 Karadas, agm.

56 Ayni yer

57 Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, (¢ev. Ekrem Demirli), iz Yayincilik, Istanbul 2007, s. 83.
58 Konevi, age, s. 83.

9 Ayni yer.

60 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, (cev. Ekrem Demirli), iz yaymcilik, istanbul 2002, s. 7.

61 Konevi, age, s. 9.
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Miisliiman diisiiniirler arasinda bu noktada ¢esitli goriis ayriliklar1 vardir. Tehanevi
Kessdf isimli eserinde, baz1 bilim adamlari, bir insanin alim sayilmasinin bir seyi delil ile
bilmesi sartina bagli oldugunu ileri siirmiistiir; ona gore bir seyi delil ile bilmeyen kimse,
alim degil, haki (anlatan) diye isimlendirilir. Bu degerlendirmeye ilim yoniinden baktigi-

mizda ise, bir seyin ilim vasfina sahip olabilmesi igin, delile sahip olmas sarttir.®>

Baz1 diisiiniirler delili ve delillendirmeyi sart gérmemistir. Onlara gore bir insanin
alim olmasi, meseleleri bilmesine baglidir. Bu gériis, sdyle de ifade edilebilir: Ilim, mese-
leleri tasdike, bazen bizzat meselelere verilen bir isimdir. Tehanevi, miidevven ilimlerde ti¢
seyin bulunmasini sart goriir: Konu, mesele ve ilke; biitiin bunlar, teke irca edilebilir ki, o
da meselelerdir. Ciinkii bir ilmin hakikati, o ilmin meseleleridir. ilkeler ve konunun ilmin
kisimlar1 arasinda sayilmasi ise, ilimde bizatihi maksat olan meseleler ile yakin iliskilerin-
den kaynaklanir. Katip Celebi Kesfii’z-Zuniin isimli eserinde ilmin kisimlarini iice
ayirmaktadir. Ardindan ilmin gergek taniminin meseleleri veya bunlara dair tasdikleri ta-
savvur etmek oldugunu belirtir. Clinkii her ilmin hakikati, bu ilmin meseleleri veya bunlari

tasdik etmektir. Ilkeler ve konular ise, ihtiyactan dolay1 ilmin kisimlar1 sayilnstir.®?

Biitiin bu goriis ayriliklarina ragmen bir seyin ilim, daha dogrusu miidevven ilim
sayilabilmesi i¢in meselelere sahip olmasi gerektiginde, goriislerini aktardigimiz yazarlar
hemfikirdir. Bir seyin ilim olabilmesi i¢in konu, mesele ve ilkelere sahip olmas1 gerektigi
gibi ayn1 zamanda, bu 6zelliklere sahip bir seyi bilmek de konu, mesele ve ilkeleriyle bil-

mek demektir.

Konevi’nin ifadesiyle, “ilkeleri ve sebepleri olan herhangi bir seyin tam bilinmesi,
o seyin sebeplerini ve ilkelerini bilmekle, usullerini ve dayandigi sebepleri ogrenmekle ger-

ceklesir. "%

[limler ¢ok ve insan émrii kisa oldugu igin, ilimlerin hepsinin grenilmesi halk i¢in
imkansizdir. Bu ilimlerden ¢ok Onemli ve ozellikle fikih ile ilgili olanlarin, alakalari
nispetinde 6grenilmesi farzdir. Biitlin bilimlerin bilinmesi imkansiz oldugu i¢in ilimler tas-
nif edilmis, her birisinin konusu, ilkesi, meselesi vb. tayin edilmistir. Dolayisiyla ilimler

birbiriyle irtibatli ve tamamen kopuk bir sekilde degildirler.

62 Ekrem Demirli, Saddredin Konevi'de Bilgi ve Varlik, iz yayincilik, istanbul 2005, s. 63-64.
6 Demirli, age, s. 64-65.
64 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 34.
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Katip Celebi bunu soyle ifade etmektedir: “Bdoyle terimlestirme ve tasnifler, kolay-
lastirma ve ogrenimi saglama ihtiyacindan kaynaklanir. Ciinkii insanin saadetinin bagl

oldugu konular ¢ok ve cesitli, buna mukabil imkéani ve vakti sinirlidir. "

Buraya kadar ii¢ unsurun konu kapsamina girdigini gérmekteyiz: Birincisi, bir ilmi
kendisi yapan oOzellik, o ilmin konusudur. Konevi’nin verdigi metafizikte varlik,
geometride 6lgme misali gibi. Fakat ilimler birbiriyle irtibatli olmalarina ragmen, konu
itibariyle farkli ve bazilarin istiinliigli vardir. Konevi bunu soyle acgiklamaktadir: “Bir
ilmin mevzusu, baska bir ilmin mevzundan daha ozel olursa, o ilmin, digerinin altinda
oldugu soylenir. Buna ornek olarak, Rabbani ilme gére kevni (varlik) ilmin, Tabii ilme

nispetle de tip ilminin bu ilimlerin altinda olmalarini verebiliriz. "%

Ikinci unsur o ilme mensup haller. Konevi, “meseleler haklarinda burhan aranan
ve muhatap igin ispat edilmesi istenilen konulardir”® der. Bagka bir anlatimla, meseleler
herhangi bir ilimde kanitlanmak ve tespit edilmek istenilen hususlardir. Bir ilimde pek ¢cok
mesele bulunabilir, bunun yani sira bir mesele cins veya tiir gibi kendi altindaki pek ¢ok

meseleyi barindirabilir.

Uciincii unsur ilme zatindan dolayi ilisen seylerdir. Katip Celebi ilkeleri sdyle agik-
lar: “Ilkeler miiktesep konular1 dayandirmak igin ilimlerde kullamlan bilinenlerdir.” Teha-
nevi’nin tarifi daha agiklayicidir: “Ilkeler, ilmin meselelerinin dayandig: seylerdir.” Baska
bir ifadeyle ilmin meselelerinin veya bunlar1 tasdik etmenin bagl oldugu seyler ilkelerdir.
Bunun sebebini izah ederken ise hicbir ilmin belirli bir delile dayanmadigina dikkat ¢eker.
O halde ilkeler derken, pek c¢ok delilin yerini alan ve tikel meselelerin kendileriyle ispat

edildigi seyleri kastetmekteyiz.®®

65 Demirli, age, s. 66.

% Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 8.
7 Konevi, age., s. 9.

8 Demirli, age, s. 68.
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II. BOLUM

KONEVI’DE iLIMLER TASNIFi

Bilindigi gibi Islam’in ilk dénemlerinde ilimlerin neler oldugu ve bunlara dair
tasnifler {izerinde pek durulmamustir. Ozellikle felsefi kiiltiiriin Islam diinyasina intikali ile
birlikte ilimlerin tanimlari, metotlari, amaclar1 ve tasnifleriyle ilgili calismalar da hiz
kazanmustir. Ilimler tasnifi, genelde ydntem, ama¢ ve konu agisindan ilimler arasi
farkliliklar1 ve irtibati géstermek ve de egitim-6gretimde verimliligi saglamak amaciyla
yapilmustir. Bunun yani sira ilimler tasnifi, hem tasnif sahibinin, hem de yasadigi donemin

ilim anlayigini yansitmasi agisindan énemlidir.

[limlerin smiflandirilmas: gelenegi ilk caglardan beri filozof ve bilim adamlarinin
tizerinde 6nemle durduklart bir konudur. Zira ilimlerin siiflandirilmasi hem nazari hem de
pratik agidan bir gereklilik ifade etmektedir. Soyle ki, ilkin; ilimler birbirleriyle iligkili ve
degisik yollarla birbirleriyle etkilesim icinde olsalar da aralarinda sinir ¢izgilerinin
olusturulmasi gerekmektedir. Boylece ilimler bir siniflandirma sonucunda ilimler arasinda
ortak baglar kurulabilir ve onlara iliskin toplu bir bakis acis1 saglanabilir. Ikincisi;
Miisliiman entelektiieller bilgi elde etmek icin nakli ilimlerin yam sira Islam 6ncesi
ilimlerle terciime yoluyla yiiz yiize gelince, ilimlere ait hiyerarsiye agiklik getirme ve akil-
vahiy yahut din-ilim arasindaki uyum problemine katkida bulunma umuduyla ilimleri
tasnif etmeye koyuldular. Ugiinciisii; yapilan siniflandirmalarin bir baska amac1 da egitim-
Ogretimde yontem belirleme, ¢esitli ilimlerin tanimini1 yapma ve onlar arasinda derece
siralamas1 kurmaktir. Biitiin bu gerekgelerle yapilan siniflandirmalarda kullanilan Slgiitler
arasinda farkliliklar s6z konusudur. Nitekim farkli bilim ve kiiltiir ¢evrelerinde yapilan
simiflandirmalar arasinda benzerlikler kadar farkliliklarin bulunmasi bunun giizel bir

kanitidir.®®

 Cevher Sulul, “Islam Feldefesinde Tlimlerin Swiflandiriimast Gelenegi”, HUIFD, Say1: 6, 2000, s. 83-
84.
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1-islam Diisiince Geleneginde ilimler Tasnifi

Islam diisiince geleneginde ilimler dini ilimler ve akli ilimler olmak iizere iki temel
ayirima tabi tutulmustur. Dini ilimler ana bashigi altinda tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
ilimler tasnif edilmistir. Akli ilimler ana baslig1 altinda ise o donemde felsefe igerisinde yer
alan ancak aydinlanma siirecinde bagimsizliklarin1 kazanan astronomi, tip, fizik, kimya,

biyoloji gibi ilimler tasnif edilmistir.

Tarihi gelismeleri i¢inde ilimlerin din ilimleri ve akli ilimler seklinde temel bir
ayirima tabi tutulmasi, din-felsefe iligkisi problemini daima canli tutmus, bazi diistiniirler

tasniflerinde dini ilimleri, bazilar1 da akli ilimleri 6n plana ¢ikarmiglardir.

Ayrica Islam kiiltiiriinde ilimler, dini ilimler-diinyevi ilimler veya Miisliimanlarin
ilimleri-oncekilerin ilimleri ya da akli ilimler-nakli ilimler seklinde tasniflere tabi
tutulmustur. Islam diinyasinda ilimler tasnifinin ne zaman basladigi tam olarak

bilinmemekle birlikte, bunun yaklasik hicri ikinci asirda oldugu tahmin edilmektedir.”

Ilgili literatiiriin gelisimiyle Islam ilimler tasnifi de dini ve felsefi ilimlerin aym
semada ayrintili bi¢imde yer aldigi miikemmel bir ilimler sistemine doniismiistiir. Bu
sistemin olusumuna katkida bulunan eserlerin basinda Farabi’nin Ihsdu’l Uliim adli eseri
gelmektedir. Esasen Cabir b. Hayyan’in (6. 200/815) Kitabu’l-Hudud’una kadar geri giden
ve Kindi’nin Kitabu Aksami’l-‘IImi’l-Insi adl1 bugiin elimizde olmayan eseriyle devam
eden ilimleri tasnif gelenegi Ihsau’l-Ulim ile giiniimiize ulasan literatiiriin ilk sistematik
Ornegini ortaya koymustur. Farabi’nin eserinden sonra kaleme alinan dikkat gekici
eserlerden biri, Harizmi’nin aslinda terminolojik bir eser olan Mefatihu’l-Uliim udur. Bu
arada ondan yaklagik yirmi sene once kaleme alinmis Ibn Feriglinun Cevami ul-
Uliim’unu, Amiri’nin el-I'lam bi Menakibi’l-Islam’m1 ve Thvanu’s-Safa’nin Resail’ini de
zikretmek gerekmektedir. ibn Hazm’in kaleme aldig1 Merdtibii’l-"Uliim™u ile Nasireddin
el-Beyzavi’nin Risale fi Mevzuati’l-Ulum ve Ta rifihd adli eseri din bilginleri grubunun
konuya ilgisini gdstermesi bakimindan énemlidir. Unlii filozof Ibn Sina da konuyla ilgili
F1 Aksami’l-Ulimu’l-Akliyye adl1 miistakil risale kaleme alarak felsefi ilimler sistemini bir
kez daha ortaya koymustur. Unlii edip-filozof Ebu Hayyan et-Tevhidi’nin Risale fi’l-
Ulum’u da literatiir iginde anilmay1 hak etmektedir. Kendinden onceki ilmi ve felsefi

birikimini elestirmesi degerlendirmesiyle {inli Gazali de 7lhyd’sinda ilimler tasnifi

70 Hidayet Peker, “Ibn Hazm ' Ilimler Tasnifi”, U.U.1.F.D., Cilt: 18, Say1: 1, 2009, s. 320.
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konusunu ele almistir. Ge¢ donemde ortaya konmus literatiiriin 6nemli 6rnekleri arasinda
da Ibn Haldun’un kapsamli tasnifi yer almaktadir. Osmanli dénemiyle ilgili olarak da
Molla Lutfi’nin Risale fi’l-Ulimi’s-Ser’iyye ve’l-Arabiyye adli din ilimlerinin tasnifine
miinhasir eseri, Nev’l Efendi’nin (6. 1598) dini ve felsefi ilimleri birlikte ele alan
Netayicii’I-Fiiniin’u, Taskoprizade’nin Miftahu’s-Sa dde ve Isbdhu’s-Siydde adh kapsaml
ve ayrintili eseri, Sagaklizade’nin Tertibu’l-Ulim’u ve Katip Celebi’nin iinlii Kesfii z-
Ziintn’ daki ilgili boliim zikredilebilir.”!

Yukarida zikredilen biitiin bu eserler Islam ilimlerin genel semasina o veya bu
yoniiyle istirak etmis ve topyekiin ilgili literatiir soyle bir ilimler tasnifi ortaya ¢ikarmistir:
[limler dncelikle nakli (veya ser’i / vad’i/ dini) ve akli (veya felsefi / hikemi) olmak iizere

ayrilir.”

Nakli ilimler tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilimlerinden olusmaktadir.
Bunlardan tefsir, hadis ve ozellikle fikih i¢in ayrica “usul ilmi” yani ilmi ilkeler ve
metodolojiyi inceleyen bir disiplin s6z konusudur. Akli ilimler ise dnce nazari ve ameli
olarak ikiye ayrilir. Nazari ilimler, ilahiyat (metafizik disiplinler), riyaziyat (matematik
ilimler), tabi’iyyat (fizik ilimler) olarak tasnif edilmistir. Ameli ilimlerse ahlak ilmi,
tedbiru’l menzil (ev isletmesi) ve siyaset ilimlerinden olugmaktadir. “Medeni ilim” (sosyal-
siyasal bilim) olarak da anilan ve erdem fikrinin esas alan ameli ilimlere paralel olarak
tarih yontemine dayali olan ve iktisadi konular1 da igeren sosyoloji, ibn Haldun’un verdigi
“umran ilmi” adiyla klasik semaya dahil edilmelidir. Bu genel sema i¢inde lisan ve mantik
ilimleri “alet ilimleri” olarak is gormektedir. Ancak lisan ilimlerinin din dilinin Arapga
olmast nedeniyle nakli ilimler, mantik disiplinlerinin ise akli ilimler grubu i¢in daha
merkezl onem tasidig1 bilinmektedir. Felsefi metafizik gibi kelam ve tasavvuf da zaman
icinde kendilerini sistem igindeki ciizi ilimlere ilkelerini veren bir kiilli ilim, bir metafizik
olarak tanimlanmustir. Nitekim bu ii¢ ilim esas itibariyle Islam fikir geleneginde varlik,
bilgi ve deger konularini kendi yontemlerine dayali olarak inceleyen {i¢ temel entelektiiel

perspektif olarak islev gormiislerdir.”

Nakli ilimlerden tefsir esas olarak Kur’an ilimleri (ulumu’l Kur’an) denilen ¢esitli

disiplinlerin birikimi ilizerine insa edilmis oldugundan, bu ilimler tefsir ilmi i¢in bir bakima

7! {lhan Kutluer, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Cilt 22, Istanbul 2000, s. 113.
72 Peker, agm., s. 320.
73 Kutluer, age., s. 113
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usule ait disiplinlerdir. Tefsir ilmi literatiirii ise kendi i¢inde rivayet ve dirayet tefsirleri
olmak tizere iki kategoride degerlendirmistir. Hadis ilmi de rivayetii’l hadis ve dirayetii’l
hadis (veya ulumu’l hadis) olmak iizere ikiye ayrilir. Hadis ilimleri terimi ve Kur’an
ilimleri gibi hadis usuliiniin temel disiplinlerini olusturmaktadir. Bunlarin baglicalar1 cerh
ve tadil ilmi, hadis ravileri ilmi, muhtelefii’l hadis ilmi, ileli’l hadis ilmi, garibii’l hadis
ilmi, nasih ve mensuh ilmidir. Fikih ilmi ser’i-ameli hiikiimlerin fer’i denilen ayrintili
kismini incelerken, fikih usulii ilmi (ilmi usuli’l-fikh) bu fer’i hiikiimlerin kesinlik ifade
eden icmali delillerden nasil ¢ikarilacagini ortaya koyar. Fikih usulil ilminin alt disiplinleri
arasinda cedel ve hilaf ilmi fikih tartigmalarinin metodunu ortaya koymak bakimindan
Onem tasimaktadir. Buna mukabil mesela miras taksimiyle ilgili feraiz ilmi fikih ilminin
fer’i disiplinlerinden sayilmaktadir. “Usulii’d-din” (Islam’mn itikadi ilkeleri) de denilen
kelam ilminin bdliimleri ise zaman iginde felsefeyle imtizacin sonucu olarak felsefi ilimleri

andirir bigimde sekillenmistir.”*

Akli ilimlerden metafizik (ilahiyat, ilmii ma ba’de’t-tabi’a), ontoloji (varlikbilim),
teoloji (Tanribilim), bilimlerin ilkeleri, kozmoloji (evrenbilim) ve teleoloji (erekbilim)
disiplinlerini icermekte olup cismani olmayan varlik alanini inceledigi i¢in yiiksek ilim (el-
ilmii’1-a’1a), tlim ciizi ilimlerin ilkelerini igerdigi i¢in de kiilli ilim ve mutlak hikmet olarak
isimlendirilmistir. Filozoflara gore 6teki akli ilimler felsefi olsa da mutlak anlamda felsefe
veya hikmet adin1 almaya en layik disiplin metafiziktir. Matematik ilimlerin (Riyaziyat, el-
ilmii’r-riyazi, el-ilmii’t-ta’limi, ilmii’t-te’alim) baglicalar aritmetik (ilmii’l-aded), geometri
(hendese), astronomi (ilmii’n-niicum et-ta’limi, ilmii’l felek, ilmii’l hey’e), miizik teorisi
(musiki), optik (ilmii’l-menazir) ve mekanik/miihendisliktir (ilmii’l hiyel). Bu displinler
soyut ve somut varlik alanlarini birlestiren zihni varlik alaniyla ilgili oldugu i¢in orta ilim
(el-ilmii’l-evsat) olarak isimlendirilmistir. Fizik ilimler ise (tab’iyyat, el-ilmii’t-tabi’i),
temel fizik (es-sima’ut-tabii, es-sema ve’l-alem vs.), mineraloji (ilmii’l-me’adin), elkimya
(ilmi’l-kimiya), tarim (ilmii’l-filaha), meteoroloji (ilmii asari’l-ulviyye), psikoloji (ilmii’n-
nefs), botanik (ilmii’n-nebat), zooloji (ilmii’l-hayevan), tip (ilmii’t-tib), dallarina
ayrilmaktadir. Bu ilimler asagi mertebede bulunan cismani varliklarla ilgili oldugundan
“asag1 ilim” (el-ilmi’l-esfel) adin1 da almistir. Zaman zaman astrolojinin de dahil oldugu

bir takim gizli ilimlerin alt dallar1 olarak sayilmistir.”

™ Ayn1 yer
75 Kutluer, age., s. 113-114
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2-Sadreddin Konevi’ye Gore Ilimlerin Tasnifi

Konevi, ilimleri Allah ile iliskisine gore tasnif eder. Ona gore insan icin geceklesen
her ilim ya Hak ya da Haktan baskasi ile ilgilidir. Hak ile ilgiliyse, ya alemin Hak ile irti-
bati agisindan O’nu bilmektir veya Hakkin alem ile irtibati agisindan O’nu bilmektir. S6z

konusu irtibat, ilahin melth ile melthun ilah ile irtibatidir. Bu ilim, mutlaklig1 cihetinden

Hakki bilmektir.””¢

Konevi, ilimleri gayesi amel olan ve olmayan ilimler diye ikiye ayirir. Bunu sdyle
ifade etmektedir: “Bazi ilimlerin gayesi ameldir ¢iinkii onun kemali amele baghdir; bazila-
rinin kemali, konusunu bilmeye ve hiikiim ve nispetlerinin sadece ilim diizeyinde gercekles-
mesine baghdir. Fakat bu kisimdaki ilim, hiikmii samil ve tesiri yaygin oldugu i¢in, ameli
gerekli kilar.”’” Konevi’nin bu kisimda ameli gerektiren bir amil olmadigini, sadece

hiikmiiniin samil olmas1 nedeniyle bdyle bir ilme amelin ilave edilmesine icap etmektedir.

Konevi, aym tasnife, konusu acisindan ilimleri tasnifle ulasir. ilmin konusu ya bi-
zim kendisinde gerc¢ek bir etkimizin bulunmadig bir seyi bilmek olabilir veya bunun aksini
bilmek olabilir. Birinci tiir ilmin gayesi, amel degildir. Buna 6rnek olarak, Allah’1, Onun
birligini, alemin imkanini, cinsini, tiriinii, timelligini, tikelligini vb. seyleri bilmeyi verebi-

liriz.’’8; Konevi, bu tiir ilmi, gayesi amel olmasa da, amel gerektirir diye niteler.

Gayesi amel olan ikinci kismina gelince, Konevi bu kisimdaki ilimler i¢in, bizatihi
amaclanan ilimler olmadigim sdylemektedir. Ornek olarak islenmesi gereken vecibelerle
kaginilmasi gereken yasaklar uygulansin diye ilah1 hiikiimleri, ser’i amelleri, farkli suret ve
tarzlara gore ahlaklar1 bilmek verilebilir. Bu kisimdaki ilimler, i¢erdikleri hiikiim dolayi-
styla 6grenilmek istenir. Konevi bu kisim hakkinda, daha serefli bir seye vesile oldugu i¢in
gayedir diye ifade etmektedir. Birinci kisim ise boyle degildir, ¢linkii birinci kisimdaki ilim
daha sereflidir. Dolayisiyla bu kisimdaki ilimler, bizatihi konusu itibariyle degerlidir ve

bundan dolay1 talep edilir.”

Bu taksim madde ile iliskisi veya maddeden soyutlanmasi agisindan bir ilim tasnifi
olarak da ele alinabilir. Konevi bunu sdyle ifade etmektedir: “Ilmin konusu, ya maddede

gerceklesmesi vacip bir seydir veya onun hakkinda boyle bir hiikiim imkansizdr veya

76 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 119.
77 Konevi, age.,s. 123.

8 Ayn1 yer.

" Konevi, age., s. 124.
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bazen maddede meydana gelir, bazen maddeden soyutlanir. Maddede gergeklesmesi vacib
olan, ya genel anlamda herhangi bir maddede gerceklesir, ya da belirli bir maddede

gerceklesmesi zorunludur” *°

Mutlak anlamda “madde” diye isimlendirilen seye mahsus ilim, dlgiiler ile ilgili
ilimdir. Bu ilim tanim bilgilerine gére “riyazi ilim” diye isimlendirilir. Maddenin belirlen-

mesinin sart oldugu konularla ilgili ilim ise, “tabii ilim” diye bilinir.

Bunun ardindan, Konevi Metafizik’in konusunu zikreder. O sdyle demektedir:
“Akil agisindan maddede gergeklesmesi imkansiz seylere ilm-i ilahi’nin konusudur. Bazen
maddede, bazen de ondan soyut olarak idrak edilen ise, ilahi isimlerin ve tiimel
hakikatlerin ilmidir. Ornek olarak hayat, ilim, birlik, ¢cokluk, basitlik, bilesiklik vb. verebi-
liriz. Ciinkii bunlar, kendiliklerinde mana ve hakikatlerdir. Baska bir ozellikleri ise, bazen

miicerretlerde, bazen cismanilik ile nitelenen maddelerde bulunmalaridir” 3!

Konevi, ilimleri tasnif ederken herhangi bir sekilde madde ile iligkili olmayan sey-
lerin Metafizik ilminin kapsamina girdigini belirtir. O, konu edindigi ilmi bazen marifetul-
lah, ilm-i rabbani, bazen ilm-i hakaik, bazen tahkik veya ilm-i tahkik, sahiplerini ise mu-

hakkikler, ehlullah, efrad, kdmil veliler vb. diye isimlendirir.

80 Ayn1 yer.
81 Konevi, age., s. 123.
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III. BOLUM

KONEVI’DE AKLIN ANLAMI VE ISLEVI

1-Baz Filozoflarda Aklin Anlamu ve islevi

Sadreddin Konevi’de aklin anlami1 ve islevi konusuna gegmeden 6nce, daha 6nceki
filozoflarin bu konudaki diisiincelerini almak daha isabetli olacaktir. Bunun da bize hem
Konevi’yi daha iyi anlamak hem de Islam diisiincesini tammak adma faydali olacagini

diistiniiyoruz.

Akil, genel olarak, insanda varolan soyutlama yapma, kavrama, baginti kurma,
diisiinme, benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama yapabilme
yetisidir. %2 Insan aklini kullanarak hayatin anlamini sorgular, varligi anlamlandirir ve
inanglariin dogrulugunu test eder. Akil, varlik hiyerarsisinde insana bir ayricalik ve diger

varliklar karsisinda bir tistiinliik verir.

Felsefe tarihi boyunca doganin da insan aklina uygun olduguna inanilmistir. Platon
akli insan zihninde ve ruhunda bulunan ve diger biitiin azalara hitkkmetmesi gereken dogal
hiikiimdar olarak tanimlamigtir. Platon’un 6grencisi Aristo ise insan tabiatinin dnemli bir
parcasi olan akli vurgulayarak insami akilli hayvan olarak tanimlar. Aristo mutlulugu da
ancak insanin aklina gore hareket etmesi neticesinde kazanilabilecek bir durum olarak

tasvir eder.

Aristo aklin geliserek yiikseldigini ve farkli mertebelerde yeni mahiyet ve 6zellikler
kazandigmmi iddia eder. De Anima I[II’de aklin dort farkli mertebesi bulundugundan
bahseder ve bunlar1 El-Akl bil-kuvve, Bilfiil akl, Miistefad akil, Faal Akil olarak aciklar:

a) El-Akl bil-kuvve. Diislincenin ilk ilkelerini ihtiva eden 6nermelere sahip olan

akaldir.

b) Bilfiil akl. Soyut kavramlar1 ve akli suretleri elde eden ancak bunlar1 heniiz

kullanmayan akildir.

82 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yaynlari, Istanbul 2003, s. 12.
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c) Miistefad akil. Aklin diistiniiliir suretleri fiil halinde diisiinmesi halinde ulastig1
mertebedir. Faal Aklin sudurundan kaynaklandigi i¢in bu akil mertebesi Miistefad akil
olarak adlandirilmistir. Maddiligin en yiiksek derecesine ulasilan Miistefad Akil’a akli

tekamiiliin zirve noktasi olarak bakilabilir.

d) Faal Akil asla maddede bulunmayan, maddeden ayri bir surettir. Bazi
yonlerden, bir bakima bilfiil akil olan miistefad akla benzer. Ancak, tipki giinesin gozi
goriir, renkleri gorliniir duruma getirdigi gibi, Faal Akil, akli kuvve halinden bilfiil haline,

bilkuvve suretleri de bilfiil duruma cikarir.®3

Farabi’ye gore insani varligin olusum siirecinde zincirin en 6nemli ve en son
halkasini olusturan diisiinme yetisi, biitiin insan basarilarini imkan dahiline sokan yetidir ve
teorik ve pratik olmak iizere iki asli yone sahiptir. Pratik akil, teorik aklin amaglari
dogrultusunda is goriir ve ona hizmetgi olarak vardir. ®* Teorik akil, insan iradesi ve
dolayistyla yapip etmesinden bagimsiz olan matematik, fizik ve metafizik gibi teorik
bilimlerle ilgilidir ve bu alanlarda kesin bilgiyi arastirir. Pratik akil ise bizim
yapabilecegimiz ve her halden bir hale c¢evirebilecegimiz cinsten seylerle ilgilidir,
dolayistyla insani iradenin kapsamina girer. Farabi’ye gore pratik akil sadece denizcilik,
marangozluk, cift¢ilik ve hekimlik gibi sanat ve tekniklerle iligkili insani basarilar1 degil;
birey, aile ve devlet yonetimini diizenleyen siyasi ve ahlaki ¢er¢evenin olusturulmasiyla

ilgili insani basarilar1 da miimkiin kilmaktadir.®®

Insan sadece entelektiiel varligi bakimindan degil, biitiin yonleriyle bir imkanlar
varligidir. Dolayisiyla insanda bilfiil aklin ortaya ¢ikmasi, zorunlu olarak, akil tiirlinden
bagka bir failin ise karismasini zorunlu kilar. Bu fail, cevheri bilfiil akil olan ve daimi

olarak maddeden ayr1 olarak bulunan Faal-akildir.3

Faal Akil insan ruhuna bir bakima bir aydinlanma ve farkinda olma seklinde
algilayabilecegimiz bir giic ve ilke verir. O, bilkuvve akli bilfiil akil, bilkuvve
diisiiniiltirleri de bilfiil distniiliirler haline getiren ve bodylece insandaki akli gelismeye
Onayak olan etkendir. Farabi bunu soyle ifade eder: “Faal Akil insana ilk olarak bir gii¢ ve

ilke verir ki, insan onun sayesinde geride kalan yetkinliklere yonelir veya kendi basina

$3 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (geviri Kasim Turhan), sa-to yaymlari, Istanbul 2008, s. 149-150.
$ Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z yaymncilik, Istanbul 2008, s. 90.

85 Yasar Aydinli, Farabi, ISAM Yayinlari, Istanbul 2008, s. 104-105.

8 Aydmli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 92.
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yonelme giicti elde eder. Bu ilke ruhun diisiinen kisminda ortaya ¢ikan ilk bilgilerden ve ilk
makulattan ibarettir.”®’ Farabi, Faal-aklin insan nefsine vermis oldugu “bir ilke ve gii¢”
olarak biraz daha netlestirir ve onu da sz konusu ilk bilgiler veya ilk makullerle

ozdeslestirir.®

Farabi’nin sistemi daha once belirtildigi lizere var olanlarin hiyerarsik-piramidal
tasavvuru iizerine kurulmustur ve bu tasavvur insan aklinin ele alinisinda da kendisini
gbsterir. Insan akli suretlerin tamamim veya ¢ogunu kavrayinca, bilfiil akil asamasindan
sonra yeni bir akli statli elde eder ki, bu, beseri akillar merdivenin en son basamagi olan
kazanilmis (miistefad) akildir. Kazanilmis akil her seyden once, aklin kendisinde varliga
isaret eden bir bagimsiz olma durumudur. Séyle ki, bu diizeyde insan akilsal formlar
maddi tdzlerinden soyutlayarak bizzat kendi i¢inde, kendi Oziinde kavramaktadir.
Diistinme (kavrama) fiilinde diislinenle diisiiniilen aynilestigi i¢in, o, diisiiniillir suretlerin
tamamint kavrayarak onlari kendisi haline getirmistir ki, bilfiil akil ile bilfiil makul
(akilsal) bu noktada ayni anlama gelmektedir. Dolayisiyla sunu s6ylemek miimkiindiir ki,
kazanilmis akil seviyesinde insan, miimkiin olan en yetkin merhaleye ulagsmaktadir.
Kazanilmig akil, bir yoniiyle de suretin maddi alemde ulasabilecegi en saf soyutluk
mertebesi yani hem maddi varliklar hem de beseri akillar piramidinin en u¢ noktasidir ve
onun iizerinde baska bir insani diizey seviyesi yoktur.®® Bu seviyeye ulasmis olan insan

zihni, Faal Aklin etkisini almaya tam anlamiyla uygun hale gelir.

bn Sina’ya gore bilme eylemini gergeklestiren, akil ve duyulara sahip tek varlik
insandir. Ibn Sina bilgi kavram {izerinde genis olarak durur, fakat biz burada bilginin elde

edilmesi agisindan teorik aklin gelisim asamalarini inceleyecegiz:

Gii¢ halindeki akil (Bilkuvve akil). Teorik aklin varliginin baslangicini olusturan bu
akil, onun soyut formlar1 mutlak yetenek diizeyinde kabul etmesidir. ilk maddeye
benzerliginden dolay1, heyulani akil da adlandirilmistir. insan tiiriiniin biitiin bireylerinde
bulunan bu akilda, bilgi varli§indan bahsedilemez. Bu akil heniiz bilgiden yoksundur, ama
her tiirlii soyut bilgiyi kabul edebilecek bir yatkinliga sahiptir. Bilkuvve aklin, Ibn Sina’nin
ifadesiyle “feorik aklin soyut suretleri mutlak yetenek diizeyinde kabul edis durumudur.

Soyut suretlerden hi¢bir sey bulunmamaktadir, o sadece bu ¢egit suretlerin tamamz igin bir

87 Aydml, Farabi, s. 105-106. .
8 Aydml, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 94-95.
8 Aydml, Farabi, s. 109
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ver durumundadir. Ilk maddeye benzerliginden étiirii, maddesel akil olarak da

isimlendirilir ve tiiriin (insan tiiriiniin) biitiin bireylerinde mevcuttur®”.

Meleke halindeki akil (Bimeleke Akil). Teorik aklin soyut formlar1 miimkiin yetenek
diizeyidir. Ibn Sinaya gére bu teorik akil heniiz bilfiil degil, ama fiile yakin bir gii¢ haline
gelir. Teorik akil, ilk diisiiniiliirlerin maddi giicte meydana gelmesiyle miimkiin giic
derecesine yiikselir. ik diisiiniiliirlerin elde edilmesiyle insan, bilgiyi olusturacak ilkeleri
elde etmis olur. Bu ilk disiiniiliirler sayesinde akil, akli bilgileri olusturan ikinci
diisiiniliirleri almaya ve olusturmaya da hazir hale gelir. iste bu, meleke halindeki akil
diizeyidir ve bu diizeye insanin bilgi ile tanistirllmasinda bir iradesi s6z konusu olmayip,
Faal Akildan gelen feyz ve ilhamla yiikselir. Bu konuda ibn Sina soyle demektedir:
“diistiniiliirlerden, kendileriyle ikinci diisiiniiliirlere ulasilan birinci diigtiniiliirlerin
maddesel giicte meydana gelmesiyle miimkiin gii¢ derecesine yiikselir. Birinci diistiniiliirler
duyulardan yararlanmaksizin ve herhangi bir ogrenimin disinda, ilahi ilhamla

olusurlar®'”.

Fiil halindeki akil (Bilfiil akil). Fiil halindeki akil, teorik aklin, soyut formlar
yetkin yetenek diizeyinde kabul etmesidir. 11k diisiiniiliirlerden sonra ikinci diisiiniiliirlerin,
yani kazanilmig akledilir formlar1 onda olugmasiyla gerceklesir. Bu formlar zihinde toplu
olarak var ve zihin onlar1 bilfiil diisiiniir. Hatta onlar1 diisiindiigiinii de diisiiniir. Ibn
Sina’ya gore “Sanki onlar (ikinci diisiiniiliirler) onda (fiil halindeki akilda) toplu olarak
bulunurlar ve o diledigi zaman onlar bilfiil diistinebilir. Ayni zamanda (fiil halindeki akil)

bu diisiinmesini de diisiiniir ">,

Zihin, bu ikinci disiiniiliirlere diistinme veya sezgi yoluyla ulastigi i¢in, burada
insanin iradesi s6z konusudur. Ikinci diisiiniiliirler, ibn Sina’ya gore mantik, fizik,

matematik ve metafizik gercekliklerdir.

Kazanilmis Akl (Miistefad Akil). Teorik aklin dordiinci derecesini olusturan
miistefad aklin soyut formlarla iliskisi “mutlak fiil” olarak gerceklesir. insan diisiiniiliir
formalar1 kendinde hazir olarak bulup, olar bilfiil olarak diisiiniir. Bu asamada insan bilfiil

diisiiniisiinii de bilir. Ibn Sina bu konuda sdyle demektedir: “o, diisiiniiliir suretleri

% Hidayet Peker, Ibn Sina 'min Epistemolojisi, s. 60,62.
1 Peker, age., s. 63.
%2 Peker, age., s. 64.
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kendisinde hazir olarak bulur, onlar: bilfiil diigiiniir ve bu diisiiniisiinii de bilfiil bilir**.Ibn
Sina bu akillarin asagidan yukariya dogru birbirine hizmet ettigini, kazanilmis aklin insan
icin en son amag (el-gaye el-kusva) oldugunu ifade eder. Diisiiniiliir formlar bilfiil akilda
adeta bir depoda sakli tutulmakta ve zihin dilediginde onlara yonelip bilgi sahibi
olmaktadir. Oysa bu formlar kazanilmis akilda bir depoda sakli olmaktan ¢ok, bilfiil olarak

bilinebilmektedir®.
2-Konevi’de Aklin Anlam Ve islevi

Konevi’nin aklin kuvvetine yonelik diisiincesinin Tanri ve soyut hakikatler
hakkinda oldugunu gérmekteyiz. O, bu konuda aklin sinirli oldugunu ve bundan dolay1
clizi bir kuvvete sahip oldugunu ve, ancak kendisine uygun seyleri idrak edebildigini
soylemektedir.”® Bu fikri sdyle 6zetleyebiliriz: Akil, nesneleri belirli cins ve 6zelliklerine
gore tasnif eder. Daha sonra her birisinin temel 6zelligini dikkate alarak tanimlar. Bu
tanim, bir yandan o seyin mahiyetini esas alan olumlu bir bilgi verirken, 6te yandan o seyi
digerlerinden ayirt eden selbi bir tanimdir. Su halde akil, esya arasindaki benzerlik ve fark-
liliklart dikkate alarak esyay: siniflar. Mesele Tanr1’y1 bilmek oldugunda ise, durum degi-
sir. Tanri, biitiin seylerden farkli ve fasli, cinsi, benzeri olmadigi i¢in aklin O’nun hakkinda
verebilecegi nihai hiikiim, selbi bir bilgi olur. Boylece aklin Tanr1 hakkindaki hiikmii, Ko-
nevi'nin ifadesiyle soyledir: “Akillarin kendi fikir ve basiretlerince olan biitiin tenzihleri,

selbi hiikiimlerdir, bunlar, gercek bilgi ifade etmezler”.”

fbnii’l-Arabi de, aklin Allah’1 bilme konusundaki sinirliliklarma dikkat ceker ve
sOyle der: “Akillar Allah’1 mevcut olusu cihetinden ve selb yoniinden bilebilir; O’nu ispat
yoniinden bilemez. Filozoflar ve kelamcilar ise, bdyle diisiinmez. Ustadimiz Eb Hamid bu
konuda bizim gibi diisliniir. Binaenaleyh Allah, aklin kendisini nazar ve fikir giiciiyle bil-
mesinden yiicedir”.”” Konevi Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini aklin Tanr1 hakkinda verdigi hii-
kiimlerle ilgili genel bir ifadeyle 6zetler: “Akillarin fikir ve basiretleri cihetinden olan bii-

tiin tenzihleri, selbi hiikiimlerdir. Selbi hiikiimler, hakiki bir bilgi ifade etmez. "8 “Tenzih,

% Peker, age., s. 65.

% Uysal, Hudud Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel Kavramlari, s. 88.

95 Saddredin Konevi, Saddredin Konevi ile Nasireddin Tusi arasinda Yazismalar, (¢cev. Ekrem Demirli), iz
Yayincilik, Istanbul 2007, s. 170.

% Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 27.

%7 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 117.

% Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar, (gev. Ekrem Demirli), iz Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 101.
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hicbir zaman tam bir bilgi ifade etmez”*® Baska bir anlatimla soyutlamak ve bir sey su de-

gildir demek, o seyi tanimlamada yeterli sayillamaz.

Konevi, akil elestirisinde ibnii’l-Arabi ile hemfikirdir, ancak o, daha teknik ve ay-
rintili bir analize gider: Aklin Tanr1’nin mahiyetini ve zatini idrak edemeyisi, hem kendi ve
hem de bilgisinin konusunun 6zelligi dolayisiyla, iki kisimda ele alinabilecek sebeplerle
imkansizdir. Ustelik bu durum, sadece Tanr1’y1 bilmede aklin basarisizhigini izah etmez,
bunun yam sira biitiin soyut hakikatler karsisinda da basarisizhigini acgiklar. Baska bir
ifadeyle Konevi, meseleyi sadece aklin Tanr1’y1 bilmesinin neden miimkiin olmadigini izah
etmekle sinirli gérmez, bu mesele, idrak ve idrak silirecinin analizini igeren kapsamli bir

tahlildir.

Konevi’ye gore insan Hakki delil cihetinden asla bilemez, ama O’nun varligin1 ve
tek mabud oldugunu bilebilir. Ciinkii idrak eden insan, herhangi bir seyi, o seyin benzeri
kendisinde bulunmadan idrak edemez. Sayet bu durum olmasaydi, hi¢ kuskusuz o seyi ne
idrak edebilir ne de tanmiyabilirdi. Dolayisiyla insan, sadece kendisinde benzeri bulunan bir
seyi idrak edebilir, bu durumda gercekte sadece kendisine benzer ve ayni olan bir seyi
idrak edebilir '%°, Hakk Teala ise, hi¢bir seye benzemez ve hi¢bir seyde onun misli bulun-
maz. Dolayisiyla Hakki insan asla bilemez. Konevi bu konuyu sdyle ifade eder: “Hakkin
kiinhiinii akillar ve fikirler idrak edemez "', “Akil sahipleri, Hakkin hakikatinin bilinemez
oldugunda ittifak etmislerdir”’'??. 1bnii’l-Arabi’nin Tanr’nin higbir seye benzemedigi icin
herhangi bir sekilde mahiyetinin bilinemeyecegi fikri ile Konevi’nin Tanri’nin mutlak bir-
ligiyle hicbir seyin miinasebeti olmadigi i¢in hakkinda bir bilgi sahibi olmak veya hiikiim
vermek miimkiin degildir deyisi ayn1 anlamdadir. Béylece her iki sifi de, bilen ile bilinen
veya bilgi araci ile bilinen arasindaki miinasebet rabitasina baglayarak bilginin gerceklese-

bilecegini kabul eder.

Akil bir seyin varligin bilebilir. Bununla birlikte bir seyin varligini bilmek ile o se-
yin mahiyetini veya hakikatini bilmek arasinda herhangi bir iligki yoktur; varlik ile mahiyet
esit olsaydi, tek bir seyin varligin1 6grendigimizde, bu varlik bilgisinden biitiin hakikatlerin

varlik ve mahiyet bilgisine de ulagsmak miimkiin olacakti. Bu ise, hem akil ve hem de tec-

9 Konevi, Fusiisu’l-Hikem’in Sirlart, (cev. Ekrem Demirli), Iz Yayincilik, istanbul 2002, s. 38.
100 Konevi, Yazismalar, s. 170.

101 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, s. 100.

102 Konevi, Yazismalar, s. 54.
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riibe acisindan miimkiin olmayan bir seydir.'®® Su halde aklin esyaya dair bilgisi, 6ncelikle
varlik bilgisidir ve esyanin var olduguna dair bir hiikkiim vermekle smirhdir. Esyanin
hakikat ve mahiyetleriyle ilgili verecegimiz hiikiimler ise, baska bilgilerimizin de gercek-

lesmesine baghdir.

Konevi, meselenin baska bir yoniine isaret eder. Bir seyi, ona ait bir sifat veya 6zel-
lik veya araz veya lazim itibariyle degil de, hakikati agisindan idrak edebilseydik, o
hakikatin benzerini idrak de miimkiin olurdu. Ciinkii hakikatler, birbirlerine benzer; birisi
hakkinda miimkiin olan benzeri hakkinda da miimkiindiir. “Buradaki amac, insamn idrak
gilictintin  salt  fikir giicii agisindan, esyamn hakikatlerini idrak edemeyeceginin
actklamasidir "%, Su halde insan esyAnim hakikatini asla idrak edemeyecektir ve Konevi
bunu insanin Tanri’nin hakikatini idrak edemeyisinin delili sayar: Egyaile aramizda pek
cok a¢idan miinasebet bulundugu ve onlarin kayitlardan soyutlanmalar1 s6z konusu olma-
dig1 halde, esyanin hakikatlerini soyut olarak idrak etmekten aciz isek, Hakkin hakikatini

idrak ve zabt etmekten aciz olmamiz daha tabiidir'®>.

Konevi, aklin esyanin mahiyetini idrak etmede Ibn Sinad’nin da bdyle diisiindiigiinii
belirtir ve sdyle der: “Akilcilarin iistad: ve imami Reis Ibn Sind, bu sirra vakif oldugunda —
va fitratimin sahihligi dolayisiyla nazari kuvvet perdesinin ardindan veya bazi ifadelerinde
ima ettigi gibi zevk yoluyla- su kanaate varmistir: Esyanin hakikatine vakif olmak, insanin
giiciinii asar. Insamn bilebilecegi nihdi sey, esyamin ozellikleri, lazimlart ve arazlaridir”
106 Bunun sebebi basittir. Hakikatleri biitiin 6zellik ve niteliklerinden soyutlayarak tasav-
vur ettigimizde, onlara dair herhangi bir bilgimiz olamaz. Hatta onlar1 isimlendirmemiz de

miimkiin degildir.

Bu noktada Konevi’nin diislincesinin dayanagi, akli bilgilerin kaynaginin his olma-
sidir. Konevi, bir ifadesinde “bilgilerimiz ya histen alinmistir veya vehbidir’'” der. Burada
vehbi bilgileri Hak tarafindan verilmis bilgiler diye yorumlamak miimkiin oldugu gibi ilk-
sel bilgi anlaminda da yorumlayabiliriz. Nitekim Konevi, bagka bir ifadesinde bilgiyi hatir-
lama olarak niteleyip nefsin bu dleme gelmesinden 6nce bilgiye sahip oldugunu, ancak ce-

sitli sebeplerle bilgiyi unuttugundan s6z eder. Bu sebeplerin ortadan kalkip bilginin ger¢ek-

103 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 222.

104 K onevi, Fatiha Tefsiri, s. 58.

105 Konevi, Yazismalar, s. 56.

106 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 57.

107 Konevi, flahi Nefhalar, (cev. Ekrem Demirli), Iz Yayncilik, istanbul 2002, s. 292.
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lesmesi ise hatirlama, Konevi’nin ifadesiyle tezekkiir diye isimlendirilir. Akil, duyunun ve-
rilerinden soyutlama yaparak esyay1 siniflar. Ibnii’l-Arabi, bu anlamda akil-his iliskisini
‘his akildan daha kiymetlidir, ¢iinkii akil hisse yonelir’ diyerek dile getirir'®®. Baska bir
yerde ise, bilginin kaynaginin ya apriori bilgi veya duyu oldugunu agik bir sekilde dile ge-
tirir. Konevi “diistince sahibi veya yazan alim, yazmak veya ifade etmek istedigi seyde iki
kaynaktan yararlanir: Birincisi oncesel-fitri ilim, ikincisi ise duyulardan elde ettigi ilim-

dir ' der.

Konevi, Ibn Sina’min “Insamin bir seyin hakikatini bilmesi, kesinlikle miimkiin de-
gildir. Ciinkii egsyayr bilmenin kaynagu, histir, sonra insan, benzer ve zit olan seyleri akil ile
ayirt eder. Boylece akil, esyanin bazi 6zelliklerini, fiillerini, durumlarin bilir. Bu bilgisin-
den de, kesin olmayan genel bir bilgiyle o seyin bilgisine ulasir. Bu durumda insan,

»110

genellikle, o seyin sadece bazi ozelliklerini bilebilmistir anlamindaki ifadesini boyle

yorumlar.

Bir seyi bilebilmek, bilen ile bilinen arasindaki miinasebet sayesinde miimkiindiir.
Bu sart, bilginin 6znesi ile nesnesi i¢in gecerli oldugu gibi, ayn1 zamanda bilgi vasitasi ve
aract i¢in de ayr ayr1 gegerli ve gereklidir. Aklin bir seyi bilip bilmediginden s6z ettigi-
mizde, bilgiye konu olan o sey ile aklin arasinda bir miinasebetin bulunup bulunmadigin-
dan s6z etmekteyiz. Bu baglamda “miinasebet” ve “miibayenet” kavramlar1 Konevi’nin dii-

stincesinde ¢ok 6nemli yer tutar.

Akil soyut hakikatleri idrak edemez. Bunun sebebi, o hakikatler ile akil arasinda or-
tak nispet bulunmayisidir. Goziimiiz, ¢cok biiylik nesneleri veya c¢ok kii¢iik nesneleri gore-
mez. Clinkii bunlar, gdziin gérme yetisiyle herhangi bir miinasebet bagi olusturmaz. Kalp
pasli ve tefrika halinde iken pash ve daginikligin ziddi olan birlik 6zelligindeki hakikatleri

idrak edemez.'!!

Bilginin gerceklesmesi i¢in bilinen ile bilen arasinda miinasebet sart ise, bu durum-
da bilginin imkan1 miinasebetin varligina bagl olmaktadir. Miinasebet yok ise, idrak de
miimkiin degildir. Bunun en 6nemli tezahiirii, insanin Tanr1’ya dair bilgisinde ortaya ¢ikar.

Acaba insan Tanr1’y1 bilebilir mi? Bu bilgiyi temin eden bir miinasebet veya ortak nis-

198 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 123.
199 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 133.

110 Konevi, Yazismalar, s. 57.

1 Konevi, age., s. 42-43.
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pet’ten s6z edebilir miyiz? Konevi, dncelikle bu soruya olumsuz cevap verir. Daha dogrusu
Tanr1’nin mutlakliginin bilinemeyisini bu prensibe gore izah eder. “Seriat mensuplari, zevk
ve selim akil sahipleri arasinda muhakkik olanlar sunda ittifak etmislerdir: Hakkin

hakikati, bilinemez”"2.

Konevi, Tanr1’nin mutlakliginin insan tarafindan bilinemeyisinin sebebini ikisi ara-
sinda herhangi bir miinasebet bagmin olmayisiyla agiklar: “Izzet perdesindeki hakikati iti-
bariyle kendisi ile kendi disindaki seyler arasinda herhangi bir iliski olmadigi igin, bu yon-
den Hakka dalmak ve onu tanimaya ¢calismak, vakit zayi etmektir” ''3. Su halde sinirh var-
lik ile mutlak varlik 6zii itibariyle birbirlerinden farkli oldugu gibi sinirlt varligin Mutlak’1
bilmesi de miimkiin degildir. Ayn1 gerekceye dayanarak, herhangi bir miinasebet rabitasi
bulunmadigi i¢in bu durum, biitiin hakikatler i¢in gecerlidir. Konevi, sdyle der: “Esyanin
hakikatleri, miicerretlikleri makaminda, birlik ozelligindedirler ve basittirler,; bir ve basit

olami ise sadece bir ve basit olan idrak edebilir” ''*.

Konevi’nin bu konudaki fikirleri, Ibnii’l-Arabi tarafindan baska kavramlarla ifade
edilir. Tbnii’l-Arabi, Musa peygamberin Firavun ile Tanri’nin mahiyeti hakkindaki tartis-
masini delil gostererek, Tanri’nin mahiyetinin bilinemeyisini izah eder. Bu tartismada Fira-
vun, peygambere Alemlerin rabbi nedir? diye sorar. Hz. Musa, buna Tanri’nin dogunun ve
batinin rabbi oldugunu bildirerek cevap verir. Firavun ise, bu cevabi begenmez ve Musa’y1
kavmi karsisinda giiliing duruma diisiirmek ister. Ibnii’l-Arabi’ye gére, bu tartisma her iki
tarafin Tanr1 hakkinda iistiin bir bilgiye sahip oldugunu gosterir. Firavun, Musa’nin cevap
veremeyecegi bir soruyu, mahiyetten ve hakikatten sorma edat1 olan ma (nedir) ile sorarak,
aslinda Musa’y1 aciz birakmak istemistir. Hz. Musa da, sorunun cevabini vermek yerine
Tanr’nin isim ve sifatlarinin eserleri olan fiillerine isaret ederek, Tanri’nin baska bir yonii

hakkinda cevap vermistir' !>,

Su halde bilginin konusu ne olursa olsun bilmek, bilen ile bilinen arasinda miisterek
ozellige baghdir. Bu durumda bilen, bilinene dair 6zeligine gére ve vechine gore bilinen

hakkinda belirli bir bilgi edinmis olmaktadir. Bu yoniiyle akil ancak arasinda miinasebet

112 K onevi, Fatiha Tefsiri, s. 64.

113 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 31.

114 Konevi, Yazismalar, s. 41.

15 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 125-126.
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bulunan seyleri idrak edebilir. Tanri’nin mutlaklik mertebesindeki durumu, hakikati, yara-

tic1 bir gii¢ olmanin 6tesinde niteliklere sahip bir ilah olmasini idrak edemez.
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IV. BOLUM

KONEVI’DE MUSAHEDE VE KESF

1-Metafizik Bilgi

Metafizik, duyularimizla idrak edemedigimiz varliklar1 konu edinen, asil mesele
olarak varlik problemini ele alan felsefe disiplinidir.'!'® Metafizik, nihai ve en yiiksek
gergekligin bilimi olup, yalnizca goriinliste olana karsit olarak en yiiksek Olclide gergek
olan1 tanimlamay1 amagclar. Metafizigin yontemi, deneyimsel degil de, a priori bir

yontemdir. Baska bir deyisle, deneyimi degil de, akli kullanir.'!’

Konevi, metafizik ilmini bazen marifetullah, ilm-i rabbani, bazen ilm-i hakaik,
sahiplerini ise muhakkikler, ehlullah, vb. diye isimlendirir. Bu baglamda onun bagka bir
adi da tahkik ilmidir. Nitekim Konevi, “tahkik” ifadesini kullanir.''® Konevi’ye gére
esyanin bulunduklari hal iizere nihai bilgileri bu ilimle elde edilebilir. Dolayisiyla Metafi-
zik bilgi, sadece Tanr1 hakkinda bir bilgi degil, onun neticesinde esyanin mahiyet ve
hakikatlerine dair nihai bilgiye de ulastiran bir bilgidir. Konevi’nin bu terimi kullaniginda
bilgiye ulasma yontemini ve bilginin kesinligini dikkate aldig1 bellidir. Ciinkii Metafizik
esyanin bulunduklar1 hallerindeki gergek ve kesin bilgiye ulastirdigini iddia eden bir yonte-

me sahiptir.

Konevi, bir ifadesinde Metafizik’in konusunun Hak veya Hakkin varligi oldugunu
belirtir.!"” Baska bir ifadesinde sdyle der: “Metafizik 'in konusu Hakkin varligidir.”'*° Ko-
nevi’'nin esasta bu fikri kabul ettigini gormekteyiz. Baska ifadeler kullansa bile, her zaman
Hakkin varlig1 metafizik’in ana konusu kalir. Ona gore metafizik, biitlin ilimlerden iistiin-

diir. Bunun sebebi, bu ilmin konusudur. Konevi, bunu Metafizik’in konusu agisindan ilim-

116 D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Vadi Yaymlari, Ankara 2003, s. 907.
17 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, s. 265-266.

118 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 18.

119 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 9.
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leri ihatasi diye agiklar.!?! Ciinkii biitiin ilimler, dogrudan veya dolayl olarak Tanri ile ilgi-
li olduguna gore metafizik de biitiin ilimlerle iliskilidir. Konevi, sdyle der: “Her ilmin ya
Hak veya Haktan baskas: ile ilgili oldugu bilinmelidir. Ilim Hak ile ilgiliyse, bu, ya dlemin
Hak ile irtibati agisindan O’nu bilmek veya Hakkin alem ile irtibati agisindan O’nu bil-

mektir; soz konusu irtibat, I[lahin meliih ile melithun Iléh ile irtibatidir. '?

Konevi’ye gore Tanr1’y1 bilmekten s6z etmek, Tanri’nin isim ve sifatlarindan sz
etmek demektir. Bu itibarla o, isimleri “gaybin anahtarlar1”!*® diye isimlendirir. Bagka bir
ifade ile Tanr1 hakkindaki bilgimizin kaynagi, ilahi isimler ve bu isimlere dair bilgimizdir.
Konevi bunu soyle dile getirir: “Metafizigin mebadisi (temel prensipler), Hakkin varliginin

lazimi olan hakikatlerin esaslaridir. Bunlar, zat isimleri diye isimlendirilirler ”'*?.

Konevi, stifinin bilgisiyle diger ilim mensuplarinin bilgileri arasinda mahiyet ben-
zerligi bulundugunu itiraf eder; bununla birlikte sifinin bilgisi, diger akilcilarin bilgilerine
gore daha kapsayicidir ve iist mertebede bulunur.!?> Konevi, mensuplariin muhakkikler
oldugu ilmin biitlin ilimlerden farkliligin1 belirtir. Ona gore, “bu fennin yazilmasi tefekkiir
ve ugrasma ile gerceklesmez. ”'2° Konevi'nin bu ifadesini baska eserlerinde de gérmekte-
yiz. Mesela Fatiha Tefsiri’'nde “Ben bu kitabimi diisiinme ve cedel yontemiyle yazmadim;
bu kitaba hichir kimsenin goriisiinii aktarmadim'*’ der. Baska bir ifadesinde ise, bunu
sadece akilcilar1 1sindirmak niyetiyle yaptigini belirtir: “Bu kaidelerde zikredilen ve sonra
gelecek meseleleri ser’i veya nazari ve zevki deliller ile ortaya koymaya ¢alismadim. Fakat
Allah takdir etmisse, yazarken bu delillerden zikrettim. Bunu da, perdeli kimseleri mesele-
ve isindirmak, tereddiit sahibi zayif kimseleri teskin ve bu bilgilere ortak olanlara da hatir-
latmak icin yaptim.”'*® Bu noktada Konevi’nin iizerinde durdugu ilk sey, bilgilerin kayna-
g1 meselesidir. Bir sGfi, tezkiye ve tasfiye yoluyla, filozoflarin akil ve diislince giicii
sayesinde asla elde edemeyecegi bilgilere ulasabilir. Konevi, “bu ilim teemmiil ile elde
edilmis degildir"'*° derken tasavvufi bilginin bu niteligine dikkat ¢eker. Buna ragmen bir

stfi ile basta felsefeciler olmak iizere zahir ilim mensuplar1 arasinda kavram ve konu ben-
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zerlikleri bulunabilir. Konevi bu olguyu kabul eder, fakat bu gibi durumlarda bu benzerlik-
ten ikisi arasinda bir esitlemeye gidilmemesi hususunda okurunu ikaz eder. O halde isim ve
kavram benzerligine ragmen Konevi’ye gore siifinin Metafizik alaninda ortaya koymus ol-

dugu bilgiler, felsefecinin veya kelamcinin goriislerinden farkli miitalaa edilmelidir.

Konevi’nin lizerinde durdugu baska bir husus ise, Tanr1’y1 bilmenin neticede diger
varlig1 bilme konusunda da emniyet ve giiven vermesidir. Tanr1 hakkinda bilgi edinen kim-
se, bu bilgiyle esyanin mutlak bilgisine de ulasir. Meseleye esyay1 bilmek a¢isindan bakti-
gimizda ise, Konevi’ye gore kamil bilgi, Tanri’nin bilgisine ulastiran bilgidir. Metafizigi
kast ederek o soyle demektedir: “Hakkin disindaki herhangi bir seyi bilmenin en iist dere-
cesi, o seyi Hakkin ilminde tam olarak gérmenin neticesi olan bir ilim ile bilmekten
ibarettir.” '*° Bu durum da Metafizik’in bilimlerle iliskisinde baska bir ayricaligidir. Ko-
nevi, bu fikrini daha da ileri gotiirerek, Tanr1 hakkinda bilgisi olmayan hi¢ kimsenin esya

hakkinda gercek bir bilgi sahibi olamayacagini belirtir.
2-Miisahede ve Kesf Yontemi

Miisahede, sozliikkte bir seyi gozle gorme, gorme, riiyet manasindadir. Tasavvufta
ise Hakke’l-Yakin hali, kendini kaybederek Hakk’1 bulma. Kesf; bulma, meydana ¢ikarma,
bulus, icad. Tasavvufta ise akilla idrak edilmeyen seyi kalb goziiyle gérme manalarina
gelmektedir."*! Gizli bir seyin Cenab-1 Hak tarafindan birisine ilham olunmas ile o gizli

seyin meydana ¢ikarilmasidir.'¥

Sadreddin Konevi, “miisahede” ve “kesif” gibi yontemlerle elde edilen bilgileri bir
“ilim” olarak disiplin altina almaya ¢alismistir. Boylece Konevi, daha 6nce ilk donem
tasavvuf klasiklerinde olg¢iilii ve ¢ekingen bir iislupla goriilen bu yontemleri, iddial bir
islupla siirdiirmiistiir. Konevi, sufilerin kesif ve miisahedeleriyle elde ettikleri bilgilerden
hareket ederek, Tanri-alem iliskilerinin teskil ettigi Metafizik anlayigini sistematik bir

tislupla ele almaktadir.

Konevi, dogru bilginin elde edilmesinin iki yontemi oldugunu belirtir. Birincisi bur-
han yontemidir'**. Bu yontem, onciillerle istidlal yaparak gercege ulasmayi hedefler ve

Konevi’nin ehl-i nazar diye isimlendirdigi kimseler bu yontemi esas alir: “Kiyas ve onciil-
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lerin olusturulmasi, arastirmacinin teorik diistincesiyle idrak etmek istedigi herhangi bir
hakikate ulagmasini temin eden bir yoldur. Talip, bazen o seyin sifat, lazim ve ozelliklerini
bilgi diizeyinde asarak ona ulasir;, bazen ise, ya diisiincesinin zayifligindan veya
idrakindeki bir kusurundan veya sadece Hakkin ve diledigi kullarinin bildigi baska engel-

lerden dolayt o seyin bilgisine ulasamaz. ”'**

Bilgiye ve hakikate ulasmay1 saglayan ikinci yontem ise miisahede ve kesif yolu-
dur.'* “Bu yol, soyutlanma ve tam muhta¢lik ve idrak mahallini kevni ilgilerden, ilimler-
den biitiiniiyle bosaltarak Hakka yénelmekten ibarettir”.!3® Burada akil yiiriitme ve istidla-
lin yerini kalbi arindirmak, tasfiye, miicahede, riyazet, tam bir muhtaglik icinde Hakka yo-
nelmek, ilgileri toplamak, niyeti halis kilmak vb. tasavvuf kitaplarinda anlatilan ve siiliik
yontemi diye isimlendirebilecegimiz bir siire¢ alir. Bunun sonucunda kisi mutlak hakikati

miisahede eder.

Boylelikle Konevi, kesin ve agik iislupla burhan ve miisahede yoOntemlerini
hakikate ulastiran iki temel yontem olarak ortaya koymustur. Bu tavriyla Konevi, iki seyi
yapar: Birincisi, 6ziinii istidlal ve kiyasin olusturdugu burhan yontemini hakikate ulagtiran
temel bir yontem olarak gordiigiinii belirtir. ikincisi ise ilk kez bu derece agik ve kesin bir
tislupla kalbi arindirmak ve Hakka iltica etmenin 6ziinii olusturdugu miisahede yontemini
insanlar1 hakikate ulastiran ikinci bir yontem olarak ortaya koymus olmaktadir. Gergi, ta-
savvuf tarihinde bu tarz ilgi duymalar olmustur. Ancak bu kadar acik bir iislupla ve bir

yontem olarak miisahede adi altinda ortaya konulmamustir.

Konevi, bir sufinin kalbi arindirma ve belirli riyazetlerle bilgi edinebilecegini kabul
eder. Ancak, bu bilginin insandan insana veya devirden devire gibi c¢esitli faktorlerle
degisebileceginin de farkindadir. Acaba, ilham sinifi altina giren biitiin siibjektif bilgileri
degerlendirmek ve sahih ile batili ayirt etmek miimkiin miidiir? Konevi soyle der: “Her
ilmin bir miyart vardir, bununla o ilmin sahihleri batillarindan, yanlislar: dogrularindan
aywrt edilir. Ornek olarak ifade ilminde Nahiv, siirin veznini ve kafiyesini bilmek icin Aruz,
teorik ilimlerde Mantik, melodileri bilmek icin Musiki gibi pek ¢ok ilmi verebiliriz. '3’

Burada Konevi, bir yandan mantik ve nahiv gibi ilimleri miyar ve mizan diye nitelerken,
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Ote yandan Metafizik bahislerinde bu islevi gorecek bir mizan gerekliligini vurgular. Ona
gore “Bu mizan ile insan, ilahi ve melek kaynakli ‘sahih ilham’ ile itimat edilmemesi

gereken ‘seytani ilham’ vb. arasindaki farki bununla tespit eder.

Konevi, bu bilgilerin degerlendirilebilecegini ve  objektif kurallarla
yorumlanabilecegini kabul eder. Bir referans g¢ercevesi diye isimlendirebilecegimiz bu
kaidelerin kaynaklarini tam olarak tespit etmek giictiir. Ancak burada su temel olguyu
belirtmekle yetinecegiz: Bu kaideler, akil, seriat ve sarih kesif tarafindan kabul edilmis
tahkik kaideleridir. Burada Konevi’nin dncelikle kesif-nas ve sarih akil arasinda bir uyum

gordiigiinii belirtmeliyiz.

Miisahede yontemi, insanin biitiin idrak melekelerinin mutlak bilgiye ulasmasini
engelleyen her tiirlii 6zellikten temizleyip olumlu 6zelliklerle kendisini takviye etmesinden
ibarettir. Konevi, s6z konusu yontemi kisa bir metinde asamalariyla 6zetler: “Dogru ve
kamil kesif acisindan zevke dayanan sahih bilginin gergeklesmesi, ilahi inayetin ardindan
tikel, zahiri-batini melekelerin farkl ve c¢esitli amaglardan kurtulmus olmasina baghdir.
Bunun yani sira, idrak vasitalarimin her ¢esit bilgi ve inangtan, hatta Hak tan ibaret olan

matlubun digindaki her seyden temizlenmesi gerekir”. '*

Konevi’nin zikrettigi bu ikinci sart, 6zellikle akil elestirisinde, akli bilginin sinirlili-
gina sebep olan cesitli alisgkanlik, temayiil ve inanglarin vb. idraklere egemen olmasiyla il-
gilidir. Ardindan Hakka yonelmek gerekir. “Kul, niyetini ve himmetini birlestirmeli, tam
bir ihlasa sahip olmali ve hi¢bir kesinti veya diigiince boliinmesi ve niyet par¢alanmasi ol-
maksizin siirekli veya en azindan cogu zaman bu halde bulunmaya ¢alismalidir”.'"*° Kone-

vi’nin bu ifadeleri, miisahede yonteminin 6ziinii teskil eden siiliikiin asamalarini 6zetler.
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V. BOLUM

MUSAHEDE VE KESF BAKIMINDAN TANRI HAKIKATI

Sadreddin Konevi'nin felsefesi, temelde ilm-i ilahiye dair bir metafiziktir. Ona gore
Tann disiincesi insanlarda oncelikle 6znel olarak meydana gelir ve daha sonra nesnel bir
nitelik kazanir. Konevi, Allah'in akil yoluyla bilinecegi diisiincesini reddetmekte, Allah’in
hakikatinin yalnizca kendisi tarafindan bilinecegini sdylemektedir. Allah’in 6zii ve esasi
insan i¢in her zaman bilinmez olarak kalacaktir. Sonsuzluk, sonlu bir bilgiyle bilinemez.
Allah, mutlak varlik ve birliktir. Ama insan, Allah'in isimlerini ve sifatlarini diisiinmeli ve
bu yolla bilgisindeki aczi azaltmaya calismalidir. Allah, yalmz isimleri ve sifatlar
(esma'iil-hiisna) vasitasiyla bilinebilir. Boylece Konevi, tasavvufi goriislerinde tamamen

Islam'a bagl kalmis ve tasavvufi yolu ile islam’1n savunucusu olmustur.

Konevi, insanin esya hakkinda verdigi hiikiimleri sdyle degerlendirir: “Herkesin so-
nugta mutmain oldugu bilgiler, o kimsenin kendi zevkine gére dogrulugu ortaya ¢ikan ilim-
lerdir. Boylelikle o kisi, o bilgiden tatmin olmaktadir. Geriye sunu tespit etmek kalmustir:
Dogru sayilan hiikiim gergekte (fi-nefsihi) sahibinin inandigi gibi dogru mudur, degil mi-
dir? (Konevi’ye gore bu sorunun cevabini akil ile vermek miimkiin degildir). Bunun cevabi

sudur: Bu durum, gercek bir kesif ve ilahi bildirmeyle bilinebilir ”.'*!

Insanin Tanri hakkindaki hiikiimlerinin kaynagi, ya akli hiikiimler veya seri
rivayetlerdir. '*? Insanin duyular1 vasitasiyla idrak etti§i herhangi bir seye dair verdigi
hiikiim eksiklerle oldugu gibi Tanr1 hakkindaki hiikiimleri de eksiktir. Bu hiikiimlerde insa-
nin biitiin dayanagi, kemal ve iyi tasavvurudur. Insanlarin Tanr’ya dair hiikiimleri,
oncelikle iyi niyetten kaynaklanir. Insan, kendisine goére dogru ve iyi olan seyin Tanr
hakkinda gecerli olmasini ister ve buna gdre hiikiim verir. Konu iizerinde Konevi 6nemle

durur ve insanin Tanr1 veya genel anlamda esya hakkindaki hiikiimlerinde iyi-koti
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degerlendirmelerine dikkat ¢eker. “Insan en yetkin ve miikemmel saydigi seyi Hakka izafe
etmig, bu sifatin Hak i¢in sabit ve sadece O ’na ait olduguna hiikmetmis, eksiklik mertebele-
rinde ve iyi olmayan suretlerde taayyiin ettigini zannettigi seyi ise, baskasina nispet etmis,
baskasinin ézelligi saymuis ve bu sifati, herhangi bir sekilde Hakka izafe etmekten kaginmas-
tir. Bu hiikiimlerin hepsi, gercegi olmayan zanlar, eksik ve zayif bilgiye dayanan kuruntu-

lardr.”'®

Bu genel tespitin ardindan ise, Konevi kamil insanlarin ve muhakkiklerin goriis bir-
ligine vardiklar1 diisiinceyi dile getirerek, insanlarin Tanr1 hakkindaki hiikiimlerinin hangi
cer¢evede degerlendirilebilecegini tespit eder: “Kemaline ve eksikligine, giizelligine ve ¢ir-
kinligine hiikmedilen biitiin sifatlar, Hak igin sabittir ve O nun igin zatidir. Bununla birlik-

te sOz konusu hiikiimler, ayni zamanda Tanri’dan nefyedilmelidir.”***

Boylece Konevi’ye gore, Tanr1 her niteligi kabul eder ve ayn1 zamanda her nitelik-
ten ve hiikiimden de tenzih edilmelidir. Insan, Tanr1’y1 somutlastirma ve tesbih &zelligiyle,
aklinin tecrit ve tenzih hiikiimleri arasinda kalir. Konevi, Tanr1 bilgisinin kemalinin tenzih
ve tesbih hiikiimlerini ayn1 anda Tanr1’ya vermek oldugunu belirtir. Tanr1 hakkinda insan
bilgisinin sinir1 ve nihayeti, Tanri’nin zitlar1 birlestiren bir hakikat oldugunu bilmektir. Ko-

nevi’nin bu diislincesi, uzun bir ifadesinde dile getirilmistir:

“Allah’1, bir olmast acisindan bilen, onu tanimamistir. Allah’, Allah ile bilen, onu
tammamustir. Allah’t deliller, sahitler ve ayetler ile bilen, onu tanimamuistir. Allah’1, tale-
bin neticesinde meydana gelen delilin sahadeti ile bilen, onu tanimamistir. Nefsinin her-
hangi bir hali acisindan Allah’1 bilen, onu tanimamistiv. Marifeti, herhangi bir ilim, amel,
kasit veya ¢aba ile Hakka yonelmesinin ve tevecciihiiniin neticesi olan, onu tanimamigtir.
Marifetinin neticesi, bir seyi benimsemek, bir seyi terk etmek, bir seyi tashih veya bir baska
seyi tezyif veya onaylama veya karsi ¢tkma veya tercih etmek veya yiiz ¢evirmek olan kim-
se, onu tammanustir. Hakta miistehlek olma tadini tadan ve onu netice olarak goren kimse,
Hakki tanmimamigtir. Marifeti herhangi bir sebebe veya bilinen veya bilinmeyen sebeplere

bagli kalan, onu tanimamigtir. 145

Biitiin bu hiikiimler, Tanr1’y1 belli bir yoniiyle niteler. Konevi bu tarz bilgilerin

Tanr1’y1 gercek anlamda tanima olmadigini dile getirdikten sonra Tanr1 hakkindaki gergek
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bilginin Tanr’nin bildirmesiyle gerceklesebilecegine dikkat ¢eker. Bunu, “marifet, Hakkin
kendisine nitelenemeyen bir tecelli ile ansizin geldigi kimseye aittir” ifadesiyle dile getirir.
Ardindan bilginin 6zelligini belirtir: “Bu marifetin ozelligi sudur: Allah Teald’yi her vasif
ile mevsuf olarak bilmek; biitiin harfleri ihata eden mana oldugu gibi, biitiin suretlerin ve
harflerin zahirligi de O’na aittir. O, bilinmede veya inkar olunmada miinhasir degildir,

zati agisindan hicbir seyden tenzih de edilmez. '*

Herkes, Tanr1 hakkinda birtakim zan ve inanclar besler. Bu zan ve inanglar ise, hic-
bir zaman gercekte Tanr1’ya tekabiil etmez. Byle bir sey hem akil ve hem de seriat agisin-
dan imkansizdir. Konevi, sdyle der: “Insanlarin Allah hakkindaki bilgilerinin ¢ogu zanlar-
dan ibarettir. Bunun icin Allah ‘Ben, kulumun bana olan zannina géreyim, benim hakkim-
da diledigini zannetsin’ buyurmugstur.”'*” Konevi, bunu inanglarda yaratilmis Tanr1 veya i-

nanilan Tanr gibi kavramlarla dile getirir.

Bu hadis kadar dnemli olan baska bir rivayet ise, Tanri’nin kiyamet giinii birtakim
suretlerde kullarina tecelli edecegini dile getirir. Tanri, kiyamet gilinii ger¢ekte bulundugu
hal tizere kullarina tecelli eder fakat hi¢ kimse onu kabul etmez ve herkes ‘Sen bizim Rab-
bimiz degilsin’ diye kacisir. Bunun {izerine Tanr1, herkesin O’nun hakkindaki tasavvuruna
gore tecelli eder. Boylece herkes, kendi inancina gore gordiigii Tanr1’y1 kabul eder ve O’nu
ikrar eder. Konevi, bunu soyle ifade etmistir: “Hak, kiyamet giinii miiminlere tecelli eder,
onlar da Hak ile kendileri arasindaki aldmeti gormedikleri siirece, Hakki inkar ederler ve
ondan kacginirlar. S6z konusu bu alamet, Hakka dair o soyledir, soyle degildir seklindeki
inanclaridir. Hak, onlar icin suretlerde baskalasir ve her birisi, kendi alameti ile O ’nu ta-

nir, 148

Insanin zihninde ibadet ettigi sey hakkinda sahip oldugu bilgi ve verdigi hiikiim,
gercege uygun olabilecegi gibi, gercekle celisebilir de. Biitlin insanlar zihin ve inanglarinda
gelistirdikleri bir Tanr1 tasavvuruna ibadet etseler bile, hi¢ kimse gercekte Tanri’dan
baskasina ibadet edemez. Konevi bunu soyle ifade etmektedir: “Kimse Allah 'tan baskasina

ibadet etmemistir, O ’ndan baskasina da, tevecciih edilemez. Ciinkii bu ilahi ve kamil ayna,
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olmusg ve olacak biitiin varliklarin kiblesidir. Ayrica her sey, bu ayna ile karsi karsryadir ve

her seyin Zatin gaybindan taayyiin etmis asl bunda bulunur.”'#

Konevi’nin vardig1 sonug, insanin zihninde iirettigi seye ibadet ettigi ve bu suretlere
taptigidir. Ustelik bu durum siilukiinii tamamlanmus insanlar i¢in de devam eder. Sufinin ne-
ticede ulastig1 bilgi karsisindaki tepkisi onemlidir. Sufinin siilukiiniin neticesinde yiiz yiize
geldigi hakikat karsisindaki tepkisi, bir ¢esit hayret’tir. Bu hayret, bilgisizlikten degil,
hakikatin ¢elisik mahiyetinden kaynaklanan bir hayrettir.

Konevi, hayreti li¢ kisimda ele alir: Birincisi, hayretin genis anlamda yorumlandig:
siradan insanlarin ve baslangic halindeki saliklerin hayretidir. Konevi’ye gore insan,
bizatihi, bu hayrete maruz kalir. Bunun sebebi, insanin yaratilmishiginin geregi olarak muh-
taclhigidir. Konevi, soyle der: “Gayeler, himmetlerle, maksatlarla ortaya ¢ikar. Binaenaleyh
insan, tercih edecegi bir yon, arzulayacagi bir gaye, baglanacagi herhangi bir mezhep ve-
va itikat belirmedigi siirece, saskinlik ve hayret icinde kalakalir; ¢iinkii insan, yaratilis,
hali ve icinde bulundugu pek ¢ok durum cihetinden sinirhdir. Insan, istinat edecegi, nefsini
baglayacag: ve ona giivenecegi herhangi bir seye yonelmekten miistagni kalamaz.”">° Ko-
nevi, bu ilk hayretin ortadan kalkmasinin ardindan insanlarin bir kisminin ulastiklar1 bilgi-
lerle yetinecegini, bazi insanlarm ise, daha ileri mertebelere ulasacaklarini belirtir. ikinci
hal mensuplarinin hayretini de ifade ettikten sonra Konevi, iigiincii hayret sahiplerinden

s0z eder. Konev1’ye gore bu, muhakkik kimselerin hayretidir.

Konevi, bu bilgiye ve makama ulasanlarin iradelerinin disinda bir hayretle karsilas-
tiklarindan s6z eder. Bu hayretin insanin iradesinin disinda gergeklesmesi 6nemlidir, ¢linkii
burada sufi artik tam anlamiyla fena mertebesine ulastig1 i¢cin herhangi bir biling ve irade
sahibi degildir. “Bu esaslari, anlayis, zekd ve aklin tasallutuyla degil, kesif vasitasiyla og-
renen kimse, bir hayretle karsilasir. Bu hayretin, ortadan kalkmasi séz konusu degildir, on-
da kusku duymaz ve onu kendisinden uzaklastirmast da miimkiin degildir. Kisi boyle bir
hayreti bulamazsa zikredilen tiirde bir zevk sahibi degildir.”'>' Hayretin sebebi, isimlerde-

ki farklilik ve Tanri’nin aynmi anda farkli hiikiimlii isim ve sifatlarin sahibi olmasidir. Bu

49 Konevi, Fatiha Tefsiri, s.347.
150 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 441.
151 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 88.
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nedenle, esastaki farklilik ve ihtilaf muhakkiklerin hayrete diismesinin sebebi olmakta-

dir 152

Konevi’ye gore hayret makamina ulasan kimselerin 6zellikleri aleme ve biitlin in-
sanlara kars1 hosgorii ve miisamaha ile yaklagmak, herhangi bir inang veya akide ile sinirlt
olmamaktir. Konevi bunu “Biiyiikler, ihata ve birlestirme ozelligine sahiptir. Onlar, her-
hangi bir zevk ile veya itikat ile sumirli degildir, biitiin zevk sahiplerinin zevklerini, biitiin
itikat sahiplerinin itikatlarint ikrar ederler. Biitiin zevk ve itikatlardaki dogruluk ve nispi

hata yéniinii bilirler "> diyerek dile getirir.

Konevi’nin ifadeleriyle bu makamin bagka bazi1 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz:
“Bu zevk sahibi her iki seyden daha tistiin olanini gorse bile, bir seyi kacirmaktan asla esef
duymaz. Bir sey i¢in pisman olmaz, herhangi bir seye giivenmez ve itimat etmez. Bulundu-
gu makam, vakit, hal, mizag veya mertebenin belirledigi seylerin disinda, izafi olarak de-
gerli veya degersiz bir seyin gergeklesmesi icin sevk de duymaz. Bu kisi, ne biitiin olarak,
ne de tedricen belirli bir durumdan biitiiniiyle miinfail olmaz. O, varlik agisindan olusta bir

»154 <

celigki gormez ‘Bu zevk sahibinin alametlerinden birisi de, bir mertebenin hiikmiinii,

bir digeri ile karistirmamaktir. Bu zevk sahibi, mertebeleri bilir ve tafsildeki gereklerini ve
onlarin gerektirdigi seyi bilir, bunun neticesinde ise, hiikmiinde isabetli olur ve hata et-

mez” 133

152 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 447.

153 Konevi, Ayni yer.

154 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 89.
155 Konevi, age, s. 90.
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VI. BOLUM

SADREDDIN KONEVi’NiN FELSEFE-TASAVVUF KARSILASTIRMASI

Daha once bahsettigimiz gibi Konevi, miisahede yontemini bilgiye ulastiran bir
yontem olarak ortaya koymustur. Konevi esyanin hakikatini bilmek i¢in ve daha énemlisi
Tanr1 hakkinda tatmin edici bir cevap alabilmek i¢in burhan yontemini eksik ve yetersiz

goriip, alternatif olarak miisahede yonteminin gerekliligini vurgular.

Gazali, Filozoflarin Tutarsizhi@: (Tehafiit el-Felasife) isimli eserinde Islam filozof-
larma elestiriler yoneltmistir. Gazali’nin yontemden ziyade ilim gruplarin1 dikkate alarak
bir tasnif yapmistir. Bununla birlikte Gazali, her grubun belirli bir yonteme sahip oldugun-
dan s6z eder ve her birisinin gergege ulastirmadaki imkan ve eksikligini ortaya koymaya
calisir. Konevi ise ilim gruplarini dikkate almayarak dncelikle yontem’den soz eder.!*® Bu
tavir Konevi’ye konuyu daha teknik ve tarafsiz olarak incelemede genis imkan verir. Ko-
nevi, esasta iki yontemi ve mensuplarini karsilagtirmak ve bdylelikle her iki yonteme dair
fikirlerini ortaya koymaktadir. Bu tavir, Konevi'nin felsefe ve filozoflara bakisinin 6nce-
likle olumlu ve miispet oldugunu gdsterir. Bu noktada Gazali ile Konevi arasinda ortak ta-
vir sudur: Her iki diistintiriin ilk hareket noktasi, filozoflarin pek ¢ok ¢eliskiye diismiis ol-
dugunu tespit etmeleridir.'®’ Filozoflar, her konuda goriis birligine varmak bir yana, pek

cok meselede celisir, birisinin ileri siirdiigii fikri digeri reddeder.

Mensuplar1 arasindaki goriis birligi, bir ilmin siibjektiflikten objektiflige gegisinin
kanit1 sayildig1 i¢in, her zaman ¢ok 6nem teskil etmistir. Goriis birligi meselesinin bir dii-
slinceye veya bilime mesruiyet saglamasinin 6rnegini Konevi’'nin ifadelerinde gérmekte-
yiz. O, filozoflarin hi¢cbir meselede goriis birligine sahip olmadigini ileri siirlip felsefeyi

elestirmistir. Ote yandan sifilerin temel meselelerde higbir goriis ayriligia diismeyislerini

156 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 52.
157 Ebu Hamid el- Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, (¢ev. Bekir Karhiga), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981, s.
5; Konevi, age., s. 47.
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de kullandiklar1 yontemin dogrulugunun kanit1 sayar. Konevi bunu soyle vurgular: “Esasta
biiyiik veliler arasinda kesinlikle goriis ayriligi olmaz. Kamil veliler arasindaki goriis ayri-
hig1, tikel meselelerde olabilir veya ihtilaf, ehl-i zevk kimselerden kemale ulagsmamis orta

veya baslangi¢c mertebesindeki kimseler veya zahiri miikasefelerin sahipleri arasinda ola-

bilir. 15

Boylelikle Konevi, miisahede yonteminin dogrulugunu sahiplerinin goriis birligi
icinde olmasiyla delillendirirken goriis ayriliklarinin ise sadece tikel konularda bulundugu-
nu iddia eder. Tasavvufa mensup olan her insanin ayni derecede miitalaa edilemeyecegi
bellidir. Bu ydniiyle tasavvuf i¢inde de taklit-tahkik dereceleri devam eder. Dolayisiyla ¢e-
liskiden s6z edeceksek, ancak orta veya baslangi¢ seviyedeki insanlar arasindaki ¢eliskiden
s6z edebiliriz. Ote yandan hakikatlerin bilgisine ulasmamis kimseler, bu konuda éne geg-
mig insanlar1 taklit etmelidir. Bu konuda Konevi soyle demekte: “Bu mebadi, yani ilm-i
ilahinin mebadi ve meseleleri hakkinda bilgisi olmayan kimse, haklarindaki gercegi ve
dogru yorumu ogreninceye kadar, onlari “hakka’l-yakin/tahakkuk” ogrenmis ariften bu

mebadi ve meselelerin bilgisini “kabul ederek/ miisellem” alir.”>

Bir goriis ayriligindan sz edilse bu, sadece tikel meselelerde ve seriat alaniyla ilgili
ilah1 hiikkiimlerdedir. “Ciinkii bunlar, miikelleflerin hallerine, zamanlarina ve onlarin als-
kanliklarina ve maslahatlarimn gereklerine baghdir.”'*° Boylece genel olarak biiyiik mu-
hakkikler arasindaki goriis ayriliklarin1 degerlendirebilecek genel bir ¢erceve ortaya koyar.
Filozoflar ise, sahip olduklar1 bilgi araclar1 ve kullandiklar1 yontemlerin geregi olarak ge-
ligkilere diismiis, hi¢bir konuda tam bir goriis birligine varamamistir. Bu sebeple akilcilar
farkli sonuglara ulasmis. Konevi, filozoflarin goriis ayriliklarim1 séyle ifade ediyor: “Bir
sahsa gore dogru olan, digerine gore yanlis; birisine gore delil olan sey, digerine gore
stiphe olmustur. Bu insanlar, herhangi bir konuda tek bir hiikiimde bile goriis birligine va-
ramamigstir. Her gruba gore dogru, kendisinin dogru sayip tercih ettigi ve mutmain oldugu

seydir. 16!

Konevi’ye gore filozoflarin kesin bir bilgiye ulagsmalar1 imkansiz, bunun baglica se-

bebi bilgiye ulagmak i¢in kullanilan bilgi araglart ve bu araglarin gesitli psiko-sosyal

158 Konevi, age., 79.

159 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 10.
160 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 78.

161 Konevi, age., s. 47.
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sebeplerden olusmalaridir. Kendi ifadesiyle; “Konular iizerine nazari deliller getirip, yer-
lestirmek ve bunlart siiphelerden, cedelci itirazlardan salim olacak sekilde akli delillerle
ispatlamak miimkiin degildir. Ciinkii teorik hiikiimler, sahiplerinin idrak araglarina gore
degisir. Bu idrak araglari, idrak sahiplerinin yonelmelerine tabidir. Yonelimler ise, akide,

egilim, miza¢ ve miinasebetlerin farkliligina bagiml olan maksatlara tabidir.” 16*

Bu demektir ki, idrak araglarimiz higbir zaman objektif ve nesnel kosullarda
esyanin hakikatleri hakkinda bize bilgi vermeyecektir. Her insan veya her grup ise dogru
ve gegerli bilgiye ancak kendisinin veya grubunun sahip oldugunu ileri siirmektedir. Cilinkii
dogru, herkesin kendisince benimsedigi ve inandig1 seydir. Ibn Arabi bu duruma sdyle
aciklik getirmeye calisir:  “Fikirlerden istifade edilmis akli bilgiler, akil sahibi
diistiniirlerin yaratilislarina gore degismektedir. Boylece onlarin bir konudaki fikirleri,
birbirinden farkli olmaktadir. Halbuki peygamberlerin, eviiyanin ve Allah hakkinda bize
haberler (bilgiler) verenlerin ifadeleri ise hep aymidir.” ' Ibn Arabi bu konuda bize su
Olgiileri de verir:

’

“Felyesoflar arasinda ihtilaf, Nebiler arasinda ise ittifak vardwr.’

“Akil acizdir.”

’

“Allahin bilinmesi i¢in ispat degil, miikasefe gereklidir.’

’

“Ilahiyat bahislerinde kiyastan kaginmak gerekir.’

“Akal degil, ilahi hikmet dogrudur.”

’

“Zevk ilmi yani tasavvuf bilgi i¢inde siiphe yoktur.’

“Zevk ilmi haber ilminden iistiindiir.” '** Bu ifadelere dikkat ettigimiz takdirde biz,
Sadreddin Konevinin ayni seyleri belki bir ifade ve Uslup degisikligi ile tekrar ettigini
goruruz.

Filozoflarin birbiriyle ¢elisen zit goriislerin uzlastirilmast miimkiin olmadig1 gibi
birinin digerini ¢iirlitmesi de miimkiin degil. Sunduklar1 delillerden herhangi birisi, diger
goriisii ¢iirlitmek i¢in yeterli bir giice sahip olmadig1 gibi, diger goriis de kendisini ¢iirtite-

mez. Konevi, bunu sdyle ifade etmistir: “Iki ¢elisik diigiinceyi uzlastirmak miimkiin

162 K onevi, age., s. 46. )

163 Hiidaverdi Adam, Muhyiddin Arabi-Sadreddin Konevi Miinasebeti, Yeni Umit Dergisi, Say1 37, Y1l 1997,
s. 6

164 Adam, agm., s. 7.
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olmadig1 gibi, her ikisini beraberce benimsemek de miimkiin degildir. Bu goriiglerden
birisini digerine tercih, tercih edenin elindeki bir kamita dayaniyor olsa bile, her iki

diisiince de ayni durumda ve aym hiikiimdedir. 1%

Pek ¢ok kimse akil kuvvetiyle elde etmis oldugu bilginin, daha sonra yanlis oldugu-
nu veya bir bagkasi tarafindan ¢iiriitiildiiglinii gérmiistiir. Bu durumda, insanlar salt akil ve
fikir kuvvetine kars1 bir glivensizlik beslemistir. Bununla birlikte insanlar, herhangi bir ke-
sinlige dayanmadig1 halde bu gibi durumlarda bilgilerinin kesin oldugunu kabul eder gozii-
kiir. Konevi, akilcilarin bu gibi meseleler karsisindaki tavirlarini zevk ehlinin tecriibe edip
delillendiremedikleri seyler karsisindaki tavirlariyla karsilagtirir: “Onlarin bu deliller
karsisindaki durumu, bir acidan, zevk mensuplarina, bir agidan da onciilleri kabul edip
neticede kuskulu davranmakla akil karsisinda vehim mensuplarima benzer. ”'% Ciinkii her

iki gurup da ispatlayamadig1 ancak kesinligine inandig1 bilgilere sahiptir.

Bu mesele Konevi’'nin filozoflara bakisinda 6nemli bir noktaya isaret eder. O, bazi
bilgilerin ispat edilemeyisini veya haklarinda delil getirilemeyisini o bilgilere kars1 bir iti-
matsizlik saymak veya buradan hareketle filozoflar elestirme niyeti tasimaz. Aksine ona
gore bu nokta, 6zellikle stfiler ile filozoflar arasinda uzlasmanin gerceklesebilecegi miiste-
rek bir noktadir. Ciinkil baz1 kesin bilgilerimiz vardir ki, bunlar hakkinda bir delil getire-
meyiz. Ancak, bu bilgilerimizin dogrulugundan da kusku duymayiz. Konevi’'nin goriisii,
bir yoniiyle filozoflarin farkli alanlarda farkli ispat yontemleri olabilecegi hakkindaki gorii-

siine benzer.

Akilcilar diisiince kanunu tizerinde de cesitli goriis ayriliklarina diigmiistiir. Birinci
goriis ayrilig deliller iizerindeki goriis ayriligidir. Bazi insanlar, birtakim delilleri yeterli
goriirken, bazilar1 aym delilleri yetersiz gdrmiistiir. Ikincisi bu delillerden hareketle vermis
olduklar1 hiikiimlerin zorunlu olup olmadigi konusunda goriis ayrilifina diigmiislerdir.
Ugiinciisii ise, selim fitratlarin bilgileri elde etmede yeterli olup olmadig1 ve insanin bir dii-

siince kanunundan miistagni kalip kalamayacag1 konusundaki goriis ayriligidir.'’

Bu elestiride Konevi’nin tavriyla Gazali’nin tavri arasinda derin fark bulunur. Ko-
nevi'nin tavrini felsefenin ve aklin imkanlarini ele alip ¢eliskileri ve eksiklerini tespit et-

mekten ibarettir. Bununla birlikte Konevi, dislayici bir tavir takinmaz. Gazali’nin tavri ise,

165 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 48.
166 Konevi, age., s. 49.
167 Konevi, Ayni yer.
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bizzat felsefeye yonelik bir tavirdir. Bu anlamda o, felsefeye bir savas agmistir. Nitekim
Tehafiit’iin ii¢iincii mukaddimesinde bu niyetini agik¢a belirtir ve bu savasta biitiin Islami
ekollerden yararlanacagin belirtir: “Amag filozoflar hakkinda iyimser olan ve yontemleri-
nin ¢eliskisiz oldugunu sananlari, onlarin tutarsizliklarimin ¢esitli yonlerini agiklayarak
uyarmaktir. ... Bu konuda belli bir mezhebe bagl kalmayip biitiin mezhepleri onlarin aley-

hine tek bir mezhep olarak kullanacagim. '®

Boyle bir iislubu Konevi’de bulmak miimkiin degildir. Konevi’nin tavrinda farkli
olan bir sey de, felsefeyi bir biitiin olarak gérmemesidir. Filozoflar arasinda donemsel ay-
rimlara gittigi gibi, tarz olarak gercek hakimler ve miitefelsiflerden s6z ederek felsefede
baska bir ayrim yapar. Ustelik Konevi, pek ¢cok noktada muhakkik stfilerle muhakkik ha-

kimler arasindaki goriis birliginden s6z eder.

Konevi daha ileri giderek gergek felsefecilerin bilgilerini arz ve takrirlerinin pey-
gamber ve kamillerin yontemleriyle ayni1 oldugunu ileri siirer. Bu bahisteki elestirisi, ge-
nellikle cedel lizerinde odaklanmistir. Ona gore ilk filozoflar, kendileriyle cedel yapmak is-
teyenleri dikkate almayarak, insanlar1 ahlaki gelisime yonlendirmistir. Peygamberlerin, ve-
lilerin ve ilk hakimlerin adeti, herhangi bir seyi kesin delillerle ileri siiriip tartisarak ifade
etmek degildir: “Hak, peygamberine, soyledigi ve haber verdigi her konuda yiikiimlii her

fert icin bir mucize gostermesini veya mutlak delil ortaya koymasini emretmemistir.”'%

Konevi’ye gore her konu icin kanit gostermek felsefede, daha dogrusu ilk
hakimlerin Ogretim yoOntemlerinde de yoktu. Bu yoOntemden sapilmasi, Aristoteles
takipgileriyle birlikte cedel sanatmin benimsenmesiyle baslamustir: “Ilk filozoflarin adeti,
halvet, riyazet ve benimsemis olduklar: seriat kaidelerinin geregine gére davranmakti. Bir
mesele kendilerine agildiginda maslahatin gerektirdigi olgiide onu miirit ve talebelerine
agtklarlardi. Bu bilgiyi talebelerine aktarmalart ise, burhani takrir ile degil, hatabi bir dil-
le olurdu. Makbul bir maslahat kesin kanit getirmelerini gerektirirse, delili ortaya koyar ve
diisiincelerini delillendirirlerdi. Aksi takdirde, sadece talebelerine soylemek istedikleri sey-
leri ifadeyle yetinirlerdi. Bu durumun Aristoteles devrine kadar boyle devam etmistir. Bun-
dan sonra ise cedel sanati ortaya ¢ikmistir ve bu Megsailer diye isimlendirilen Aristoteles

takip¢ileriyle baslamistir.”'"°

168 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 11.
19 Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 43.
170 Konevi, age., s. 43.
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Bu goriisiinii teyit eden bir diisiincesi de felsefe 6grenmenin amacinda ortaya cikar.
Felsefe 0grenmenin amaci, Yiice Yaraticiyr bilmek, O’nun hareket etmeyen, degisiklige
ugramayan Bir oldugunu, her seyin etken sebebinin O oldugunu; O’nun kendi comertligi
ile hikmet ve adaleti ile bu aleme diizen veren oldugunu bilmektir. Filozofun yapmasi gere-
ken sey de insanin giicli Ol¢iisiinde yaraticiya benzemektir. Bu bahiste Konevi’nin goriisiiy-
le uyumlu bir ifade sudur: Felsefe 6grenmek isteyen, sehvet duygularini yenerek, ahlakini

diizeltmeli ki, arzu ve istegi hazza degil sadece gercege yonelsin.

Konevi’nin felsefenin bir ¢esit bozulmaya ve aslindan sapmaya maruz kaldigini dii-
siindiigiinii sdyleyebiliriz ki bunu “muhakkik” filozoflar ile “miitefelsif’!"! filozoflar deyi-
miyle kavramlastirmistir. Bunu 6rneklendirirken, filozoflarin maddeye bakislarin1 ve ruhun
maddeyle iliskisini degerlendirilisini 6rnek olarak verir. $6yle der: “Onun (tabiat’in) kad-
rini bilmemenin bir ornegi de, ge¢ donem filozoflarinin onu kétiilemeleri ve karanlik, pas,
diye nitelemeleri; hiikiimlerinden kurtulmaya ¢alismalari, ozeliklerinden soyutlanmak iste-

meleridir.”’""?

Boylece Konevi, filozoflar1 elestirdigi halde felsefe icinde dénemsel ayrimlara git-
mek ve muhakkik hakimler ile miitefelsif filozoflar1 ayirt etme geregini 1srarla belirtir.
Sonug olarak, teslimiyeti ve rizay1 bir fazilet olarak goren tasavvuf ile siiphe, itiraz ve

elestiri yontemini benimseyen felsefe arasindaki en 6nemli farki oldugu sdyleyebiliriz.

17l Konevi, age., s. 461. . .
172 Konevi, Kirk Hadis sSerhi, (cev. Ekrem Demirli), iz Yaymcilik, Istanbul 2002, s. 102.
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SONUC

Bir seyin ilim olabilmesi i¢in konu, mesele ve ilkelere sahip olmasi1 gerekmektedir.
Veya daha agikca ifade etmek gerekirese Sadreddin Konevi’ye gore bir seyin sistematik bir
tislupla ilim olmasi, o seyin belirli bir konuya, buna bagli olarak meselelere ve bu
meselelerin arastirilmasi1 i¢cin de ilkelere sahip olmasi demektir. Boylece Konevi,
metafizigi, konusu, meselesi ve ilkeleri oldugu i¢in bir ilim olarak saymaktadir. Metafizigi
bir ilim olarak gérmek tabi ki yeni bir sey degildir. Daha 6nce Farabi, Ibn Sina gibi Islam
filozoflar1, metafizigi bir ilim olarak gérmiis ve bu sahada eserler yazmislardir. Yeni olan
sey, Konevi'nin metafizigi bir ilim olarak tasavvufi yontem etrafinda konu, mesele ve

ilkeleri ile birlikte ele almasidir.

Tasavvufun ilk dénem vyazarlari, tasavvufu geleneksel Islam ilimlerinin ilim
anlayis1 gercevesinde bir yere oturtmaya ¢aligmisti. Yeni donem yorum yontemi, biitiin
varhia, Ozellikle de insana tatbik edilebilecek bir yontem arayisi lizerinde odaklasmisti.
Ibnii’l Arabi ve Konevi ile birlikte yeni donem tasavvufu, meseleyi ayritili ve sistematik
bir sekilde ele almisti. Bu yeni donemin tasavvufu artik bir tiir metafiziktir veya
Konevi’nin ifadesiyle ilm-i ilahi ya da marifetullah’tir. Konevi bu meseleleri “Tanr ile

alem”, 6zel olarak da “Tanri ile insan” arasindaki iliski diye 6zetlemistir.

Metafizik ilminin miyar ve kaidelerini Konevi, “tahkik kaideleri” diye isimlendirir
ki, bu isimlendirme yeni donem tasavvufun cergevesini anlamak bakimindan temel bir
husustur. Yeni donem sufileri de kendilerine “muhakkik” ismini vermeyi tercih etmislerdir.
Boylece Konevi, tasavvufun her alaninda basvurulacak ve siibjektif bilgiler i¢in miyar
islevi gorecek bir metafizik ilmi olusturmaya ¢alismistir. Baska bir ifade ile, siibjektif

nitelikteki bir bilgiyi objektif kriterler ve dlciitlere baglamanin imkanini aragtirmistir.

Insanin gercegi bulmada yararlanacagi temel ii¢ kaynak vardir. Konevi’ye gore
bilginin oncelikli kaynagi duyu verileridir. Akil bu verilerden hareket ederek, esya
hakkinda hiikiimler verir. Konevi, tahkik kaidelerinde “selim akil” tabirine gonderme

yapar. ikinci kaynak, sufilerin bilgiye ulasma ydntemi olan kesif ve miisahede yontemidir.
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Kesif ve miisahede, Konevi tarafindan “sarih” olmak sartina baglanir. Ugiinciisii ise
vahiydir. Vahiy, biitlin miisliimanlarin kesin bilgi arac1 gordiikleri seydir. Konevi, vahiy-
akil-kesif arasinda bir ahenk kurarak tahkik kaidelerinin bu ti¢lii kaynaga dayandirdigini

belirtir. Yani Konevi’nin bilgi anlayis1 bu {i¢ unsurun bir karigimidir.

Konevi’ye gore akil sinirlt olup, nesneleri belirli cins ve 6zelliklerine gore tasnif
eder. Yani akil, esya arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 dikkate alarak esyay1 siiflar. Me-
sele Tanr1’y1 bilmek oldugunda ise, durum degisir. Tanr1, biitiin seylerden farkli, cinsi,
benzeri olmadig1 i¢in aklin O’nun hakkinda verebilecegi nihai hiikiim, selbi bir bilgi olabi-
lir. Boylece aklin Tanr1 hakkindaki hiikmii, Konevi’nin ifadesiyle selblerden ibarettir ve
selb, bilgi ifade etmez. Ustelik bu durum, sadece Tanr1’y1 bilmede aklin basarisizligini izah

etmez, bunun yani sira biitiin soyut hakikatler karsisinda da basarisizligini agiklar.

Konevi’ye gore bilginin gerceklesmesi i¢in bilinen ile bilen arasinda irtibat veya
miinasebet olmasi lazim gelir. Bu konuda Konevi, aklin bir seyin varligini bilmek ile o se-
yin mahiyetini veya hakikatini bilmek arasinda aymrimmini yapmaktadir. Bdylece
diisiiniirimiiz, aklin soyut hakikatleri idrak edemeyisinin sebebi, o hakikatler ile akil ara-
sinda ortak nispet bulunmayisidir. Ayni sekilde Konevi, Tanri’nin mutlakliginin insan tara-
findan bilinemeyisinin sebebini ikisi arasinda herhangi bir miinasebet baginin olmayisiyla
aciklar. Su halde ona gore siirli varlik ile mutlak varlik 6zii itibariyle birbirlerinden farkli
oldugu gibi siirh varligin Mutlak’1 bilmesi de miimkiin degildir. Ayn1 gerek¢eye dayana-
rak, herhangi bir miinasebet bagi bulunmadig1 i¢in bu durum, biitiin hakikatler i¢in gegerli-

dir.

Konevi, aklin yetersizligi karsisinda bagka bir yontemin imkanlarimi ele alir.
Konevi, bilgiye ve hakikate ulagsmanin bir yontemi miisahede ve kesif yolu oldugunu
vurgulamaktadir. Bu yontem kalbi arindirmak, miicahede ve tam bir muhtaclik icinde
Hakka yonelmek oldugunu belirtmektedir. Bu tavriyla Konevi, ilk kez bu derece acik ve
kesin bir iislupla miisahede yontemini burhan yonteminin yaninda insanlarin gercege ulas-
tiran ikinci bir yontem olarak ortaya koymus olmaktadir. Tasavvufi bilgiye ve miisahede
yontemine yeni bir bakis acis1 getiren Konevi, bir yandan Ibnii’l-Arabi’nin genis bir
zeminde ortaya koydugu verilerden yararlanirken 6te yandan bu verilere sistematik bir

islup kazandirmstir.
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Konevi’nin iizerinde durdugu baska bir mesele miisahede yonteminin konusu ve
hedefinin Tanr1 olmasidir. Konevi, miisahede yontemin Tanr1 bilgisine ulastirdigini kabul
etse bile nihayette Tanri’nin bilinmesi Tanr1’nin irade ve inayetine baglanir. Ancak Tanr1
dilerse insan O’nu bilebilir. Yani, Tanr1 hakkindaki gercek bilginin Tanri’nin bildirmesiyle
gergeklesebilecegine dikkat c¢eker. Sadreddin Konevi’ye gore, Allah’1t bizatihi kavram
olarak bilmek miimkiin degildir. Allah’1n Zat’1 bilinemez ancak sifat ve isimleri bilinebilir.

Fakat bunlarin sirrina vakif olmak sadece kesifle olur.

Sadreddin Konevi’ye gore filozoflarin hicbir meselede goriis birligine sahip olma-
digin1 ileri stirmistiir. Diger taraftan sufilerin temel meselelerde hicbir goriis ayriligina
diismeyislerini de kullandiklar1 yontemin dogrulugunun delili olarak sayar. Konevi, filo-
zoflarin kesin bir bilgiye ulasmalari miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bunun baslica se-
bebi, bilgiye ulasmak i¢in kullanilan bilgi araglar1 ve yontemleridir. Cilinkii ona gore teorik
hiikiimler, sahiplerinin idrak araglarima gore degisir. Bu demektir ki, idrak araglarimiz
hi¢bir zaman objektif kosullarda esyanin hakikatleri hakkinda bize bilgi vermeyecektir. Bu
sebeple akilcilar farkli sonuglara ulagmis, neticede ise bir sahsa goére dogru olan, digerine
gbre yanlig; birisine gore delil olan sey, digerine gore siiphe olmustur. Ciinkii dogru,

herkesin kendisince benimsedigi ve inandig1 seydir.

Konevi, felsefeyi bir biitiin olarak gérmemistir. Ona gore her konu i¢in delil goster-
mek felsefede, daha dogrusu ilk hakimlerin 6gretim yontemlerinde de yoktu. Bu yontem-
den sapilmasi, Aristoteles takipgileriyle birlikte cedel sanatinin benimsenmesiyle baslamis-
tir. Bundan sonra cedel sanati1 ortaya ¢ikmistir ve ilk hakimlerin yonteminden kokten bir
uzaklagsma olmustur. Boylece Konevi, filozoflar elestirdigi halde felsefe iginde donemsel
ayrimlara gitmek ve muhakkik hakimler ile miitefelsif filozoflar1 ayirt etme geregini 1srarla

belirtir.

Bu goriislinii teyit eden bir diigiincesi de felsefe 6grenmenin amacinda ortaya ¢ikar.
Bu meselede Konevi’'nin goriisiiyle uyumlu bir ifade sudur: Felsefe 6grenmek isteyen, seh-
vet duygularini yenerek, ahlakini diizeltmeli ki, arzu ve istegi hazza degil sadece gercege

yonelsin.
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