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OZET

Modern 6ncesi donemde siklikla uygulanan fal ¢esitlerinden biri kitap fali idi. Bu fal, okuma
yazma bilen her insanin bakabilecegi bir fal ¢esididir. Kitap fali, herhangi bir konuda veya bir
kimse hakkinda niyet tutulmasinin ardindan 6zellikle Kur’an-1 Kerim’den, Divan-1 Hdfiz’dan ya
da donemin diger meshur kitaplarindan herhangi bir sayfa acilmasi ve goze ilk carpan satirlarin
tutulan niyet ¢ercevesinde yorumlanmasi olarak tarif edilebilir. Bu ¢alismada Kefeli Hiiseyin’in
XVI. yiizyil sonuna tarihlenen Rdzname adli eserinde bulunan kitap fallar1 incelenecektir. Bu
eser kisaca falndme olarak adlandirilan fal kitaplari tiirliniin bir 6rnegidir. Ancak kimi fal
kitaplarinin aksine nasil fal bakilacagini anlatmaz; bakilan fal hikayelerinin bir listesini sunar.
Razname’de bulunan fal hikayeleri sdylem analizi yontemiyle tarihsel bir bakis agisiyla
yorumlanacak, donemin insanlarinin zihniyet diinyasi anlamlandirilmaya ¢alisilacaktir.
Razname’nin bir eser olarak incelenmesine gecilmeden Once kehanet bashigr altinda
sayilabilecek diger fal c¢esitleri, batil inanglar, riiya tabirleri, melhamelerden kisaca
bahsedilecektir. Ayrica, zihniyet diinyast zamanin ruhundan ayrilamayacagi i¢cin o donemin
diistiniis bicimlerini sekillendiren siyasi olaylara da deginilecektir.
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FALNAMES AS A REFLECTION OF MENTALITY:
KEFELI HUSEYIN’S RAZNAME

SUMMARY

Book fortunetelling was oftenly used in pre-modern period. Every literate people was capable
of book fortune-telling. Making vows about something/somebody, then reading and interpreting
the first-glance lines through the vows is called book fortunetelling. Kur’an-1 Kerim and Divdin-
1 Hdfiz were mostly used for this aim. In this study, Kefeli Hiiseyin’s Rdzndme (end of the 16"
century), which contains 192 fortuneteling stories, will be analyzed. This book is one of the
examples of fortunetelling books (Falndme). Unlike ordinary fortunetelling books that explains
how to practice fortunetelling, Rdazndme contains list of fortunetelling stories. These stories will
be interpreted using discourse analyze method included with historian point of view. Mentality
of the 16™ century will be researched, too. In the beggining other fortunetelling types,
superstitions, dream interpretations and melhames will be explaind as a part of divination.
Moreover, because of the fact that mentality is connected to zeitgeist, political situation of 16"
century will be mentioned.
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ONSOZ

Bu c¢aligma elbette ki tek bir insanin emegiyle olusturulmamistir. Zorlayict yazi yazma
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birikimiyle gerekli diizeltmeleri yapan ve genis bakis acisiyla farkli katkilar sunan
danismanim Prof. Dr. Nurcan ABACI’ya; gerek kaynak Onerisi gerek de zihin agici
yorumlariyla bu ¢aligmay1 zenginlestiren Zeynep DORTOK ABACTI’ya; (her konuda) en
basit sorularimi bile sabirla cevaplayan ve diizeltmelerde yardimci olan Niliifer ALKAN
GUNAY’a; Uludag Universitesi’ne gelmem igin beni yiireklendiren ve kiymetli
hocalarimla tanismama vesile olan sevgili Ozer ERGENC, Oktay OZEL ve Kudret
EMIROGLU na tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica, yillara meydan okuyan dostlugumuzun
yanisira “academic couch”um olmayr goniilliiliikle kabul eden hemsirem H. Ezgi
DOGRU’ya; beni hep destekledigini bildigim ve bugiinlere gelebilmemin sebebi annem
Ayla GULYA ’ya ne kadar tesekkiir etsem azdir.
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GIRIS

Sadece devlet kaynakli belgelere dayali tarihgiligin kabul gordiigi donemde
giinliikler, riiya tabirleri, biiyli kitaplar1 ve tedavi yontemlerini anlatan risaleler
edebiyatcilarin ilgi alanindaydi. Sosyal tarih 6nem kazanmaya basladik¢a edebiyatgilarin
bu malzemeleri tarihgilerin de ilgisini ¢ekmeye basladi. Giiniimiizde, sayilan tiirlerin
tarinsel kaynak olarak analiz edilmesi sasirtict bir durum degildir. Ozellikle batili
tarihyaziminda tarihsel analiz i¢in sik sik kullanilan bu yontem, Osmanli sosyal hayatini
anlamak i¢in iyi bir anahtar konumundadir. Edebiyat ve tarih birbirini kesen ve birbirinden
beslenen dallar olsalar dahi, bir metni edebi ve tarihsel agidan incelemek birbirinden
farklidir. Bu c¢alismada, sozlii gelenegin yaziya dokiilmiis 6rnegi olan Kefeli Hiiseyin'in
Rdzndme" adli eseri, tarihsel bakis agisiyla ele almacaktir.

Falcihigin tarihsel kokeni ¢ok eskilere dayanmaktadir. Ozellikle modern &ncesi
dénemde yasayan insanlar igin gelecek, merak edilecek, hatta korkulacak bir belirsizlikten
ibarettir. Gelecegi bilmek, muhtemel tehlikelere karsi 6nlem almak ve hayatta kalmak
demektir. Bu yiizden, tarih oncesi donemlerden itibaren gelecegi bildigini iddia edenler
toplumda saygi gérmiislerdir. Fal bakmak, gelecekten haber vermek igin belli bir nesneyi
yorumlamaktir. Bu nesneler zamana ve cografyaya gore cesitlilik gosterir. 10 4000
yillarmda Misir, Babil ve Cin'de falcilik yapildigi belgelerle tespit edilmistir. Ornegin,
Yunan mitolojisinde tanri Apollon, evlenmek istedigi Kassandra'ya falcilik yetenegi
vermis; ama geng kiz yine de ona yiiz vermeyince kimsenin kendisine inanmayacagi bir
falc1 haline doniistiirmiistiir. Roma Imparatorlugu’nda hayvanlarin i¢ organina bakilarak,
Osmanli Devletinde c¢esitli kitaplardan niyet okunarak, yildizlar ve gezegenlerin
hareketleri incelenerek gelecekten haberdar olmaya calisilirdi. Yildizlarin hareketlerine
gbre yorum yapan miineccimler, astronomiye biiylik katkilar sunmuslardir. Osmanlh
Devleti’nde ilm-i niicim ile ilgilenen miineccimler, XV. yiizyil sonlar1 ile XVI. yiizyil

baslarinda sarayda istihdam edilmeye baglanmistir. Medrese mezunu olan miineccimbagilar

! {smail Hakki Aksoyak, (Yay. Haz.), Kefeli Hiiseyin R4dzname (Siileymaniye, Hekimoglu Ali Pasa No.
539), Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Béliimii Yayinlari, Boston, 2004.



takvim, imsakiye ve zayige hazirlamaya baglamislardir® ve birgok konuda kendilerine
damsilmistir. Ornegin, sefere ¢ikilmadan 6nce miineccimlerin goriisleri aliird, ya da yeni
insa edilen bir geminin denize indirilmesi i¢in miineccime esref saati sorulurdu ve gemi
ona gore denize indirilirdi.

Bir fal hikayesinden, fal baktiran ve bakan kisiden, fala bagvurulan meseleden,
insanlarin neleri merak ettigini; hayattan ne tiir beklentilerinin oldugu anlasilabilir. Bir
baska deyisle, falda yorumlanan nesneler ve olaylar, o donemin insaninin diigsiinme,
konusma ve hayal etme tarzi {izerinden sekillenecektir; bu da zihniyet diinyasinin énemli
bir yansimasidir.

Mahmud Ruhulemini’nin Fal-i Héfez adh eserinde belirttigi gibi tefe’ili® (fal
bakmay1) ihtiyag olarak gérme ve onu sevmeyi iki gruba ayirmak miimkiindiir.* insanin
belirsiz durumlar1 ve onlarin sonuglarin1 6grenmek amaciyla fala bagvurmasini ihtiyag, bir
isi yapip yapmama konusunda kararsiz kaldigi ve birilerine danisma ihtiyaci duydugu icin
fala bagvurmasini ise sevme olarak nitelendirmistir. Ayrica, kimi mesleklerin de boyle bir
ihtiyaca sebep oldugunu diisiinebiliriz. Ozellikle padisahlar ve kadilar, karar vermek
zorunda olduklar1 durumlarda sik sik kitap falina bagvurmuslardir.”

Bu calismada ele alinacak olan Kefeli Hiiseyin'in Razndme adli eseri toplam 192
adet fal hikayesinden olugsmaktadir. Bugiine kadar bu eser dil ve anlatim yoniinden analiz
edilmis; tarihsel bir kaynak olarak degil, edebi bir eser olarak degerlendirilmistir. Bu
calismada, XVI. yiizyilin sonuna dogru Osmanli toplumundaki insanlarin fal ile iliskileri
incelenerek o donemde mevcut olan zihniyet diinyasinin kapilar1 aralanmaya ¢aligilacaktir.
Fala bakma niyeti ve fal yorumlar1 tizerinden insanlarin gelecekten beklentilerini,
hayallerini, nesnelerle kurduklar: iliskiyi, diinyadaki mevcudiyetlerini ve diger varliklari
nasil algiladiklarini anlamak ve anlatmak hedeflenmektedir. Hangi amaclarla fal bakilir,
faldan beklenenler nelerdir, fal bakan ve baktiran insanlarin ortak 6zellikleri var mudir,
falda soOylenenler insanlarin gelecek planlarimi hangi Olclide etkiler, fala basvurma
sebepleri cinsiyete gore degiskenlik gosterir mi gibi sorulara yanit aranacaktir. Kefeli

Hiiseyin, Razndme'yi hazirlarken fala basvuran insanlarin sosyo-ekonomik durumlarini,

?Ziya Stimbiillii, “Fal ve Falcilik Kavrami Ekseninde Tiirk Kiiltiir Tarihinde Fal ve Kehanet,” A. U. Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, (TAED) 43, Erzurum, 2010, s. 59.

3 Tefe’iil: (Arapga isim “Fal” kokiinden gelir) Fal agma, fala bakma. Hayra yorma, ugursama, ugur sayma.
Ferit Devellioglu, “tefe’iil”, a.g.e., s. 1058.

* Kefeli Hiiseyin, a.g.e., 5.78.

® Kefeli Hiiseyin, a.g.e., s.147-148 ve s. 206.



egitim seviyelerini ve mensup olduklart dini cemaatleri Kimi fal hikayelerinde belirtmistir.
Yazarin tasnifi temel alinarak, sayilan 6zellikler ile fala inanma/basvurma arasindaki iligki
ya da iliskisizlik ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Esas olarak, XVI. yiizyilin Osmanli toplumunun fal ve bugiin "batil" olarak
nitelendirilen inanglar1 nasil algiladiklart ve giindelik hayatlarinda ne kadar yer tuttugunu
arastirtlmak istenmektedir. Gelecekte ortaya ¢ikacak sosyal kargasa, i¢ savas gibi 6nemli
olaylar ve kiyamet alametlerine dair haber veren Melhame tiiriiniin derinlemesine analizi
bu calismanin sinirini agsmaktadir. Melhamelerin, Razndme ile farki belirtildikten sonra
literatiirdeki 6nemine deginilecektir. Aragtirmayi yaparken fallarin kehanet ile ilgili olan
diger alt basliklarla iliskisi de incelenecektir. Riiya yorumlari, biiyii ve batil inanglar
hakkinda olan kaynaklar da XVI. yiizyil sonunun zihniyet diinyasin1 arastirirken rehber
olacaktir.

Unutulmamasi gereken bir nokta var ki bu ¢aligma da diger bir¢ok ¢alisma gibi
sadece kaleme alinan olaylari, diisiinceleri, duygular1 temel alir. Modern oncesi donemde
yazili kiiltiir degil sozlii kiiltiir agir bastig i¢in ulasilabilecek yazili kaynak sinirhidir. Bu
calismanin amaci, XVI. yiizyill sonu, XVIL yiizyll basinda var olan inang¢ sistemlerini
derinlemesine incelemek degildir. Aksine, kaleme alinmis bir belge {lizerinden, tarihte ¢ok
kullanilan tiimevarim teknigi kullanilarak o donemin =zihniyet diinyas: anlasilmaya
calisilacaktir.

Uzun yillar tarih¢ilerin amaci belgeleri ortaya ¢ikarmak ve onlar1 giincel dil ile
ifade edip c¢agdasi olan insanlarin bilgilerine sunmak olarak goriildii. Ancak, ozellikle
Annales Okulu’nun agtig1 yolda ilerleyen tarihgiler bunun yeterli olmadigini, belgenin
somut varligiyla ifade ettiklerinin yaninda satir aralarina gizlenenleri de bulup ¢ikarmak
oldugunu ileri siirmiislerdir. Bunun igin, basta psikoloji ile ilgilenen bilim insanlar1 olmak
tizere birgok sosyal bilimci bu konuda ¢alismalar yiirtitmiistiir. Tarih¢iler hem inceledikleri
belgeler hem de arastirmalar1 sonucu ortaya ¢ikardiklari metinlerde temel ara¢ olarak dili
kullanir. Bu agidan dil onlar i¢in yalnizca seslerden olusan bir kelimeler biitlinii degildir.
Ciinkii kelimelerin sozliikteki karsiliklart olan diiz anlamlar1 disinda (referential meaning),
kullanildiklart kiiltiir gevresinin belirledigi yan anlamlart (connotation) ve sdyleyen kisinin
tutum ve duygularini igeren etkisel anlamlar1 (expressive/affective meaning) bulunur.’

Kiiltiiriin bir parcasi1 hatta belki de kendisi olan dilin bu 6zelligi tarihgilere okuduklar

® John Lyons, Semantics I, Cambridge University Press, Cambridge, 1977, s.57.
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belgelerde sadece anlatilanlart degil, metnin Gtesindeki baglamlart ve zihniyeti de anlama
imkan1 sunabilir. Elindeki belgelere dogru sorular soran, belgelerin iiretildikleri donemin
kosullar1 ve paradigmasinin yan1 sira temel insani sorunlar ile beklentileri hesaba katan bir
tarih¢i i¢in metnin Otesine ge¢cmek, anlatilarin muhtelif yorum ve degerlendirmelerini
yapabilmek zor olsa da miimkiindiir. Sosyal bilimleri ve 6zellikle tarihi anlamli, estetik ve
zengin kilan zaten dogasindaki bu yapisal niteliktir.” Bu ¢alismada da benzer bir maksat ve
yaklasimla, sdylem analizi yontemi kullanilarak Kefeli Hiiseyin’in Razndme’sinin donemin
zihniyet diinyas1 hakkinda igerdigi bilgiler ortaya konmaya calisilacaktir. Bu asamada
arastirmanin temel yoOntemini olusturan sOylem analizini agiklamak ve tarihgilerin
metinleri degerlendirmede bu yontemi nasil kullandigini/kullanabilecegini gostermek
gerekir.

Soylem belirli kurallar, terminoloji ve konugmalardan olusan sistematik dilsel
diizenleri betimlemek iizerine kullanilan bir kavram olarak aciklanabilir. Soylem bir
iletinin tiim boyutlarini, sadece iletinin igerigini degil, onu dile getireni (kim soyliiyor),
otoritesini (neye dayanarak), dinleyiciyi (kime sOyliiyor) ve amacini (sdyleyenler
sOyledikleri ile neyi basarmak istiyor) kapsar. S6ylem belirli bir zaman dilimi i¢inde belli
insan gruplari arasinda olan ve diger insan gruplar ile iliskili olarak gelistirilen fikirleri,
ifadeleri ve bilgileri i(;erir.8 Kullanilan dilin diginda mimikler, sessizlikler ve vurgular da
soyleme (elbette tarihgiler bunlara sahit olamasa da) dahildir. Roland Barthes ayrica,
anlatilanin yaninda anlatilmayanin, dogrudan sdylenmeyenin, satir aralarina gizlenmis olan
mesajlarm da onemli oldugunu sdyler. Ima edilen bu anlatimlarin dili 6zgiirlestirici

kildigini ifade eder.’

James Paul Gee’ye gore dil kullanim1 nerede ve hangi zaman diliminde olursa olsun
daima siyasal bir igerige sahiptir. Cilinkii dil onu kusatan sosyal diinya ve o sosyal

diinyanin ideolojileri tarafindan sarmalanmis durumdadir. Dilin ardinda, ondan ayrilamaz

" Paul Veyne, Tarih Nasil Yazilir?, ¢ev.Nihan Ozyildirim, Metis Yayinlari, Istanbul, 2014, s.17. Tarih
caligmalarinda dil, anlatinin yeri ve “tarih edebi bir tiir miidiir?” tartigmalar1 i¢in ayrica bkz. Georg G.Iggers,
Bilimsel Nesnellikten Postmodernizme Yirminci Yiizyillda Tarihyazimi, ¢ev. Giil Cagali Giiven, Tarih
Vakfi Yurt Yaymlar istanbul, 2000; David D.Roberts, “Postmodernism and History: Missing the Missed
Connections”, History and Theory, 44/2, 2005, s.240-252; o&zellikle tarihin niteligi hakkindaki
degerlendirmeler i¢in bkz. Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Diisiinmek, ¢ev. Bahadir Sina Sener, Dost
Kitabevi, Ankara, 1997, s.17-32.

8 H. Celik, H. Eksi, “Soylem Analizi”, Marmara Universitesi Egitim Bilimleri Dergisi, Say1 27, Cilt I, s.
100.

% Roland Barthes, “An Introduction to the Structural Analysis of Narrative”, New Literary History, 6/2, On
Narrative and Narratives (Winter, 1975), The John Hopkins University Press, s. 266.
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bir bi¢imde duran siyasal bir sdylem mevcuttur.’® Bu yiizden, ister konusma dilinde, ister
yazili eserlerde ve hatta beden dilinin ifade ettiklerinde anlaticinin (narrator)
ideolojisinden, i¢inde bulundugu zamandan (zeitgeist) izler bulunur. Bildigini s6ylemeye
yarayan sey anlatidir (narration)ll ve Arsito’dan beri diisiiniirler anlati formlarina ve

anlatmin kendisi iizerine kafa yormaya devam etmektedirler.'?

Sibel Arkonag sdylem analizinin sinirlar1 belirli bir analiz ya da yontem olmadigini
bilgiye yonelik alinilan tavir oldugunu sdyler. Bu tavir diinya goriisiiyle dogrudan ilgilidir.
Ayrica arastirmacilar soziin eylemini analizlerinin merkezinde tutar ve soziin eylemi ile
anlamin kurgulanigina bir bakis agis1 getirmeye ¢aligirlar ve bu bakis agisinin, getirilecek
diger bakis agilarindan sadece biri oldugunu bilirler. ** Giindelik hayatta oldugu gibi edebi
yahut tarihsel metinlerde sdylenenden ziyade nasil sdylendigi onemlidir. Soylem analizi bir
metnin goriinen yiiziinden ¢ok onun alt metninin ne oldugunu, o metni kuranin niyetinin ne
oldugunu anlama, ¢oziimleme c¢abasi olarak agiklanabilir. Yazarin niyetini, diinya
goriisiinii, nelerden etkilendigi metnin kendisinden dogru anlamaya caligilir.

Bu ¢alismada kullanacagimiz elestirel soylem analizi*, inceleme odagim
kisileraras1 etkilesimden ideoloji boyutuna tasir ve baskin ideolojinin etkilesim esnasinda
tim anlamalar1 inga ettigini One siirer. Arastirma bu ideolojinin tirettigi baskin anlamalari
gozler Oniine sermeye calisir. Bu suretle, baskin anlamalarin hiikkmii altinda tuttugu ve
kolay kolay isitilemeyen alternatif sdylemlerin iizerini acarak, bunlarin isitilebilirligini

saglamaya ve arttirmaya calisir. Bu analiz, dil ile gii¢ arasindaki iligki tizerinde durur.

Bu aciklamalar 1s1ginda rahatlikla iddia edilebilir ki Rdzndme’yi olusturan fal
hikayeleri Kefeli Hiiseyin’in algi diinyasinda siiziilerek bize ulagmistir. Fal bakan ya da
baktiranin kendi ifade bigimlerine ulagsmamiz (simdilik) miimkiin goriinmiiyor. Bu fal
hikayelerinin olay orgiisii aym: bile olsa, Rdzname’yi Kefeli Hiiseyin degil de bagka biri

yazmis olsayd1 pek tabii ki baska yorumlar elde edilecekti.

10 James Paul Gee, An Introduction to Discourse Analysis Theory and Method, New York, Routledge,
1999, s. 2.

1 Hayden White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, Critical Inquiry, Vol. 7,
No.1, On Narrative (Autumn, 1980), s. 5.

12 Barthes, a.g.m., s. 237.

3 Sibel A. Arkonag, Psikolojide S6z ve Anlam Analizi Niteliksel Durus, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 2014,
s. 105.

% Elestirel sosyal bilim ve analizin kokeni 1920’lerde Almanya’da ortaya c¢ikan ve “Batili” Marksist
diisiincenin ana 6gelerinden biri olan Frankfurt Okulu ile bagdastirilir. Arkonag, a.g.e., s. 174.
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Razndame’de kullanilan dil c¢agina ait dil olsa bile, yine de secilen kelimeler
tizerinden iz stirmek mimkiindiir. Kitapta anlatici ve hikaye toplayict ¢cogunlukla farkli
kisilerdir. Tek bir kisinin agzindan yazilmadigi igin fal hikayelerinde adi gecen veya bu
hikayelere konu olan kisilerin alg1 stizgecinden gecip yaziya dokiilmiis hikayeler vardir. Bu

durum da, kisi yelpazesini genislettigi i¢in bize daha iyi bir genelleme ortami sunar.

Razndame’de hikaye temelli bir devamliliktan bahsedilmez ancak hangi amagla fal
bakildig belirtildigi i¢in XVI. yiizy1l sonunda Osmanli topraklarinda yasayan insanlari fal
bakmaya iten sebepler dogrultusunda bir devamlilik s6z konusudur. Rdzndme’deki
hikayeler aktarilirken yerel dil kullanilmis olmakla birlikte, kagida gegirilirken Osmanli

entelektiiellerinin agina oldugu daha standart bir dil tercih edilmistir.

Tarihin, insanlarin bagka bir dil konustugu yabanci bir iilke oldugu diisiiniiliirse
tarih¢iler de bu dili kendi dillerine ¢cevirmekle yiikiimlii ¢evirmenler olarak kabul edilebilir.
Bu ceviriyi yaparken de bir ¢esit anlatrya bagvurmus olurlar. Yazilan, hatta yasanilan her
sey algilarin, dolayisiyla i¢inde bulunulan ve ait olunan zeitgeist’la iligkili oldugu igin,
tarih¢ilerin de, tarihsel belgeyi yazan kisinin de kullandigi dil ve sdylem, kendi

zamanlarindan izler tasir.

Bazi tarihgiler “anlati”siz tarithin yazilamayacagimi disiiniir. Bazilar1 ise, analiz
yapilmadan anlatilan ge¢misin tarih olmadigini iddia eder. > Bir tarth¢i aday1 olarak ben
ikinci grupla ayni fikirdeyim. Analiz ve yorum yapilmadan, satir aralar1 okunmadan, o
donemde yasayan diger kaynaklarin bizlere ne anlattigin1 aklimizin bir kdsesinde tutmadan

yazilan tarih kronolojiden dteye gecemez.

Soylem analizi yonteminin kullanildigi ve bu ¢alislmanin konusuyla iliskili olan
literatiire bakildiginda basta Cemal Kafadar Kim Var Imis Biz Burada Yog Iken™® baslikli
eseri dikkat ¢cekmektedir. Bu eserinde Kafadar temel aldig1 belgeleri agiklar ve belgede
bulunmadig1 halde yazarlarnin hayatina dair yorumlar yapar. Ozellikle “Miitereddit Bir
Mutasavvif Uskiiplii Asiye Hatun’un Riiya Defteri 1641-1643” adli makalesinde uzaktaki
seyhine yorumlanmasi i¢in gonderdigi riiya mektuplarindan Asiye Hatun’un kendisinden

yola ¢ikarak donemin insanlarinin nasil bir diisiince yapisina sahip olabilecegi iizereine

> White, a.g.m., s. 10.
% Cemal Kafadar, Kim Var imis Biz Burada Yog iken, Dort Osmanh: Yeniceri, Tiiccar, Dervis ve
Hatun, Metis Yayinlari, Istanbul, 2009.



yorum yapar. Riiya mektuplarindan yola ¢ikarak zihniyet diinyasini inceleyen bagka bir
eser ise son zamanlarda yayimlanan Sultan III. Murad’in Riiya Mektuplari’dir. Ozgen
Felek’in yayima hazirladig1 c¢alisma, Kitdabii’l-Mendmdt Sultan III. Murad'in Riiya
Mektuplarll7 bashigini tagir. III. Murad’in sehzadeliginden itibaren Siica Dede adinda bir
dervise gonderdigi riiyalarin analizini yapar.® Asl Niyazioglu'nun Nihani’nin kadihigi
birakmasina sebep olacak kabusunu tarihsel bir bakis agisiyla degerlendirdigi makalesini
de burada zikretmek gerekir.'® Bu makalede Niyazioglu gériilen bir riiya iizerine meslek
degistirmenin  sasairtict  olmayabilecegini  agiklamaktadir.  Insanlarn  bedensel
ozelliklerinden kisiliklerin okunacagmni iddia eden kiyafet ilmi ile ilgili Kenan Bozkurt
Kuyadfet limi Tiirk Edebiyatinda Kiyafet-nameler ve Sa’bdn-1 Sivrihisdri’nin Kiydfet-
ndmesi®® baslikli bir yiiksek lisans tezi yazmistir. Bu eserde fiziksel 6zelliklerin karakter
analizinde nasil kullanildigini anlatirken dénemin zihniyet diinyasi ile ilgili 6nemli bilgiler
verir. Tiirkge yazilmus ilk falndme 6zelligi tasiyan Irk Bitig?! ile ilgili Fikret Yildirrm “On
the Titles Ten-si and Kan in the Irk Bitig”® bashikli bir makale yazmistir. Daha ¢ok
kelimeler lizerine egildigi bu makalede Tiirkge en eski fal kitabi olan Irk Bitig’de
kelimelerin kullanilis dénemlerine gore tarihsel analiz yapar.? Irk Bitig’in Tiirk gdcebe-
bozkir kiiltliriinii yansitmasina ragmen dintar, manistan gibi 6rneklerden yola ¢ikarak
Maniheist 6geler barindirdigini soéyler. Kitabin i¢indeki birka¢ Cince kokenli kelimeden
biri olan ten- si unvanim ve Tiirk yonetim geleneginde daha yaygin olan kan unvanini Irk
Bitig’de birlikte goriilmesinin ne anlama gelebilecegi ilizerinde durur. Bu c¢alismada
incelenecek eserle aym adi tasiyan Giilseni-i SarGhani’nin Rdz-ndme’sini Mestan

Yildirimer metnin hem transkripsiyonunu yaymmlamistir hem de igerigine ve temsilcisi

7 Ozgen Felek (Haz.), Kitabii’l-Menamat Sultan III. Murad’m Riiya Mektuplar1, 1. Basim, Tarih Vakfi
Yurt Yaymnlari, istanbul, 2014.

'8 Riiyalarm zihniyet diinyasinin yansimasi bakimindan ne kadar 6nemli oldugu asagida ayrmtilariyla
islenecektir.

9 Asli Niyazioglu, “On Altinc1 Yiizyil Sonunda Osmanli’da Kadilik Kabusu ve Nihani’nin Riiyasi”, Journal
of Turkish Studies/Tiirkliik Bilgisi Arastirmalari, 31/11, 2007, s5.133-143

0 Kenan Bozkurt, Kiyafet Tlmi Tiirk Edebiyatinda Kiyafet-nameler ve Sa’ban-1 Sivrihisari’nin Kiyafet-
namesi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir,
2008.

! Irk Bitig, runik yaziyla kagida yazilmis ve zamanmiza kadar ulasmus, eksik olmayan tek metindir.
Giliniimiizde British Museum Dogu Yazmalar1 Bolimii’'nde 8212 numarada bulunur. Buraya Dogu
Tiirkistan’dan, Bin Buda magaralarindan getirilmistir. Koktiirk alfabesiyle kagida yazilmistir. A. Stein
tarafindan, bugiinkii kuzeybati Cin yakinlarinda Kansu bolgesinde bulunmustur. Daha fazlasi igin bkz. Ceval
Kaya, “Irk Bitig’de Falcilik”, Kiiltiir Tarihimizde Gizli Diller ve Sifreler, ed. Emine Giirsoy Naskali ve
Erdal Sahin, Istanbul, 2008, ss. 359-368.

22 Fikret Y1ldirim, “On the Titles Ten-si and Kan in the Irk Bitig”, Dil Arastirmalari, S. 13, 2013.

% Daha fazlasi i¢in Marcel Erdal, “Further Notes on Irk Bitig”, Turkic Languages, 1/1,1997, 63-100; Ceval
Kaya, a.g.m.



oldugu déneme ait yorumlar yapmustir. % Giilgin Tunali Kog, Sadullah el-Ankaravi: Daily
Concerns of an Ottoman Astrologer® bashkli yiiksek lisans tezinde XIX. yiizyilm ilk
yarisinda yasamis ve miineccimlik, naiblik, miiftiiliilk, yapmis olan ve ayni zamanda siir
yazan Sadullah El-Ankaravi’nin notlari {izerinden donemin diisiiniis bigimine 151k tutmaya
calisir. Tiirkiye'de Falcilik Gelenegi ile Bu Konuda Iki Eser “Risdle-i Falndme Li Ca fer-i
Sadik” ve “Tefe’iilname” baslikli kitabinda Ayse Duvarci, bu iki eseri inceler.”® Seref
Boyraz, Fal Kitabt Melhemeler ve Tiirk Halk Kiiltiirii®' baglikli kitabinda daha once
bahsedilen melhamelerin fal gelenegi ile iliskisini inceler.

Bilmeyi, sdylemeye terciime eden, déniistiiren anlati’nin kendisidir.”® Bu durumda,
Kefeli Hiiseyin fal hikayelerini duyduklarindan, ya da sahit olduklarindan biliyordu. Ama
bildigini tercime ederken yani doniistiirirken kullandig: (ve hatta kullanmadigi kelimeler)
de bize bir sey anlatir. Bu baglamda, Razndme’nin ¢ok katmanli anlatilardan olustugunu
sOylemekte higbir sakinca yoktur. Aslinda bu g¢aligma fal hikayelerini anlatan/yasayan
kisilerin zihniyetinden siiziilenlerin toplandig1 Kefeli Hiiseyin’in zihni ve oradan siiziiliip
yaziya gecirilmis hikayeleri mercek altina yatirip inceleyecektir.

Ayrica, glindelik hayatta siradan olmayan olaylar not alinir. Fal acilan durumlar da
beklentilerin disinda oldugu i¢in ug olaylar olarak adlandirilabilir. Fal hikayelerinde bir
devamlilik yoktur. Ama kimin basina ne geldigi ve ne igin fal baktigi belirtilmistir.
Yasadiklarimizdan siiziilerek anlattigimiz yazdigimiz konular algilarimizin bir iirtintidiir.

Dolayisiyla i¢inde yasanilan diinyanin “zeitgeist”inin, zihniyet diinyasinin da bir tiriiniidiir.

? Giilseni-i Sartihani, Raz-nime Sirlar Kitaby, Yayma Hazirlayan: Mestan Yildiimer, Biiyiiyenay
Yaynlari, Istanbul, 2012.

% Giilgin Tunali Kog, Sadullah el-Ankaravi: Daily Concerns of an Ottoman Astrologer, Bogazici Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2002.

% Ayse Duvarci, Tiirkiye’de Faleilik Gelenegi ile Bu Konuda iki Eser “Riséle-i Falndme Li Ca’fer-i
Sadik” ve “Tefe’iilname”, Ersa Matbaasi, Ankara, 1993.

2 Seref Boyraz, Fal Kitab1 Melhemeler ve Tiirk Halk Kiiltiirii, Kitabevi, Istanbul, 2006.

%8 Hayden White, a.g.m., s. 5.



Birinci Boliim

FAL VE FALCILIGIN TARIHSEL KOKENLERIi

1. FAL VE FALCILIK

Fal, Arapca kokenli bir kelime olup ugur, talih deneme, kahve fincanina, iskambile
bakmak gibi bir takim garip usullerle insanin talihine ait seyler sdyleme anlamlarina
gelir.?® Ayrica, gelecekten haber verme, kaybolani bulma vb. amacla nesnelere bakip
anlam ¢ikarma olarak da bilinir.*° Fal, var olustan beri yasamini slirdiirme ve anlama
cabast igerisinde olan insanin, bilinmeyeni 6grenmek ve gelecegin kendisine neler
getirecegini bilmek amaciyla bagvurdugu bir uygulamadir . Birtakim semboller ve araglar
yardimiyla gelecekle ilgili tahminde bulunmadir. Gelecegi 6grenme arzusu ve bilinmeyene
kars1 duyulan merak , hem kendini hem de diinyay1r anlamanin en iyi yolunun yiice
varliklara danismak oldugu fikri birgok fal yontemini ortaya ¢ikarmugtir. **

Oyle ki M.O. 4000 yillarinda Babil’de, Misir’da, Cin’de, Kalde’de astoroloji ve el
fal1 gibi metotlarin uygulandigin1 gosteren ¢esitli belgeler, falin kokeninin muhtemelen
Mezopotamya olduguna isaret etmektedir.®* M. O. 2000°1i yillarda kurbanlarin kanlarina
bakilarak gelecekte olacaklar tahmin edilmeye g¢alisilirdi®. Gelecegi bilmeye yonelik
yontemlerin Akkadlar doneminde geliserek biitiin Arap ve Akdeniz bdlgesine yayildig
diisiiniilmektedir.* Daha sonra fal yazmmm Yunanca ve Sanskriteye terciime edilip
uyarlanmas1 Bat1 Avrupa’dan Cin’e kadar fal ve falcilifa dair metinlerin yayginlagsmasina
neden olmustur. Latince, Yunanca, Ibranice, Siiryanice, Arapca, Fars¢a, Sanskritce ve
Cince’ye kadar birgok dilde muhtelif ¢esitleri bulunan bu metinler ve ¢esitli fal teknikleri,

farkl1 cografyalar ve Kkiiltiirlerde bahsettigimiz gaibi ve gelecegi bilme arzusunun

 Ferit Devellioglu, “Fal”, Osmanhca Tiirkce Ansiklopedik Ligat, 24. B., yay. Haz. Aydin Sami
Gilineycal, Aydin Kitabevi, Ankara, 2007, s.250.

%0 Esat Korkmaz, “Fal”, Eski Tiirk inanc¢lar1 ve Samanizm Terimleri Sozliigii, 2. B., Anahtar Kitaplar,
Istanbul, 2008, s. 67.

3! Nagihan Giir, “Osmanl Fal Gelenegi Baglaminda Yildizndme, Falnime ve Talindme Metinleri”, Milli
Folklor, 24/96, 2012, 5.203.

32 «Fa]”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, Ankara, 1989, s .90.

%% Selim Bodur, “T1p Tarihinde Kan”, Cogito, S. 37, istanbul, 2003, ss. 85-87.

% Mehmet Aydin, “Fal”, TDV islam Ansiklopedisi, C.12, Istanbul, 1988, s.134.
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tezahiirleridir.*® Dahasi hemen biitiin mitolojiler de {inlii falcilarin hikayelerine yer
verilir.®*® Antik Yunan, Roma, Misir, Kalde, Babil ve Cin medeniyetlerinde goriilen fal,
insanlara sunmay1 vaat ettigi gizemli icerigi ile daima dikkat cekmistir . Ornegin Aristo,
yiiziin ¢izgilerine bakarak kisinin karakterini okuma tizerine -fizyonomi- bir kitap yazmis,
Yunan mitolojisinde , Tanr1 Apollon, evlenmek istedigi Kasandra’ya falcilik yetenegi

bagislamig, Siimerler kesilen kurbanlarin karacigerlerine , Hititler kuslarin uguslarina ,
bakmak suretiyle ileriye doniik degerlendirmeler yapmaya c¢alismig, Fransiz astrolog
Nostradamus, miladi 3000 yilina kadar olabileceklerle ilgili kehanetlerde bulunmustur.37

Tiirk kiiltiiriinde de Islamiyetin kabuliinden 6nce fal ve falcilik yaygindi. Eski
Tiirklerde kahinlik (mantika) riiyalar veya kisilere (6zellikle trans halindeyken) gdriinen
birtakim goriintiileri yorumlama ve fal bakma durumlarini igeriyordu. %8 Bu inang da Tiirk
boylarinin 6ziinii olusturan “Gok Tanri” inanci ile paralel niteliktedir. Ciinkii Tengri
kendilerinden hosnut kalmadiginda , bu durumu kuyruklu yildizlar, kitliklar, su baskinlari
gibi kozmik isaretlerle gosterirdi. Dolayisiyla bu tiirden olaylari dnceden bilmek Tengri’ye
dua edilmesi, at, 5kiiz, koyun kurban edilmesi yoluyla engellenmesini saglayabilirdi.*

En giivenilir fal, ‘yagrin’ adiyla anilan kiirek kemigi faliydi. Falcilar, gesitli
hayvanlardan elde ettikleri kiirek kemiklerini, kaynatmadan bu is igin 0Ozel olarak
hazirlanmis atese tutarlar, lizerinde beliren sekillere ve deliklere gore yorum yaparlardi.
Eski Yunanlilar ve Romalilar da kiirek kemigi falina bakarlardi. Araplar da bu ilmin eski
Yunanlara ait bir ilim say1p ilm-iil-ketf (kiirek kemigi bilgisi) diye adlandirmuslardir.*®

Altay topluluklarinda kiirek kemigi fali disginda asik kemigi fali yaygindi: Agik
kemigi davulun iizerine atilir ve durus seklinden anlam cikarilirdi. Atese yag dokiip

alevlerin durumunu yorumlamak, ata ruhlari i¢in kesilen kurban etinin iizerindeki bigimleri

% Giir, a.g.m., .204.

% Tiirk ve iskandinav destanlarinda falcilik ve kihinlik temast ile ilgili bkz. Fereh Celil, “Mantika (Kahinlik)
Anlayisinin Destan Olusumunda Ortaya Cikisi”, Karadeniz Arastirmalari, 26, 2010, s.159-166. Bu
calismada oOzellikle destanlarda kehdhetin sadece riiya veya samanin transa ge¢mesiyle ortaya ¢ikmadigi,
kiirek kemigi (yagrin), koyun tezegi (kumalak) ve diger nesnelere (1rim) bakmanin, yani falin mantikanin
(kehanet) bir boliimiinii olusturdugu vurgulanmustir.

¥ Siimbiilli, a.g.m., s. 57.

% Celil, a.g.m., s. 160.

% Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, ¢ev.Ali Berktay, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2003,
s.14.

0 Ufuk Tavkul, “Kipgak Kokenli Tirk Boylarinda ‘Kiirek Kemigi’ ve ‘Kumalak-Tas’ Fali”, Cagdas
Tiirkliikk Arastirmalar1 Sepozyumu Bildirileri, 2003, Cilt 2, Ocak 2003, s. 185.
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yorumlamak da bir tiir faldi. 41 tas, nohut, fasulye vb. ya da koyun tezegi ile bakilan
“kumalak” fal, kimi toplumlarda yaygindi.”**

Bu caligmanin giris boliimiinde bahsedildigi gibi, insanlar hemen her dénemde
gelecegi bilebilmek, gelecekte baslarina gelecek olaylardan daha az zarar gorebilmek icin
fala bagvurma ihtiyaci duymuslardir. Fal bakmak i¢in kullanilan nesneler ¢ok ¢esitlidir.
Tarih boyunca kullanilan baslica fal ¢esitleri ¢icek, el, kus, kitap, kum (reml), yildiz, su,
bakla, kahve, iskambil, papatya, yazi, tespih, ayna, bulut, numara, ¢ay fali da sayllabilir.42

Dahasi, takvimlerin 6zellikle yilbasina denk gelen gelen gilinlerine bakilarak da ta fal

bakilmasi yaygindir.*®

Fal bakma ile ilgili farkli toplumlarda farkli inaniglar vardir. Yanliglhikla sigir
kemigi yakmanin fakirlige sebep olacagi ve biiyiik {izlintii getirecegine dair bir inanig
bulunur. Rhodes’a gore bu inancin kdkenini Roma kilisesinin en sadik hizmetkarlarindan
olan Aziz Lawrence ile ilgilidir. 258°de yonetim, Kilise’nin gizli hazinesi oldugunu ve
tamaminin kendilerine teslim edilmesi gerektigini soyler. Ug giin sonra Aziz Lawrence
Kilise’nin yardimci oldugu tiim yoksullar teslim edince ¢ok agir bir cezaya carptirilir.
Izgaraya benzer kizgin demirlere baglanir ve diri diri yakilir.** Hayvan kemikleriyle ilgili
fal pratikleri ¢ok gesitlidir ancak bu kemiklerin fal ve ugursuzluk sebebini aragtirmak bu

calismanin sinirlarini asacaktir.

Fala bakmak bir ¢esit kehanette bulunma islemidir. Sinan Yilmaz’a gore, diger
kiiltirlerde kehanet ya da falcilik olarak adlandirdigimiz bazi benzer olaylar bizim
kiiltiirimiizde bilgisi ve dindarligt ile ©6n plana ¢ikmig bir insan tarafindan

gerceklestirildiginde kesf ya da keramet olarak adlandiriimaktadir.®

“Korkmaz, a.g.e., s. 67.

42 Dogu diinyasinin biiyiik toplum bilimcisi Tbn Haldun falc1 ve kahinler ile kullandiklar: nesneler hakkinda
sunlar1 sdyler: “Bu ziimreyi teskil eden kisiler , o sayede diger insanlardan temayiiz ederler . Bunlar bu isi

yapmak i¢in herhangi bir sanata ‘temrine , usil 6grenme isine’ de bagvurmazlar . Ne yildizlarin ne de diger

herhangi bir seyin , eser ve tesiri ile bu husus iizerine istidlal ederler ... Arraflar (Biliciler), Nazrlar
(Bakicilar), ayna ve su tasi gibi seffaf cisimlere bakanlar , hayvanlarin yiireklerine, cigerlerine ve kemiklerine
bakanlar. Ehl-i Zecr ise Kuslardan ve yirtict hayvanlardan mana ¢ikaranlardir . Ehl-i Tark: Cakil taglari ile
bugday ve hurma gekirdegi gibi taneleri yekdigerine vuranlardir” . Ibn Haldun, Mukaddime, Haz: Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1988, s.385-386.

* Seref Boyraz, “12 Hayvanli Tiirk Takvimi ve Kehanet”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi The
Journal of International Social Research, Vol. 3, Fall 2010, s. 149.

* Chloe Rhodes, Kara Kediler Kem Gozler Modasi Gegmis Batil inanglar Kitabi, cev. Bahar
Ulukan,Dogan Kitap, Istanbul, 2015, s. 74

*® Sinan Yilmaz, Nazar, Biiyii ve Fal, Divan Kitap, Ankara, 2014. s. 46.
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Kur’an’daki bir¢ok ayet insanlarin se¢imlerinin Allah’in se¢imleri oldugunu soyler.
Bu yiizden de sihirle ugrasanlar ve 6zellikle biiyli yapanlarin Allah’a sirk kostugu kabul
edilir. Fal da Allah’in iradesinden bagka bir seyden medet umdugu i¢in yasaklanmistir.
Falla ilgili ayet: “Ey iman edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar ve fal oklar1 ancak seytan isi
birer pisliktir. Onlardan kagmnin ki kurtulusa eresiniz.” (Mdide, 90) Buna ragmen, fal ve
falcilik o kadar yaygindir ki Fatih Sultan Mehmet bile kendine 6zel bir fal kitabi

yazdlrmlstlr.46

Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadis: Peygamber (sav) “ Higbir seyde
ugursuzluk yoktur. Onlarin hayirlis1 faldir” buyurdu. Ashap, “fal nedir” diye sordular.
Peygamberimiz (sav) “Birinizin bagkasindan duyacagi giizel sézdiir ki onu hayra yorar”
buyurdu. (Dagistani, 1977; 940). Bu hadisle ilgili Zubdeti’l-Buhari su bilgileri verir:

“Islam’dan 6nce cahiliye doneminde yola ¢ikan kimsenin kus saglqdan ucarsa
hayir, solundan ugarsa ugursuz sayilirdi. Peygamberimiz bunu Islamiyet’e
uygun bulmamis, ancak yola ¢ikan kiginin birinden duyacagi iyi bir kelime

veya ciimleyi hayra yormayi uygun bulmustur. Yola ¢ikan kisinin herhangi
bir ugursuzluk diisiincesi ile bu yolculuktan vazge¢cmesi mekruhtur.”

Sinan Yilmaz, giiniimiizde fal inancinin ve pratiginin konu edildigi bir aragtirma
yapmustir ve sonuglar su sekildedir: Fala inanan erkeklerin oran1 %18,2 oldugu halde fala
inanan kadinlarin orani erkeklerin %50 fazlasina denk gelen %27 rakamina ulasmistir. Fal
inanci geng yaslarda oldukca yiiksektir. Ancak ilerleyen yaslarda bu oran %20’lere diiser.
Fal inanc ile egitim ve gelir diizeyi arasinda anlamli bir iliski gézlenmemistir.*’ Arastirma
grubunun%35,5°1 hi¢ fal baktirmadigini sdylemistir. En fazla goriilen fal ¢esidi %47,2 ile
kahve falidir. Digerleri %11,8 ile el fali, %10,4 ile papatya, %9,4 ile tarot, %S5,1 ile yildiz
fal1, %4,8 ile su falidir. Grubun %511 fal bakmanin ve baktirmanin eglence amagli olarak
yapildig1 diislincesindedir. Fala inananlarin oran1 %22,6 oldugu halde falina baktiranlarin
%64,5 olmasinin sebebi budur. Arastirma grubunda fal bakmanin cahilleri kandirmak i¢in
yapilan bir uygulama oldugunu diisiinenlerin oram1 %41,9. Fal bakmanin eglence amacl
olarak yapildigim1 diisiinmeyenlerin fal bakmay1 bir sahtekarlik ve cahil insanlar
kandirmak i¢in kullanilan bir ara¢ olarak gordiikleri anlagilmaktadir. Grubun %18,1°1

gelecekten bilgi almak igin, %8,1°1 ger¢egi d6grenmek icin, %6,8’1 tedbir almak igin fal

“ Sennur Sezer, Osmanli’da Fal ve Falnimeler, Milliyet Yaymnlari, Istanbul, 1998, s. 10.
47 Yilmaz, Nazar, Biiyii ve Fal, ss. 156-157.
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bakan ve baktiranlardir. Grubun %10,7’si ise burada yazili olmayan bagka bir konu igin fal

bakildigini sdylemistir.*®

Kudret Emiroglu, Giindelik Hayatimizin Tarihi baghkh kitabinin “Fal” maddesinde
[bn Haldun’un felekle (islam diinyasinda gok katlari/cisimlerinin hareketi ve buradan
kader anlamini kazanarak terimlesmis bir kavram) peygamberlik ve kahinlik arasindaki
iligski hakkinda su alintisin1 kullanir:

“Filozoflarin bazilar1 kehanetin ancak herhangi bir peygamberin gelmesinden once

ortadan kalktigin1 ve peygamber geldikten sonra eski haline dondiigiinii iddia ederler.

Ciinkli peygamberin gelmesini gerektiren feleki bir olay ve durumun bulunmasi

zaruridir derler. (...) Fakat peygamberin gelmesini icap ettiren feleki olay ve

durumun sebep ve sartlarinin bir miktar1 var, diger bir kismi heniiz yok oldugu

zamanlarda, derece ve istidadi peygamber derecesinden asagi olan bir sahsin ortaya
cikmasi gerektir ki, bundan dolay1 bir iki sahis ortaya ¢ikip kahinlik ederler.”*®

Falnamenin anlamini inceleyecek olursak, Arapga ‘fal’ ugur, giizel baht, ve iyi talih
anlamlarma gelir. Islamiyet’in ilk doneminde fal, Allah’a baglanmak icin iyi 6giit olarak
degerlendirilmis ve olaylar1 iyiye yormak disinda her fal yasaklanmistir. Daha sonra
kelimenin anlami degismis ve birtakim isaretleri gelecege dair yorumlamak sekline
gelmistir. Eski Tiirk Edebiyatinda bir edebi tiir terimi olan falnamelerde cesitli fallar konu
olarak islenmistir. Fal ile ilgili eserler yildizname, tefe’iilndme, hursidname, ihtilacname,
kehanetname adlar ile anilmigtir. Cem Sultan’in ¢igek falini anlattigi Fal-i Reyhdan-1 Cem
Sultan, Zaifi’nin kus falin1 anlattigi Fal-i Murgan, Hiiseyin Kefevi’nin Rdzndme adli
eserleri bu tiire 6rnek gosterilebilir.

Ayrica, Evliya Celebi Osmanli Devleti'nde resimli falndmeler oldugundan
bahsetmistir. ilgili kamt bulunamasa da Mahmut Pasa C arsisi’nda Falciyan -1 Musavviran
esnafinin tek tiyesi Mehemmed Celebi’nin {lnlii halk kahramanlarinin tasvirleri ve

peygamberlerin tasvirlerinin bulundugu dev kagitlarla fala baktigini yazmaktad1r.50

Bu calismada incelenecek olan Kefeli Hiiseyin’in Rdzndme adli eserine gegcmeden

once fal gibi gelecekten haber vermeye yarayan ilimlere kisaca deginmek gerekmektedir.

*8 Y1lmaz, Nazar, Biiyii ve Fal, ss. 160-162.

* Kudret Emiroglu, Giindelik Hayatimzin Tarihi, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, s.
23.

%0 Evliya Celebi’den aktaran Esra Gencel, Ankara Milli Kiitiiphane’de Yer Alan 5179 Arsiv Numarali
Falname, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamig Yiksek Lisans Tezi), Kayseri,
2011, s. 13.
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Giiniimiizde en ¢ok basvurulan kahve fali Tiirk kahvesi icildikten sonra fincanin
ters cevrilip birka¢c kez dondiiriilmesi sonucunda c¢esitli sekillere biiriinen telvelerin
yorumlanmasiyla bakilir. Tiirkceye yerlesen “Fala inanma, falsiz kalma” deyisi fal
bakmanin sadece gelecegi gorebilmek i¢in degil, aym1 zamanda eglence amagh da
kullanildiginin bir isaretidir. Ayrica, fal bakan kisiler giiniimiizde cesitli isimler ve
tinvanlar kullanarak bu isi devam ettirmektedirler. Bazilar1 “ii¢ harflilerle” yakin dost
oldugunu ve onlardan haber aldigini soylerken bazilar1 da baktigi nesneyi, ki bu kahve
fincani, su, bakla gibi ¢esitlenebilir, iyi yorumladigini iddia eder. Bu kisiler fal bakmak
icin bazen kendi evlerini ya da ofislerini kullanirken (6zel alan) bazilar1 da kafeterya gibi
kamusal alanlar1 tercih eder. Bu kafeteryalar da gizli kalmis ve az kisi tarafindan bilinen
yerler degil aksine herkesin gelip gectigi ve goriinen yerlerde bulunmaktadir. izgi Giingér,
bu durumu falin ayni sekilde, gruplar arasinda bir ayrim gézetmeden sunulan bir hizmet

oldugunu belirtir.”*

2. MELHAME

Melhdme Arapga kokenli bir kelime olup sézliik anlamu kanli savastir.>* Ancak
zaman i¢inde kehanet, ahkam-1 niiciim, kesif ve ilhama dayanarak gelecekte yasanacak afet
gibi olaylar1 tahmin etme anlamini kazanmistir. Babil, Keldani, Fenike ve Misirhilar
arasinda  siklikla kullamlmaktaydi.®® Taskopriilizade’nin  Ilimler Tasnifi'nde ilm -i
melahim, “biiyiik kanli savag anlamina gelen “melhame’nin ¢ogulu olan melahim ,
yildizlarin hareketlerini inceleyerek, gelecekte bas gosterecek kanli olaylarin zamanini ve
keyfiyetini bildiren ilim” olarak tanimlanmaktadir.>* Ozellikle devletlerin yikilmasi ve
tilkelerin el degistirmesi, gibi siyasi olaylar1 6nceden haber vermeyi amag edinen bu ilmin
gercekle ilgisinin olup olmadigi siiphelidir . Ancak aylarin ve mevsimlerin astrolojik
ozelliklerinden ve bu donemlerde meydana gelen kar ve yagmur gibi meteorolojik ; Giines,

ve Ay tutulmasi gibi astronomik olaylardan ve bunlarin neden olacagi kuraklik , katlik,

5t 1zgi Gilingor, “Popiiler Kiiltiir Uriinii Olarak Fal”, iletisim, 2005/21, s. 179.

52 Devellioglu, “Melhame”, a.g.e., s. 609.

%3 Hasan Koksal, “Doga Olaylarii Gozlemleyerek Yapilan Tahminler: Melhameler”, Cevrimici Tematik
Tiirkoloji Dergisi Online Thematic Journal of Turkic Studies. Y1l V, Say1 1, Ocak 2013, s.2.

*Silleyman Caldak, “Taskopriilizade’nin Mevzu’atu’l-ulim’undaki ilimler tasnifi Uzerine”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 15, S.2, Elazi1g, 2005, ss.115-146.
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savag ve Oliim gibi semavi ve arzi afetlerden bahseden bazi kitaplarin da melhame adiyla

kaleme alindig1 bilinmektedir.>

Bu tarz kitaplarin Daniyal peygamber ile basladig: iddia edilir ve Ortadogu ve
Mezopotamya’da siklikla karsilasilir. Siiryanice’den Arapga’ya yapilan terciimeler yoluyla
yayginlik kazandig1 diisiiniilmektedir. Halimi (6. 403/1012), Kad1 Iyaz (6. 544/1149) ve
Fahred- din er-Razi (6. 606/1209) gibi din bilimcilerine gore de bu tarz haberlerin kaynagi

Hz. Muhammet tir. *°

Osmanlhilarin  “Ulim-1 Gaybiyye” yani gaybi ilimler dedikleri yildizname,

tabirname ve falndme bu baslik altinda siniflandirilir.>

Melhameler meteoroloji olaylarina bakilarak yalnizca gelecekle ilgili tahminde
bulunmaz. Dénemin ileri gelen kimselerinin giindelik hayata dair beslenme, cinsel iliski,
bakim ve diger ayrintilarla ilgili 6giitler de icerir. Salnameler gibi ekin takvimi igerir ve
bayramlari belirtir.”® Bu 6zelliklerin toplamiyla hem dénemin zihniyet diinyasina 1s1k tutar

hem de bir ¢esit salndme islevi goriir.

Gokytiziinde kuyruklu yildizin goriilmesi, siddetli yagmur, riizgar, sis, yeniay,
gokkusagi, toprak, kurbaga ve kurt yagmasi gibi olaylarin yeryiiziindeki yasami nasil
etkileyecegi tahmin edilir. Ornegin, Cevri Celebi, Kanlin-1 Sani’de goriilen kuyruklu

yildizin iyiye isaret etmedigini belirtir.>®

Goriiliiyor ki XVI. yiizyllda Fransa’da yasayan iinlii kadhin Nostradamus’un
kehananetleri ile melhamelerin belirttigi kehanetler birbirine olduk¢a benzer. Bunun sebebi

eski Yunan, Misir ve Mezopotomya’ya dayanan gaybi ilimler ile ilgili bilgi birikimidir.

> ingilizce kelimesiyle karsilanan melhame Yunanca hava (aero) ve kehanet (manteia) kelimelerinin
birlesmesinden oilusmustur.

% flyas Celebi, “islam Kaynaklarinda Fiten, Melahim ve Herc inanglar’”, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 11-12, Istanbul, 1993-1994, s. 163.

 Remzi Demir, “Melhameler ve Bir Onyedinci Yiizyll Osmanli Alim ve Edibi Cevri Celebi’nin
Melhames’si”, Osmanh, Editor: Giiler Eren, Cilt 8, Ankara 1999, s. 431-432.

% Demir, “Melhameler ve Bir Onyedinci Yiizyil Osmanli Alim ve Edibi Cevri Celebi’nin Melhames’si”
5.433.

> Demir, “Melhameler ve Bir Onyedinci Yiizy1l Osmanli Alim ve Edibi Cevri Celebi’nin Melhames’si” s.
441.
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En bilineni astroloji alaninda yetkin olan Yazict Salih’in Melhame-i Semsiyye adli
eseridir.’° Bayburtlu Mehmet Hulusi’nin Melhame-i Semsiyye’den Al’ametndme ismiyle
istinsah ettigi yazmay1 dikkate alarak hem melhame kiiltiirii hem de Yazici Salih’in eseri
tanitilmistir. Seyh Haki Ebu’l-Fazl Hubeys bin Ibrahim bin Muhammedii’t-Tiflisi’nin (5.
629 H.) Melhame-i Daniydl ve Beydnii 'n-Niiciim adli eserleri de melhame tiirliniin 6nemli

eserlerindendir. ®* ibrahim Cevri’nin Melhdme adli eseri de dikkate degerdir.®?

Burada dikkat ¢ekici nokta bu tarz kitaplarin anlatilmak isteneni oldugu gibi ifade
etmemesi, kapali bir anlatima sahip olmasidir. Bu yiizden, bu eserleri inceleyecek olan
arastirmacilarin bu gondermelerin ne anlama gelecegini ¢ok yonlii analiz etmesi

gerekmektedir.

3. SiHIR, BUYU, TILSIM

Islamiyet 6ncesi dénemde biiyii ve sihrin varligi olagan kabul ediliyordu. Ancak
Islamiyet’in ortaya ¢ikist ve yayillmasiyla birlikte bunlarin biiyiik giinahlar sayildig
gbzlemlenmistir. Ciink{i hem biiyii hem de sihirde Tanri’nin irade ve kudreti disinda isler
basarilacagi iddias1 vardir. Bu da Islam’in tevhit ilkesine ters diismektedir. Tevhit, kelime
anlami olarak bir kilma, birlestirme, birligine inanma anlamina gelmektedir.63 Ancak
kelimenin Islami yorumu Allah’m birligine ve ondan baska ilah olmadigima inanmaktir.

Islamiyet dncesi dénemde “ugursuz sayma” inancit mevcuttu. Bu inang, Islam’in
temel doktrinlerine ters diismekle birlikte® giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda bile hala
varligini siirdiirmektedir. Ayrica, genellikle nazar denilen goz degmesinin varliginin hak

oldugu, buna inanmanin da siinnet oldugu kabul edilmistir.

% By eser, daha kolay anlasilmasi i¢in i¢in Cevri Ibrahim Celebi tarafindan Melhame adiyla yeniden kaleme
almmustir. Daha fazlasi igin bkz. Selma Giilmez, Cevri Ibrahim Celebi ve Hilye-i Cihar-yar-1 Giizin Adh
Eseri, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), izmir,
2006 ve Koksal, a.g.m. Yazici Salih’in oglu Yazicioglu Ahmet Bican da babasinin bu eserini Melhame veya
Bostanii’l-Hakdyik adiyla nesre ¢evirmistir. Daha fazlasi igin bkz. Ahmet Emin Seyhan, XV. Yiizy1l Osmanl
Popiiler Dini Edebiyatindaki Fiten Hadislerinin Tahric ve Tenkidi (Envaru’l-agikin Ornegi), Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Isparta, 2006.

61 Koksal, a.gm.,S. 2.

%2 Daha fazlasi i¢in bkz. 56 numaral dipnot.

% Devellioglu, “tevhid”, a.g.e., s. 1102.

® Ali Celik, islam’in Kabul veya Reddettigi Halk inanglari, Beyan Yayincilik, istanbul, 1995, ss. 160-
175.
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Biiyii, ilk toplumsal olusumlardan beri varligini siirdiiren bir uygulamadir. Borce T.
Gjorgjievski biiyiiniin 5 bin yillik bir tarihi oldugunu sdyler®. Bir isin olmasi ya da
olmamasit i¢in birtakim nesnelerin bir araya getirilmesiyle bir durumun
degistirilebilecegine inanilir. Eski Tirk dilinde biigi, biigii seklinde yazilirdi ve sihirbaz ya
da din adami anlamina gelirdi.®® Giiniimiizde de varligini siirdiiren bu uygulama yalmzca
Islam’da degil, diger tek tanrili dinlerde de yasaklanmustir. Ciinkii, Tanri’nin
yaptiginin/yapacagimin degistirilmesi i¢in ¢aba sarf etmek, Tanri’nin iradesine karsi
gelmektir. Ornegin Islam’da biiyii yapmak Allah’a sirk kosmak, yani kendini onunla esit
gormek olarak adlandirilir; en biiyiik giinahlardan biri olarak kabul edilir. Din, itaat ister,
biiyii ise baskaldirmayi. Din, gercegi oldugu gibi kabul edilmesini, Tanri’nin isteklerine
boyun egilmesi gerektigini sdylerken biiyii ise var olan1 kabul etmez ve onu yok etmek
veya degistirmek ister.

Islamiyetin biiyilyii tamamen yasaklamasi Hz. Muhammed’in biiyiicii olarak
suclanmasina ve ona biiyii yapildig1 iddialarina maruz kalmasina engel olmamistir. Bazi
iddialara gore Hz. Muhammed’e biiyii yapilmis olmasi, islam’m bu noktasiyla celisir.
Peygambere biiyii yapildig1 her kaynakta belirtilmez.

“I¢inde bulundugu toplumun 6niinde olanlarla, onlarin géremedigini goriip goriiniir
kilanlar, sanatgilar, biiyiiciiler ve bilim insanlaridir. Onlar, toplumun diger bireylerinden
farkli olarak evrensel algisi agik olanlardir. Ugii de aym kaynaktan dogmuslardir. Insanmn
sonsuz evren igindeki yalmizligina ve 6liim karsisindaki caresizligine ¢6ziim arayisindan
beslenmektedirler.”®’ Ayrica, bu mistik giic sekil ya da yon degistirebilir. “Kuvvet
bagimsizdir ve kendi basina giictiir. Fakat istenildigi anda bu kuvvet herhangi bir esyaya,
cansiz seylere, taslara, agaglara, evlere verilebilir ve bu yiizden o sey, insan tasavvurunda
kutsallik kazanir. Bir seyin biinyesine kuvvet atfetme, (Mythique) efsane diinyasinin
baslica 6zelligidir.”68

“Biiyili; insan1 ve iligskin olaylari, maddi diinyanin 6tesindeki, gizemli dis giicler
araciligiyla etkileyip yonlendirdigine inanilan toérensel eylemdir. Bu tanim oldukca
yiizeyseldir ve bliyliniin toziinden yoksundur. Binlerce yil boyunca biiyii, téziindeki
gii¢ yiiziinden toplumlardan dislanmis ve kovulmustur. Biiyii, gayet ¢esitli amaclara

% Hikmet Tanyu, “Biiyii”, TDV islam Ansiklopedisi, C.6, Istanbul, s. 501.

%7 Zuhal Sener Bilginalp, Primitif Dénemden Giintimiize Sanatin Olusum Siirecinde Anlatim Oges1 Olarak
Biiyii, Marmara Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul,
2006, s. 2.

% Adnan Turani, Diinya Sanat Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1983, s. 76.
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hizmet eder; doga fenomenlerini insanin iradesine bagimli kilar, Kkisiyi

diismanlarindan ve tehlikelerden korur ve ona diismanlarina zarar verebilecek giicii
1. 09

saglar.

Biiyiiniin dayandig: diisiince sistemleri ikiye ayrilir: Benzerlik yasasi ve dokunma ya
da bulasma yasasi. Isminden de anlasilacag: iizere benzerlik yasasi, benzerin kendi
benzerine doguracagl ya da bir etkinin kendi nedenine benzedigi ilkesini temel alir. Ve
ikincisi olarak da bir kez birine dokunmus seylerin fiziksel temastan kesildikten sonra da
uzaktan birbirini etkilemeye devam edecegi farz edilir.

“Ilkel toplumlara biiyiicii, toplulugun ger¢ek anlamda bir temsilcisi, bir gorevlisiydi
(...) yeni sinifli toplumda biiyliciiniin gorevi sanat¢1 ve rahip. daha sonra hekim, bilgin ve
diisiiniir arasinda paylalslldl.70

Burada bir parantez agmakta yarar var. Biiyii ve tilsim arasindaki smir oldukg¢a
belirsizdir. Tilsimli olduguna inanilan nesneyi tasimak ya da bedene yakin tutmak da byt
ile ayn1 amaca hizmet eder gibi goriinse de tilsimli nesne kisiyi ya da objeyi genellikle
kotiiliiklerden korumak i¢in kullanilir. Bir baska ifadeyle, tilsimli nesneyi tasiyan pasiftir,
bir gergcegi degistirmeye calismak yerine kendini korur. Ancak biiyli yapan/yaptiran
aktiftir, bir durumun gidisatin1 degistirmeye calisir. Yine de tilsim biiyiiniin tamamlayici
unsurudur.”* Her ne olursa olsun, biiyii de tilsim da insanin doga, hatta evrenle olan

karsilikli konugsmasindan dogmustur.72

Anadolu’da giliniimiizde de siklikla kullanilan tilsimlar ugur bécegi, nazar boncugu,
sahmaran, kursun, sarimsak olarak Orneklendirilebilir. Go6z motifi, eski Misir
kaynaklarinda da mevcuttur. Baz1 iddialara gore, krallarin tacindaki parlak taslar yalniz siis
amaciyla degil ayn1 zamanda nazardan korunmak i¢in de kullanilirdi.” Benzer bir yorum
eski caglarda aletlerin lizerinde goriilen hayvan motifleri i¢in de One siirlilmiistiir. Bu
motifler siis i¢in degil, biiyii yolu ile o aletin islevinin giiclenmesi i¢in yapilmaistir.

Biiyii, “Ilkel toplumlara biiyiicii, toplulugun ger¢ek anlamda bir temsilcisi, bir

gorevlisiydi (...) yeni smifli toplumda biiyiiciiniin gorevi sanat¢i ve rahip, daha sonra

6 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, Cev: Sahir Sel, Sosyal Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 112.

"% Ernst Fisher, Sanatin Gerekliligi, Cev: Cevat Capan, Payel Yaymnlari, Istanbul, 1995, 5.42.

! Bilginalp, a.g.t., s. 81.

2 Ferit Edgii, “Biiyii ve Sanat”, P Sanat, Bahar 2003, say1 29, s. 6.

" Desmond Morris, Koruyucu Tilsimlar, Cev. Mehmet Harmanci, Inkilap Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 54.
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hekim, bilgin ve diisiiniir arasinda paylasildi.”* Ortacag’da Avrupa’da cadi oldugu veya
biiyil yaptigi ileri siiriilen bir¢ok insanin hastaliklari iyilestirmek i¢in kullandig1 yontemler
bugiin hala modern tipta kullanilmaktadir.

“(ilkel toplumlarda) din ve biiyii i¢ ice ge¢mis durumdadir. Kabilenin biiyiiciisii
hem bir din adam1 hem de sifacidir. Hastaliklarin ve olumsuz olaylarin sebebinin
kotii ruhlar olduguna inanilir. Kabilenin biiyiiciisli, bu ruhlarla iletisim kurarak
onlarin kovulmasina yardimci olur ve hastalar iyilestirir.”75

Bugiin, psikologlar ve yasam liderleri (life couch) eski biiyiiciilerin insanlar
koruma, rahatlatma, sorunlarina ¢6ziim bulma amaglarini sekil degistirmis bir bigimde
yerine getirmeye ¢alismaktadir. Ayrica, giiniimiizde biiyli yaptigini iddia eden kisiler enerji
ve fizik algis1 gibi kelimeler kullanarak"® bliyliye bilimsen bir hava katmaya
calismaktadirlar.

Gianna Cicchelli yayimlanmamis yiliksek lisans tezinde var olan literatiiriin biiyii
deneyimini ve biiyiisel (magical) hayat tarzini incelemedigine deginir. Biiyliniin nasil
6l¢iildiigii, hangi pratiklerin biiyii olarak kabul edildigine dair kesin tanimlamalar yoktur.”’
Ustelik yazar biiyiiciilik ve batil inanglarin gercek oldugunu sdylemekle kalmaz,
kendisinin de bir cadi oldugunu iddia eder. Arastirma yapti§i grubun kendilerine
benzeyenlerin yaninda cadi kelimesini kullandiklari, ama Hristiyanlarin yaninda higbir
etiket kullanmadiklar belirtilmistilr.78

Islamiyette nefesi kuvvetli olan kimselerin birtakim dualar okuyup hastanim yiiziine
veya sorunlu olan bolgesine iiflediginde saglik sorunun gegecegine dair bir pratik vardir.
Sasirticidir ki buna benzer bir pratik Hristiyanlikta krallarin ve papalarin iyilestirme giicii
oldugu varsayilarak bir¢ok insan bu kisilerden yardim beklemistir.

Bagka bir goriis ise beyaz biiylinlin kozmik simetrileri dindar bir sekilde taklit
ettigi, kara biiyliniin de varliklarin dogal diizenini bozmay1 amacladig i¢in sinirlar ihlal

etmeye c¢alistig1 goriiliir. Beyaz biiyli yapan kesis al¢cakgoniillii bir bicimde kutsal giiglere

" Fisher, a.g.e., 5.42.

® Y1lmaz, Nazar, Biiyii ve Fal, s. 15.

’® Gianna Cicchelli, A Living religion — Modern Witchcraft and Shamanism from a Sociological Perspective,
California State University master of Arts in Sociology, 2010, p. 4.

" Cicchelli, a.g.t., p. 15

"8 Cicchelli, a.g.t., p. 36.
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dua ederken kara biiyli yapan kisi kutsal giigleri kendisine itaat etmeye zorlar. Bunu
yaparken de Tanrilarin gizli isimleri ve yasak sanatlarindaki yetenegini kullanir.”

Cahiliye adetleri arasinda da “ugursuz sayma” seklinde bir inancin var oldugu
bilinir.*°

Nisanl ¢ift, evlendiklerinde oturacaklari ev insaat halindeyken nazardan ve kotii

huylu cinlerden korunmak i¢in duvara isemislerdir.

Ayrica, bu tarz uygulamalar bir¢cok toplumda kimi zaman yasaklanmistir, kimi
zaman da uygun gorilmemistir. Bu yaptirimlarla ilgili tutumlar donemden doneme
degisiklik gostermistir. Hatta ayni iilke i¢inde bolgeden bolgeye degisen yasaklamalari
gérmek de miimkiindiir. Ornegin, XV. yiizyllda parmagimn inciten oglunu doktor yerine
bazi batil gii¢lerle ugrasan kimselere gotiirmek isteyen Habsburg’lu bir anne, bu uygulama
Neustadt’ta yasak oldugundan 17 kilometre uzakliktaki Landau’a gotiirmek zorunda
kalmls‘ur.81

Hristiyanlikta biiyii ve din iligkisi biraz karmagiktir. Martin Luther, Katolik
kilisesinin dini pratiklerinden dolay1 biiyli yapmakla su¢lamisti ve dinin Tanr ile kul
arasinda daha sade bir sey olmas1 gerektigini iddia etmisti. Luther’in kars1 ¢iktig1 pratikler
aslinda kokleri Roma Imparatorlugu’na dayanan pagan pratiklerine dayanmaktaydi.®?

Kilise, pagan aliskanliklarina Gylesine karsiydi ki, bir siire sonra bitkileri veya
taglar1 kullanarak tedavi etme yontemleri bile heretic (batil) kabul edilmeye ve seytani
giiclerler iliskilendirilmeye baglanmist.** Bu algiin sonucunda 1450-1750 yillar1 arasinda
Avrupa’y1 kasip kavuran cadi avlart goriilmiistiir. Toplu histeri olarak adlandirilabilecek bu
akim seytanla/cadiyla iletisimi ve iliskisi oldugu diisiiniilen kisilerin Kilise tarafindan agir
iskencelerle sorgulanmasi ve sonunda (genellikle) 6liimle sonuclanmaktaydi. Sorgulama
sirasinda kullanilan iskence yontemleri o kadar agirdr ki suclanan kisi iskencenin bitmesi
i¢in bir siire sonra cad1 oldugunu “itiraf ediyordu”.

Carlik Rusya’da 6zellikle XVII. yiizyildan itibaren cadi avlar1 Avupa’ya 6zgii bir
fenomen olarak kabul ediliyordu. Ancak XIX. yiizyil sonunda en ¢ok batil inanca sahip

" Valentina Conticelli ve Mino Gabriele, “Mikrokozmos’tan Makrokozmos’a Kan’in Oykiisii”, Cogito, S.
37,2003, 5.120.

8 Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkimn Geleneksel islam Anlayisi ve Kaynaklari, Camlica
Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 347.

81 Michael D. Bailey, “Concern Over Superstition in Late Medieval Europe™, Past and Present,2003, p. 115.
%2 Bailey, a.g.m., p. 118.

% Bailey, a.g.m., p. 124.
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olan Hristiyanlarin Ruslar oldugu diistiniiliityordu ¢linkii kolera salgini zamaninda (1831,
1855 ve 1872) insan kurban ettikleri goriilmiistiir. **

Batil inanglar neredeyse her yerde oldugu gibi, Habsburg Almanya’sinda da
hastalikalr1 iyilestirmek, kotii ruhlardan, talihsizlikten ve cadilardan korunmak, kaybolan
kisi ya da esyalar1 bulmak i¢in kullanilirdi.®® Biiyii gibi, batil inanglar da insanlarin
¢ozmeye giiciiniin yetmedigi sorunlar karsisinda basvurdugu bir yontemdir. Daha 6ncede
bahsedildigi gibi, din, biiyli ve batil inanclarin hepsi insanlarin benzer ihtiyaglarindan
dogmustur; giicliniin yetmedigi yerde baska bir giice siginma ihtiyaci. Dinler bunun mesra
yolunu saglarken biiyli ve batil inanglar zamana ve mekana gore cesitli derecelerde

yasaklanmistir veya hor goriilmislerdir.

4. DOGAUSTU VARLIKLAR

Halk arasinda dogaiistii Ozellikler tasiyan ve birtakim giiglere sahip olduklari
diisiiniilen ancak varlig1 tam olarak kanitlanmamis bazi varliklar vardir. Bunlar genellikle
su isimlerle anilir: cin, peri, cadi, karakoncolos, congolos, kara-kura, karakorsak, kamos,
kayis ayak, at binen cin, ¢arsamba karisi, agirlik, albasti, cin, ecinni, cadi, seytan, {i¢ harfli,
1yl saatte olsunlar, pir (evin piri), sahip (evin, koyunlarin sahibi)®, bekgi (evin, koyunlarin
bekgisi), mekir, feriste, feristah, Riikiis Hanim, Ibrik Kalfa, enkebit, hinkir munkur,
demirkiynak, obur (hobur), vs.? Bir¢ogunun kendine has ozellikleri olup, insanlara
musallat olma zamanlar1 farklilasabilmektedir. Ornegin congolos Yozgat civarindaki
karakoncolosa verilen isimdir ve kisin en soguk giinlerinde insanlara zarar verir. Hatta 10-
17 ocak aras1 Yozgat’ta congolos ay1 olarak isimlendirilmistir.®® Kamos tek basia uyuyan
insanlar1 rahatsiz ederken, albasti, alkarisi ve kara-kura yeni dogum yapmis kadinlar taciz
eder. Duvarcti’ya gore, alkarisi kirmizi renkten korktugu i¢in lohusanin basina kirmizi
tillbent ortiillir ve yakasina kirmizi kurdela takilir.®® Giiniimiizde insanlarin alkarisindan

korktuklar1 i¢in mi yoksa bir ¢esit moda oldugu i¢cin mi bu uygulamay: devam ettirdilleri

# Simon Dixon, “Superstition in Imperial Russia”, Past and Present, 2003, p. 212.

% Alison Rowlands, “Superstition, Magic and Clerical Polemic in Seventeenth Century Germany”, Past and
Present, 2008, pp. 157-177.

8 ingilizce’de possess (sahip olmak) fiilinden tiiretilen possessedd (sahipli) kelimesi de “perili, cinli,
mecnun” anlamlarinda kullanilir.

8 Ayse Duvarci, “Tiirklerde TabiatUstii Varliklar ve Bunlarla ilgili Kabuller, inanmalar, Uygulamalar”,
Bilig, S.32, Ankara, 2005, s.126.

% Duvarci, a.g.m., 5.126.

8 Duvarci, a.g.,m., 5.129.

21



baska bir arastirmanin konusudur. Gulyabani, dungaga, ocii, dev gibi isimlerle anilan bazi
varliklar ¢ocuklart korkutmak i¢in kullanilirken®® bazilarinin insanlarla evlendiklerine,
cinsel iliskiye girip iireyebildiklerine inanilmaktadir. Bu tarz varliklarla evlenen insanlara
cinlerle ya da oOteki kabul edilen varlikalarla bir arada olduklar1 i¢in “karigmis”

denmektedir.®*

Bu tarz varliklarin olasi zararlarindan korunmak i¢in bir¢ok yontem onerilmektedir.
Ornegin isimleri sdylendiginde cagirildiklarii diisiiniip geldikleri i¢in baska kelimelerle
anilirlar. Ug harfliler, iyi saatte olsunlar, bizden uzak olsunlar gibi ifadeler tercih edilir.
Herkesin uyudugu saatte Kur’an okundugunda rahatga gezemeyecekleri diisiiniildiiginden
geceleri Kur’an okunmasi tavsiye edilir. Dua etmek, ¢esitli ayetler okumak, nefesi keskin
oldugu diisiiniilen hocalar tarafindan okunmak bu tarz varliklarin verebilecegi zararlardan
korur. % Duvarci’ya gore ayrica serbet dokmek, muska, igne , makas, orak tagimak, kursun

doktiirmek gibi korunma yollart mevcuttur.

Bu tarz varliklar (olas1) mevcudiyetleriyle yetiskinlerin gerceklik algilariyla
oynadigr gibi bazi kurallarin uygulanmasimi kolaylastirmistir. Geceleri 1ssiz yerlerde
dolagmamak, 6zellikle ¢ocuklar i¢in tanimadigi insanlarla konugsmamak, dua ve Kur’an
okumayi diizenli hale getirmek gibi amaglara hizmet ettigi diistiniilebilir. Son olarak, bu
varliklarin diinya tizerine kesin olarak bulunup bulunmadiklar1 héla bir tartisma konusudur.
Gliniimiiziin moda tabiri ile “enerji” olarak nitelenen bu seylerin insanlari, hayvanlar1 ve

hatta cansiz nesneleri etkiledikleri bazi kimseler tarafindan kabul edilmektedir.

Cadilar dogaiistii varliklarin belki de {izerine en ¢ok yazilip ¢izilen gruplarindandir.
Bunun bir sebebi Ortagag’1 kasip kavuran bir¢ok insanin 6ldiiriilmesine sebep olan cadi
avlaridir. Peki Avrupa’da cadi avlar1 en hararetli giinlerini yasarken Osmanlilar bu konuyla
ilgili ne diislinlip ne yastyorlardi? Bu konuyla ilgili Zeynep Aycibin’in “Osmanli

Devleti’nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme” basligini tastyan makalesi dnemlidir.

Aycibin, batili vampirlere benzeyen ilk Osmanli cadilariyla XVI. yiizyilin

ortalarinda karsilagildigini sdyler. Devletin cadilara yaklagimini giinlimiizde anlamak

% Bu satirlarin yazari da kiigiikken “Taran Baba™ hikayelerini dinleyerek biiytimiistiir.
o Duvarci, a.g.m., s. 133
°2 Duvarel, a.g.m., ss. 134-135.

22



oldukg¢a zor olsa da donemin kosullariyla incelendiginde Seyhiilislam’in mezar agilmasina
ve bu cenazelerin imhasina izin vermesi makul goriilebilmektedir. Devletin cadilarla olan
iliskisi sadece seyhiilislamlik makamiyla sinirli kalmamistir. Ayrica, “cadicilar” yahut
“cad iistatlarr” olarak bilinen ve maaslarin1 devletten alan bir grup insan vardir.*® Aycibin,
devletin neden boyle bir tavir takindigimi mantikli bir bigimde agiklar Osmanl
Devleti’nden go¢ etmek, baska bir bolgeye tasinmak olduk¢a zordur. Bu zorluga karsi
yasadiklar1 yerde cadi oldugunu ve tasinmak istedigini belirten kimseler devletin cadilarla

ilgili baz1 uygulamalariyla karsilasmislardir. Seyhiilislam’in fetvasi da bu uygulamalardan
biridir.

XIX. yiizyilda Tirnova mezarliginda cadi avi yapan Cadic1 Nikola iki yenigerinin
mezarin1 actiginda ¢iirimemis cesetlerle karsilasir ve bu cesetlerde kotii ruhlarin
barindigini iddia eder.® Kotii ruhlardan kurtulmak icin Nikola’mn onerdigi karmlarina
kazik saplanmasi ve kalplerine kaynar su dokiilmesi yontemleri ise yaramayinca cesetlerin
yakilmasina onay verilir. Burada yazar, yenigeri nefretinin 6liimden sonra bile devam
ettigini ve Yenigeri Ocagi’nin imhasi sirasinda gordiikleri muameleden dolayr mazlum

duruma diisme ihtimalinin yok oldugunu ifade eder.®

Goriildigi gibi, yalnizca Hristiyan ve/veya kadinlar degil, Misliimanlar ve erkekler
de cadi iddialarina maruz kalmiglardir. Gliniimiizde ise cadilar daha ¢ok masal veya cizgi

film karakteri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

5. MENAKIBNAME

Arapga nekabe isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak yahut haber vermek
kokiinden gelen menkabe (¢ogulu menakib) Oviiniilecek glizel is, hareket ve davranis
anlamlarina gelir.96 Ancak giinlimiizde c¢ogu tanmmmis veya tarithe ge¢mis kimselerin

durumuna ait fikralar ve hikélyeler97 anlaminda kullanilir. Bu baglamda, menakibnameler

% Zeynep Aycibin, “Osmanli Devleti’nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme”, OTAM, S. 24, s. 55.

% T.P. Vukanovié’ten aktaran Aycibin, a.g.m., s. 58-59.

% Aycibin, a.g.m., s. 59.

%Ahmet Yasar Ocak, menkabe sozciigiiniin Tiirkge’ye menkibe olarak yanlis bir bigimde yerlestigini ifade
eder. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag Olarak Menidkibnameler (Metodolojik Bir
Yaklasim), 3. Baski, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2010. s. .27

o Devellioglu, “Menakibname”, a.g.e., s.713.
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donemin kiiltiirel, ekonomik, siyasi ortamina dair bir fikir vereceginden ve Onemli
insanlarin hayatlarinin nasil yorumlandigin1 gostereceginden zihniyet diinyasina 11k
tutar.® Tiirk evliya menakibnamelerinin tarihi ag¢idan Onemini ilk belirten Fuat
Kt')priilii’dijr.gg Bu ¢alismada biitiin menakibnamelere yer verilemeyecegi i¢in Osmanli’nin
kurulus efsanesi ile yetinilecektir.

Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus menkibesi bir riiyaya dayanmaktadir. I.
Osman’in donemin Onemli seyhlerinden Seyh Edebali’nin evindeyken gordiigii riiya
Osmanl1 imparatorlugu’nun kurulus efsanesi olarak kabul edilmektedir.

“Goriir ki azizin koynundan bir ay dogar, gelur gazinin koynuna girer ki Osman
Gazinin koynuna girdigi demde gobeginden bir aga¢ biter, gblgesi alemi tutar,
gblgesinin altinda daglar var ve her dagin dibinden sular ¢ikar ve ¢ikan sulardan
kim icer ve kim bahgeler sular ve kim ¢esmeler akitir gelur seyhe haber verir, seyh
‘ogul Osman padisahlik sana ve nesline miibarek olsun. Benim kizim Malhatun
senin helalin oldu’ der.”*®
Ancak bu efsanenin ilk kez XV. yiizyilin ikinci yarisinda, yani I. Osman’in 1323
civarinda oliimiinden yaklasik 150 y1l sonra aktarildigini hatirlamakta yarar var. Osmanl
Devleti’nin kurulus mitinin bir seyhin evinde goriilen bir riiyaya ve seyhin rilya yorumuna
baglandig1 soylemek, bu yiizden biitiin seyhlerin mesru ve saygin oldugunu iddia etmek
abartili bir yorum olacaktir. Burada, yeni bir devletin varligini ruhani bir dayanakla
mesrulastirma 6rnegi vardir. Riiyalar, islam’da genellikle Allah’tan ve Hz. Muhammet’ten
gelen mesajlar olarak yorumlanir. Seyh Edebali 6rneginde de, 6te diinyadan gelen bir

mesaj ve bu mesajin dini bir figiir tarafindan yorumlanmast Osmanli varligin1 katlamali

olarak mesrulastirir.

% Ocak, Menakibnemeler’de ayrintili olarak soyle der: “Mendkib-1 Sipehsdlar ve Mendkibu’I-Grifin, XVII. ve
XIX. ylizyillar Anadolu’sunun i¢ durumunu, sehir hayat ve teskilatini, degisik i¢timai tabakalari, Mendkibu ’l-
arifin ictimai ve iktisadl hayati, tabakalar arasindaki miinasebetleri, birtakim dini cereyanlari, adet ve
gelenekleri mitkemmel bir tarzda aksettirmektedir. (...) Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli, Vilayetname-i Hacim
Sultan ve Mendkib-1 Seyyid Hdrun-1 Veli gibi eserler, XIII.-XV. yiizyilllarda Anadolu’nun muhtelif
bdlgelerinin igtimai durumlarini, toplum hayatinin bazi yonleri ve gelenekleri dikkate deger satirlarla
anlatirlar. Hatta Vildyetname-i Sultan Sucduddin’de de yer yer bu konuda pasajlara rastlamak miimkiindiir.
Vildyetname-i Otman Baba ise, Ozellikle Rumeli sehir ve kdylerin igtimai durumu hakkinda ilgi g¢ekici
kayitlar ihtiva eder.” Ocak, a.g.e., .68

% Fuat Kopriili, “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1” Belleten, 27, 1943, ss. 421-425.

199 caroline Finkel, Riiyadan imparatorluga Osmanh, Timas Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 2.
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6. TEK TANRILI DINLERE GECi$S VE ORTODOKSI

Tek tanrili dinlerin giindelik hayat pratiklerini etkilemesi tahmin edilenden daha
uzun siire gerektirmistir. Ornegin, Hristiyanligin yayilmaya basladig1 ilk yiizyillarda
paganliktan farki ne kadar az ise Islam’in Samanizmden farki o kadar azdir. A. A.
Lucidarskaya “Sorcery and the Magic in the Life of Russian Colonists in Siberia in the
17th Century” adli ayrintili makalesinde belirttigi gibi, Sibirya Rusya’nin bir parcasi haline
gelmeye basladikca daha ¢ok Hristiyanlasir.'® Sibirya kagit iizerinde Hristiyan olarak
gorlinse bile Ortodoks ideoloji ve ¢oktanrili inang pratikleri bir arada var olmaya devam
ediyordu. Ornegin, Sibirya kalelerinde Hristiyanliga ait ¢ok az iz bulunur, sadece bir hag
ve bir ikon vardir. Hatta Car paganism ve Hristiyanlik dis1 diger inanis ve pratiklerin

ortadan kaldirilmasi i¢in Sibirya’ya bir grup gonderir.

Burada bir parantez agmakta fayda var. Din kurumsallasarak halka ulastigi noktada
daha ortodoks, daha homojen bir hal alir. Bunun son yiizyildaki 6rnegi Kemalist rejimin
tekke ve zaviyelerin kapatilmasina yonelik ¢ikardig1 kanundur. Bu kanunla, Siinni Islam’mn
disinda kalan neredeyse her inang sapkin ilan edilmekle kalmamis, kendi inanglari
dogrultusunda egitim vermeleri yasaklanmistir. Bu yasagin ne kadar gecerli oldugu bu
calismanin sinirmi agsmaktadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki bu yasagin tamamen
uygulanmamis, birgok tekke ve dergah yeraltinda varligini siirdiirmeye devam etmistir.
Sibirya ve Tiirkiye’deki bu uygulamalarin tek sebebi ortodoksinin digina ¢ikmak degil,
ayni zamanda devletlerin uygulama ve inanis ¢esitliligi sebebiyle tam olarak hakim
olamadig: bir alandan korkmasidir. Ornegin, Tiirkiye’de dogrudan devlete bagl Diyanet
Isleri Baskanligi kurulmus, hatta 1980 askeri darbesinden sonra okullara zorunlu din dersi

konmustur. Biitiin bu uygulamalarin sebebi dini tekellestirme ¢abalaridir.

Tagkopriiliizade’nin  ilimler tasnifinde* bugiin sihir ya da tilsim olarak
adlandirmadigimiz bir takim olaylar bu sekilde adlandirilmistir. Bunun sebebi, dénemin
bilimsel birikiminin bu olaylarm mahiyetini anlatmaya yetmemesidir. Ornegin, miknatisin

demiri ¢ekmesi, bazi insanlarin madenlerin ve yeralt1 sularinin nerede oldugunu tahmin

1 A, A. Lucidarskaya, “Sorcery and Magic in the Life of Russian Colonists in Siberia in the 17" century”,
Archeology, Ethnology and Anthropology of Euroasia, 12/2007, ss. 124-129.
102 Caldak, a.g.m., s. 140.
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etmesi, ya da yagmur ve kar gibi doga olaylarinin ne zaman gergeklesecegini 6nceden
bilmesi sihir olarak algilanmistir. Bu kimselerin olaganiistii yetenekleri olduguna
inanilmigtir. Oysaki biitiin bunlarin kimyasal tepkimeden veyahut meteorolojik olaylardan

kaynaklandigi bilinmektedir.
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ikinci Boliim
KEFELI HUSEYIN’IN RAZNAME’Si
1. YAZAR VE ESER HAKKINDA

Incelenen eserin yazari Kirm’in Kefe kentinde dogdugu igin Kefevi olarak
bilinmektedir. Babasinin adi Ibrahim’dir. Kefe’de ticaret ile ugrasmis, sonradan egitim
almak igin Istanbul’a gelmis ve siirecin sonunda Miftah Medresesi miiderrisi olmustur.
Kariyerinde farkli medrese miiderrisligi bulunmakla beraber sonradan kadiliga ge¢mis ve
Kudiis gorevinin ardindan atandigi Mekke’de 1601°de 6lmiistiir.*®

Kefeli Hiiseyin, 1577 yilinda tefe’iil hikdyelerini Sevdnihii t-tefe iil™* adl eserinde
toplamis ve eserini Kirim Hani II. Gazi Giray’a ithaf etmistir. Daha sonra, 1585 yilinda
Razname adli eserinde, ilk eserindeki bazi hikayeleri ¢ikarip ve bazi hikayeler eklemistir.
Bu eserini de III. Murat’a ithaf etmistir. Aslinda, Kefeli Hiiseyin’in Razndme adli eseri,
Sevanihii t-tefe iil’iin degistirilmis halidir. Kefeli Hiiseyin'in Razndme'sinin yazilis zamant
net olarak bilinmemekle birlikte, 1588 yilinda gergeklesen bir olaydan bahsedildigi i¢in,
eserin bu tarihten sonra kaleme alindig1 kesin olarak sdylenebilir. Ismail Hakki Aksoyak'mn
yayina hazirladigi ve 2004'te basilan Kefeli Hiiseyin Razname (Siileymaniye, Hekimoglu
Ali Pasa No. 539) adl kitapta yazarin hayat1 ve diger eserleri kisaca belirtilmistir. Ayrica,
Razndme'nin Latin harfleriyle transkripsiyonu ve tipkibasimina da yer verilmistir.

Aksoyak ayrica, niishalardaki miiellif ile miistensih ayrimini su sekilde

yapmaktadir:

Cemil Akpnar, islam Ansiklopedisi’ne yazdigi maddede miiellifin = AE (Ali Emiri
Efendi, Seriyy, nr. 1086) niishasin 993/1585 yilinda Sah Ban{i Hatun Medresesi'nde
miiderris iken kaleme aldigini ileri siirliyorsa ~ da bu niishanin miellif hatt1 olma
ihtimali zayiftir . Bu goriise dayanak olabilecek k  anit niishanin  la yapraginda
Te’lifti’l-abdii’l-hakir Hiiseyin E1  -Kefeviyyii’l-fakirii’l-miiderris bi -medresetihi
Sahbant Hatun bi -dar’is- saltanati’l-aliyye Kostantiniyeti’l -mahmiye ibaresidir .
Ibareyi sdyle ¢evirmek miimkiindiir ~ : Bukitab , Sahbanu Hatun Medresesi
miiderrislerinden aciz kul Hiiseyin el -Kefevi’nin telif ettigi eseridir . Bu not,
elimizdeki niishanin Razname’nin Kefeli Hiiseyin’in eseri ; ancak miistensihinin
baskasi oldugunu gosteriyor . Niishanin hatimesinde miistensihin bir kaydi

103 Cemil Akpinar, “Kefevi Hiiseyin Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, c. 25, s. 187.

104" Sevdnihii 't-tefe il in biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Reisii’l ~ -kiittdb boliimiinde ; digeri Izmir Milli
Kiitiiphanesi’nde olmak iizere iki niishas1 vardir. Razndme’nin niisha ailesi icin bkz. Ismail Hakk1 Aksoyak,
“Kefeli Hiiseyin’in Raz-nime Adhi Eserinde Niisha Ailesi Kurmada izlenen Yontem”, Turkish
Studies/Tiirkoloji Arastirmalari, Volume 2/3, 2007, s. 32.

27



bulunmuyor. Niishanin bu kadar diizgiin ve karalanmadan tamamlamasi miiellif
hatt1 olmas1 olasiligini azaltir . Ayrica kaynaklarda zeki, giizel sesli, giizel ahlakli,
kiiltiirlii hogsohbet ve niiktedan , ilim ve irfan sahibi bir kisi olarak nitelendirilen
Kefeli Hiiseyin’in hattatligina dair bir bilgi bulunmamaktadir . Bu durumda AE
miiellif hatt1 degil ; ancak miistensihin kendisine verilen miisveddeyi aynen beyaza
¢ektigi bir niisha olabilir.'%®

Ayni padisaha ithaf edilmis ~ 996/1588 tarihli diger bir niisha Siileymaniye
Kiitiiphanesi'nde (Laleli, nr. 1677) kayithidir. AE’den sonra istinsah edilen LA niishasinda

bosluklar bulunmaktadir.

Aksoyak, XVI. vyiizyll sonlarinda yazildigi disiiniilen Rdzndme'nin bazi
kaynaklarda falname'® grubundaki eserler arasinda gésterilmesine ragmen, falnamelerden
farkli ozellikler tasidigini sOyler. Falnamelerde genellikle bir falin nasil yapilacagi
aciklanirken Kefeli Hiiseyin'in Rdzndame'sinde fal hikayeleri ile bu hikayelere uygun ¢ikan
fallar anlatilmistir. Fal baktiran insanlarin biyografileri tezkilreyelo7 benzer, hikayelerde
islenen konular da latife kitaplarint andirir. Kimi kaynaklar Razname'yi tezkire, kimileri de
letaif kitaplar1 arasinda sayar. Ayrica, kitap fallarini toplayan tek 6rnek olmasi bakimindan

Razname, tarihgilerin dikkatine sunulmasi gereken bir eserdir.

2. RAZNAME’NIiN YAZILDIGI DONEMDE SiYASi DURUM

Daha 6nce de s6z edildigi gibi, Razndme’nin yazilig tarihi tam olarak bilinmese de,
1588 yilinda yasanan bir olaydan bahsettii i¢in, eserin bu tarihten sonra yazildigi
diistiniilmektedir. Siiphesiz ki her insan i¢inde bulundugu cagin iiriiniidiir. Giliniimiizde
zeitgeist denilen zamanin ruhu her insanin algi ve diisince bi¢imini etkiler. Bu yiizden,
Razndame’deki fal hikayelerine gegmeden dnce XVI. ve XVIL. yiizyillarda Osmanli Devleti
ve onun yakin iliskide bulundugu devletlerin siyasi, ekonomik ve toplumsal boyutlarina

g0z gezdirmekte yarar var.

105 Aksoyak, a.g.m., s. 34.

106 F4l-ndme: Fal kitab. Devellioglu, “fal-name”, a.g.e., s. 250. Bagka bir agiklama i¢in: Falndme: Arapca
“fal’, ugur, giizel baht, ve iyi talih anlamlarina gelir. islamiyet’in ilk doneminde fal, Allah’a baglanmak igin
iyi Ogit olarak degerlendirilmis ve olaylart iyiye yormak diginda her fal yasaklanmgstir. Daha sonar
kelimenin anlami degismis ve bir takim isaretleri gelecege dair yorumlamak sekline gelmistir. (...) Ahmet
Mermer - Neslihan Ko¢ Keskin, “Falname” Eski Tiirk Edebiyati Terimleri Sozliigii, Ak¢ag Yaynlari,
Ankara, 2005, s. 29.

197 Tezkire: bazi meslek sahibi kimseler i¢in yazilan biyografi. Devellioglu, “tezkire”, a.g.e., s. 1107.
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Razndme’nin muhtemel yazilis tarihi III. Murat’in (h.d. 1574-1595) veya III.
Mehmet’in (h.d. 1595-1603) hiikiimdarliklarina denk gelmektedir. Osmanli tarihinin klasik
yorumcularina gére, Kanuni Sultan Siileyman (h.d. 1520-1566) tahtta iken, imparatorluk
en giiclii zamanlarin1 yagsamis (Pax Ottomana), fakat ayni1 zamanda da duraklama isaretleri
vermistir.'%

XVI. yiizyinl sonu ve XVII. yiizyll basinda, padisahlarin Anadolu sehirleri
tizerindeki etkileri azaldi. Gerek savasa gitmeyen ve bu ylizden para kazanamayan eski
askerler gerek vergi yiikliniin altinda ezilen koyliiler Kanuni Sultan Siileyman’in babasi
Yavuz Sultan Selim (h.d. 1512-1520) doéneminden itibaren Anadolu’da ¢esitli isyanlar
cikardi. Biiytlik silahli geteler iilkeyi yagmaladilar. Celali diye adlandirilan bu cetelerin
tiyelerinin yenigerilerin ayricaliklarindan yararlanmak, sinir birliklerinde gérev almak ya
da Osmanli idari sistemine dahil olmay1 amagladiklar1 diigiiniiliiyor. Bu yagmacilara karsi
koyliilere silahli milisler kurma ve kendi topraklarini savunma hakki tanindi.

Sah Ismail’in dedesi Seyh Ciineyd XV. yiizyilda Anadolu’ya yerlesti ve zellikle
dedesinin kazanmaya basladigi bu destegi siyasi agidan da kullandi. 1511-12’de
Anadolu’da gogebelerin gikardigi Safeviler yanlis1 Sahkulu Ayaklanmasi Osmanli Devleti
icin bir tehdit unsuruydu. Bu ayaklanmadan sonra, Osmanli yonetiminin sapkin olarak
sinirlt var olabildigi bir yol arayisina da girildi. Bu baglamda Suraiya Faroghi’nin

degerlendirmesi 6nemlidir:

“Sultan II. Bayezid’in (hd. 1481-1512) bu baglam i¢inde Bektasi tarikatina,
gocebeleri Siinnilige yoneltsinler diye arka cikti§i anlasilmaktadir. Bu amag
dogrultusunda, 6rnegin Kuzey Anadolu’daki Osmancik’ta ve Hacibektas’ta Bektasi
dergahlarinin  kurulmasim1  desteklemistir. Ama dervisler gogebelere hitap
edebilmek i¢in onlarin diislince diinyalarina uyum saglamak zorundaydilar. Buna
eklenecek bir baska nokta da, Sii Safevilere sempati beslediginden kuskulanilan
sapkin derviglerin XVI. yiizyllda Anadolu’da ugradiklar1 kanli takibat sirasinda,
artik kurumlagmis ve bu yiizden de daha az tehdit altinda olan Bektasiligin

198 Kimi tarihgiler devlet biirokrasisi geleneginin yerlesmesini ve bunun sonucu olarak da padisahlari kisisel
etkilerinin azalmasimi duraklama ve/ya gerileme olarak yorumlamislardir. Ancak son zamanlarda yapilan
arastirmalarda bu klasik yorumun ¢ok da gegerli olmadigi anlagilmistir. Devlet yonetimindeki bu
degisiklikleri sadece yonetim tarzi doniisiimii olarak yorumlamak daha makuldiir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Suraiya Faroghi, Osmanh imparatorlugu Tarihi, 2. b., cev: Ercan Ertiirk, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari,
Istanbul, 2010; Robert Mantran, XV1.-XVIII. Yiizyillarda Osmanh imparatorlugu, Der. ve Cev. Mehmet
Ali Kiligbay, Imge Kitabevi, Ankara, 1995.
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korumas: altina yonelmis olmalaridir. Béylece XV. yiizyilin sonlarinda az ¢ok
Stinni olan bir tarikat, yaklasik yiiz yillik bir donem igerisinde Sii diigiincelerin
damgasini tasiyan bir cemaat haline geldi. (...)109

1500°lii yillardan itibaren iranli Sii prensesler dini inanglar1 sebebiyle evlilik igin
uygun bulunmadi. Hatta, Kanuni Sultan Siileyman doneminde seyhiilislam olan Ebussuud
Efendi de Iranli Siilerin, Miisliiman kabul edilemeyecegini soyliiyordu ve diger din
adamlar1 da onun yolunda yiiriimekteydiler.110 Iran’a yapilan seferleri mesrulastirmanin bir
yolu da, onlar1 ger¢ek Miisliiman olarak gérmemek, onlari sapkin yerine koymaktir.
“Osmanlilar savasirken, Siinni inancinin hakl itikadatim1 ve dolayisiyla islam’in sinirlarin
(...) genislettiklerini iddia etmislerdir.” ***

Ozellikle XV. yiizyildan itibaren Osmanli sultanlari, Siinni inancin temsilcisi ve
Siileri yenilgiye ugratan kisi oldugunun altin1 ¢iziyordu. XVII. yiizyilda insa edilen Sultan
Ahmet Camii’nin yapilisinin arka planinda Siilere karsi zafer kazanan Osmanl padisahi
motifi rol oynamistir. Hatta, camii igin yazilmis bir methiyede sultanin bu yapr ile Iran sahi

karsisindaki zaferi Vurgulanmlstlr.112

3. RAZNAME’NIN YAZILDIGI DONEMDE KULTUREL ORTAM,
INANCLAR VE DUSUNUS BICIMLERI

Gogebelerin ve hatta ilk Osmanli hiikiimdarlarinin Islam kurallarmi ne 6lgiide
bildikleri ve uyguladiklar1 hakkinda cesitli iddialar mevcuttur. Ancak gécebe olmalarindan
ve merkezi otoritenin olmamasindan dolay1 onlarin Islaminm bugiinkii Ortodoks Islam’dan
farkli oldugu soylenebilir. Ornegin, Ibn-i Batuta’nmin (1304-1368) Osmanli sarayini
ziyaretinde, Orhan Bey o tarihte baska bir yerde oldugu igin esi tarafindan karsilanir. Daha
sonraki yiizyillarda boyle bir davramis asla s6z konusu olamayacaktir. islam’in kabuliinden
sonra halkta gozlenen kimi davraniglarda Samanizm, kimilerinde ise doga kiiltlerinin
etkileri vardir. Ulema bu tarz inaniglar1 yok sayarken, bazi dervis cemaatleri bu konuda

daha esnek olabiliyordu.

19 Syraiya Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, 2. Baski, cev:
Elif Kilig, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, istanbul, 1998, s. 28.

10 Faroghi, Osmanh imparatorlugu Tarihi, s. 57.

! Faroghi, Osmanh imparatorlugu Tarihi, s. 4.

12 Giilru Necipoglu, “The Suleymaniye Complex in Istanbul: An Interpretation,” Mukarnas, 3, 1986, 5.92-
117.
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Islam’1n cesitli mezheplerine mensup dervisler Hristiyan halkin miisliimanlasmasini
ve sapkin gogebelerin 6zellikle Siinni inanci benimsemelerinde yardimer olmustur. Yeni
fethedilen yerlere —¢cogunlukla Rumeli’ye— gonderilen dervisler bu siirecin hizlanmasinda
katkida bulunmuslardir.

Dervisler, &zellikle yeni fethedilen gayrimiislim topraklarda Islamiyet’in
yayilmasinda katkida bulundular. Islam’in gerekleri hakkinda vaaz veriyorlardi ve kendi
yasamlar1 ile diger insanlara ornek oluyorlardi. Hatta oliimlerinden sonra mezarlarinin
basinda dua okuyanlarin dualarinin kabul olunacagi inanci ile bir siire sonra bu mezarlar
ziyaretgah ya da yatir islevi gormeye basliyordu.

Devletin resmi din adami olan seyhiilislamin fetvalariyla dervislerin yasam tarzi
zaman zaman ters diisiiyordu. Ama genel olarak, “Tanr’nin tiim Islam toplumunun yanlis
yonlendirilmesine izin vermeyecegine inanildigindan, ulema bir konuda uzlasmaya
vardiginda onlarin karart biitiin inananlar i¢in baglayict oluyordu.”**?

Omegin, Islam hukukuna gore kahve, sarap gibi sarhos edici bir etkiye sahipti, bu
yiizden giinah kabul ediliyordu. Hatta X V1. yiizyilda kahvehaneler yasaklandi. Bu yasagin
asil sebebi kahvenin kendinden ziyade erkeklerin bir araya toplandigi ve konusulanlarin
takip edilemedigi kahvehanelerin Osmanli yonetimine verdigi sikintidan kaynaklantyordu.
Tiim bu olanlara ragmen kahve kullanimi XVI. yilizyilin ikinci yarisinda Osmanh
Devleti’nde artmistir."** Kimi dervisler kahveyi “muzir” bir igecek gérmemekteydi. Kimi
dervisler ise daha da ileri giderek esrar kullanmay1 vecd haline gegmeye yardimer oldugu
i¢in dinen uygun goriirlerdi.

Suraiya Faroghi’ye gore, zihniyet tarihi*™® konusunda yapilan incelemeler, ender
yaz1 yazan kisilerin biraktig1 izlerin pesindedir. Vasiyetnameler, dliilerin anisina hazirlanan
kitabelerden, askerlerin ailelerine yazdiklar1 basit mektuplardan, mezarliklardaki ve
parklardaki anitlardan yanit bulup ¢ikarmaya calisirlar: Hangi toplumsal gruplar orgiitlii
dinden kopmus ya da tam tersi ona yonelmis, yeni yerlesen politik sistemlerin degeri ne, ya
da dostluk ve sevgi ne bicimde dile getirilmistir? Faroghi’ye gore bu sorularin cevabini

bulmak i¢in siireklilik tagiyan belgeler bir araya getirilir, bu malzeme tablo ve grafikler

13 Faroghi, Osmanh imparatorlugu Tarihi, s. 40.
1 Giintimiizde de siklikla bagvurulan kahve falina ilk olarak ne zaman bakildig1 heniiz tespit edilememistir.
115 Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, ss. 12-13.
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halinde diizenlenir ve insanlarin davraniglarindaki goze c¢arpan degisikliklerden sonuglar
¢ikarilmaya caligilir.*®

XVII ve XVIII. yiizyillar, kiiltiirel olarak sanilanin aksine verimli yiizyillardi. Bu
donemde, “bu hakir” veya baska bir deyisle “ben” birinci tekil sahis anlatilar
cogalmstr.™” Ayrica, Kadizadelilerin baskici diisiincelerine karsi okuyan, yazan, diisiinen
bir entelektiiel grubun varligindan s6z edilebilir.

Unutulmamalidir ki, Osmanli’y1 siyasi olarak da, zihniyet diinyasi olarak da
yekpare bir biitiin olarak goremeyiz. Oncelikle cografya, sonrasinda ise merkezi devletin
ulasabildigi ya da ulasmayi tercih etmedigi, bugiinkii jargonla “otonom” bolgelerde kiiltiir
ve algilama farkli derecelerde ve farkli komplike iliskiler icinde var olmustur.

Hristiyanlikta ve Islam’da kiyamet algis1 ve tasviri benzerdir. Ikisinde de, Hz.
Isa’nin ikinci gelisinden énce Mehdi, adil bir hiikiimdar olarak goriinecek ve insanlari
Mesih’in gelisine, dolayli olarak da kiyamete hazirlayacaktir. Osmanli Devleti’'nde ¢ikan
baz1 isyancilar kendilerinin Mehdi oldugunu ileri siiriiyordu.™®

Osmanlilarda bir grup dervis ¢ilecilik yontemini benimsemisti. Olmeden once
hayati terk etmek olarak adlandirilabilecek bu yontem, diinyevi hazlardan ve islerden el
etek ¢cekme anlamima geliyordu. Cileciler, mezarliklarda ya da metruk yerlerde yasar,
calismazlar, sadece asgari ihtiyaclarimi giderirlerdi. Ayrica, “toplumda kabul gérmiis” din
adamlarinin dindarliginin diinyevi gosteris oldugunu diisiiniirlerdi.’* Baska bir ifadeyle,
ortodox Islam’mn disinda kalirlardi. Osmanli Devleti’nin kurulus déneminde cilecilere
miisamaha gosterilse de, Safevilerle olan sorunlardan dolayi, Sii olmayan dervisler bile,
biiyiikk baskilara maruz kaldilar. Bu yiizden, devletin var olmasina izin verdigi kimi
tarikatlara, ozellikle Bektasi tarikatina, kapilandilar.?°

Devlet, inan¢ konular1 dahilinde, bayram kutlamalarinda da etkin olmak istiyor,

kendinden habersiz, kanunlara aykir1 bir kutlama yapilmasina izin vermiyordu.

16 jean Louis Bacque-Grammont’den aktaran Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam:
Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, ss. 12-13.

17 Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, s. 298. Daha fazla
bilgi i¢in bkz. Cemal Kafadar, “Self and Others: The Diary of a Dervish in seventeen century Istanbul and
First person Narratives in Ottoman Literature” Studia Islamica, 1, XIX, ss: 121-150.

118 Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, s. 87.

19 Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends, Dervish Groups in the Islamic Later Middle Period,
1200-1550, Salt Lake City, University of Utah Press, 1994.

20 M. Fuad Képriilii, “Tiirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi, Ortagag ve Yenicag Tiirklerinin Halk Kiiltiirii
Uzerine Cografya, Etnografya, Etnoloji”, Tarih ve Edebiyat Lugati, No:1, Aba-Abdal Musa, Istanbul,
1935.
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“Ornegin, 1564/65 tarihli bir fermanla, Anadolu’daki bazi kentlerde esnafin
Mekke’den donen hacilar karsilamak igin alay diizenlemeleri yasaklanmigti. Bir
Yahudi ya da Hristiyan ihtida edip Miisliimanlig1 segtiginde de alay diizenlenirdi.'*!
Bu tiir vesilelerin dini bakimdan bir sorun olusturmayacagi aciktir; yine de lonca
halkinin kalfa ve ¢iraklariyla birlikte ellerinde bayraklar, donanmalar ve miizikli
oyunlar diizenleyerek Istanbul sokaklarma ddkiilmelerinden kaygi duyulmus
olmalidir. Oysa merkezi yonetimin baskisinin daha gevsek oldugu Kuzey Afrika
eyaletlerinde bu tiir alaylar kentlerdeki yagamin bir parc;a51yd1.122

Trakya’da, Miisliiman halkin panayirda diizenlenen Kkilise torenine katilmas1 uygun
gorilmemekle kalmamis, panayirda kilise ayininin diizenlenmesi de tepki ¢ekmisti. Ayrica,
Hristiyanlarin kilise disinda ibadet yapmamalari bildirildi.**

Bir dergahin kendi pirinin menkibesini olusturmasima sik sik rastlanmigtir.
Merzifon, XV. yiizyilda 6nem verilen kentlerden biriydi ve Celebi Mehmet bu kente biiyiik
bir hamam yaptirmisti. Ayakkabiciligi birakip meczuplugu segen ve gesitli kehanetlerde
bulunan Piri Baba, bu hamamda yasamaya baslamisti. Menkibenin anlattig1 kadariyla,
hamamin kadinlar gilinlinde de oradan ayrilmay1 reddedince donemin padisahi sorusturma
acmisti. Ancak Piri Baba, gergeklesen kehanetleriyle padisahi ikna etmeyi basarmusti.
Menkibenin bagka bir bigimine gore, hiikiimdardan yiiklii bir bahsis alan Piri Baba,
dergahini bu parayla insa etmisti. Baska bir menkibeye goreyse, dervisler arasinda adet
oldugu gibi bu bahsisi kabul etmemisti. Sonug¢ olarak, dergahin Piri Baba’nin 6liimiinden
sonra insa edildigi belirtilse de, glinlimiizde hala varligimi siirdiiren dergahin yerinin Piri
Baba’nin Oliimiinden oOnce kendisinin sectiginin iddia edilmesi, dergahla dervisin
iliskilendirilme isteginin bir gtistergesidir.124 Ayrica, Evliya Celebi, Piri Baba’nin Osmanh
fetihlerini dnceden bildigi, Ozellikle Istanbul’un fethiyle ilgili énceden miijde verdigini
sdyler. Bu bilgi de, Piri Baba’nin sadece etrafindaki insanlarla ilgili bilgi vermedigini,'®
devlet meselelerine de dahil oldugunu gosterir.

Yenigerilerin disinda kalan Osmanli askerleri, sefer siiresince aylik alip, seferden

sonra bazi siir boylarinda gérev yapmak iizere atanirlardi. Ancak sefere katilan askerlerin

hepsi bu sekilde istihdam edilemiyordu (kapilanamiyordu). XVII. yiizyillda toplumsal

121 Faroghi, a.g.e., s. 195.

122 Bartolome ve Bennassar’den aktaran Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan
Yirminci Yiizyila, ss. 314-317.

123 Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, s. 198.

124 Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam: Ortacag’dan Yirminci Yiizyila, ss. 208-209

125 Suraiya Faroghi, Hacilar ve Sultanlar Osmanh Déneminde Hac 1517-1638, Cev: Giil Cagali Gliven,
Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, Istanbul, 1995, ss. 209-210.
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diizenin bozulmasindaki en 6nemli sebeplerden biri kapilanamayan ve bu ylizden de
gecimini saglayamayan askerlerin ¢ete olusturup yerlesim yerlerine saldirmalaridir.

Ozellikle Anadolu kentleri bu gruplar tarafindan ciddi zararlara ug:;rratllmlstlr.126

4. RAZNAME’DEKi FAL HIKAYELERi VE SINIFLANDIRMA UZERINDEN
ZIHNIYET DUNYASI OKUMALARI

Smiflandirma gruplarina gegmeden 6nce glinlimiizde kullanilan “fal bakmak™ fiili
ile Razname’de ve o donemin diger kaynaklarinda sik sik karsilagilan “tefe’dil itmek”
fiilinin tam olarak birbirini karsilamadigini1 belirtmek gerek. “Tefe’iil etmek”, iginden bir
olayl, durumu veya bir kisiyi gegirerek bir nesneye bakip yorum yapmak anlaminda
kullanilir. Fal bakmak ise dogrudan gelecege yonelik bir beklenti igerir. Fal bakan bir
kimse gelecege dair bir sey sOylemiyorsa ya da sOyledigi kehanetler gergeklesmiyorsa o
falc1 basarisiz sayilir. “Tefe’iil etmek” i¢in fazladan herhangi bir yetenege, ongdriiye sahip
olmaya gerek yoktur. Dileyen herkes, her an, neredeyse her nesneden “tefe’iil edebilir”.
Razname’deki birgok fal hikayesi aslinda giiniimiizde anlasilan “fal bakma” hikayelerinden
ziyade “tefe’iil etme” anlatisidir. Bu eserdeki birgok falin gelecekten bahsetmedigi halde
fal olarak nitelendirilmesi bu sebeptendir.

Bu caligmada siniflandirma iki ayri baslik halinde yapilabilirdi. Birincisi, gelecek
hakkinda bakilan fallar ve ge¢cmiste yasanan ve/veya yasanmaya devam eden durumlarla
ilgili niyet okuma amaciyla agilan fallar. Bagka bir ifadeyle zamanin, niyet edilen konudan
daha &nemli oldugu bir tasnif bigimi. Ikincisi ise niyet edilen konulara gore fallarmn
gruplara ayrilmasi. Birinci yontem tercih edilmedi, ¢iinkii hangi konular {izerinden fala
basvuruldugu zihniyet diinyasin1 ortaya c¢ikarma agisindan daha elverisli olacagi
diistintildii. Bu konu gruplart saglik, yolculuk, hac, goniil meseleleri, askeri olaylar, hukuki
olaylar, saygin bir kigiye inanip inanmamak, kiyas, aligkanliklar, is, tarikat, nikah, haber
alinamayan bir kisi hakkinda, yasanan bir olay1 yorumlamak, iftira/dogrulama, ahiret, bir
kimse hakkinda, rilya ve karar ve digerleri basliklart kullanilmustir.*?” Bazi hikayeler
birden ¢ok gruba ait gibi goriinseler de hikayenin durumuna goére hangi grup agir basiyorsa

o grupta siiflandirma yapilmasi tercih edildi.

126 Faroghi, Hacilar ve Sultanlar Osmanlh Doneminde Hac 1517-1638, s. 64.
7 Siniflandirma tablosu icin bkz. Ek 1.
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4.1. SAGLIK

Modern Oncesi donemde Osmanlilarin “tababet” adiyla andigi tip bilimi,
bugiinkiinden oldukc¢a farklidir. Giinlimiizde “kocakar1 ilaglar1” veya “alternatif tip” diye
tabir edilen bilgi birikimi zamanin tip bilimini olusturmaktadir.**® Hijyen kurallarinin
sagliga etkisi bilinmedigi gibi giiniimiizde uygulanan birgok as1 bulunmadigi i¢in dénemin
insanlar1 hastaliklar karsisinda daha zayif ve caresizdir. Ayrica, tibbi malzemelerin
teknolojik gelismeyle paralel gittigi distniiliirse, modern Oncesi donemde yasayan
insanlarin saglik icin ne kadar endiselendigi anlasilabilir. Ortalama insan 6mrii 29,6 yildir
ve tip hem yetersiz, hem de ilaglar cok pahalidir.*®

Modern insanin 0mrii atalarina gore fazlasiyla uzun ve onlarin hayatini kaybettigi
bir¢ok hastalik giiniimiizde daha az zarar verici olsa da insanlik 6liimsiizliigi bulmadigi
stirece sagligi icin endiselenmeye devam edecektir. Gilinlimiizde son model tibbi
malzemelerin ve ilaglarin etkisiz kaldigi durumlar elbette ki oluyor ve daha uzun siire de
olmaya devam edecektir. Saglik gibi insan yasamini dogrudan etkileyen bir konu hakkinda
Rdzndme’de tahmin edilenden daha az sayida (%2,08) fal hikayesi olmasi sasirtici bir
durumdur. Bunun sebeplerini tam olarak saptayabilmek bu ¢alismanin siirlarini agacaktir.
Kitap falina bakabilmek i¢in okuma yazma bilmek gerektigi ve bu durumun da genellikle
ist smiflara mensup “ekabir” diyebilecegimiz insanlar arasinda yaygin oldugu
diisiiniiliirse, bu insanlarin saglik hizmetine okuma yazma bilmeyen yoksul kesimlere gore
daha kolay ulastigi ve bu yiizden de saglik i¢in daha az fala basvurdugu sonucu
c¢ikarilabilir.

74. hikayede erbab-1 halden biri hastadir, iyilesip iyilesmeyecegine dair Divan-i
Hafiz’dan™ fal bakar. Ona can verecegini syleyen beyitler ¢ikar. Birkag giin sonra hasta

128 «(..) mental structures differ with social structures, that the ‘superstiton’ of one age may be the

‘rationalism’ of another, and that the explanation of intellectual change may have to be sought outside purely
intellectual history. H. R. Trevor-Roper, The European Witch-craze of the Sixteenth and Seventeenth
Centuries and Other Essays, Harper Torchbooks, London, s.100.

129 Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic, Charles Scribner’s Sons, New York, s.5.

130 Eserde en ¢ok basvurulan kitap Divdn-1 Hdfiz'dir. Yazar1 XIV. yiizyilda iran’da yasamis olan Hafiz-1
Sirazi’dir. Tahsin Yazici, “Héfiz-1 Sirdzi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 15, Istanbul, 1997, s.105.
Yasamiyla ilgili ayrintilar, hatta 6liim tarihi tam olarak bilinmemektedir. Kur’an-1 Kerim’e diiskiin oldugu,
stk sik padisahin davetlisi olarak meclislerde boy gosterdigi bilinir. Eserleri 6liimiinden sonra arkadasi
Muhammed Giilendam tarafindan divan haline getirilmistir. (Tiirkgesi i¢in bkz. Hafiz-1 Sirazi, Hafiz Divan,
2. Basim, Cev. Abdiilbaki Golpmarli, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, istanbul, 2013.) Dogu’nun en
lirik sairi olarak kabul edilmektedir. Divan-1 Hafiz zaman i¢inde Horasan, Tiirkistan, Hindistan, Irakeyn ve
Azerbaycan’da bilinir hale geldigi gibi Bati’daki edebiyatgilar1 da etkilemistir. Ornegin Johann Wolfgang
von Goethe, Hammer’in ¢evirisinden Hafiz’1 okuduktan sonra her biri Farsc¢a baslikli on iki béliimden olusan
lirik ve mistik siirlerini West-Oestlicher Divdn adiyla 1819°da yayimlamustir. (Bu divAnin Tirkgesi igin
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olan kisi vefat eder. ilgingtir ki bu fal hikayesi Rdzndme’de dogrulanmayan tek fal
hikayesidir.

77. hikayede tanidik bir hastanin iyilesme durumuna dair Esmd-i Hiisnd serhi’nden
131 fal acilir. Derman olunacagina dair beyitler ¢ikar ve hasta birkag¢ giin i¢inde iyilesir.

98. hikayede birinci tekil sahis anlatim kullanilmistir. Hummaya yakalanmis ve
6lim doseginde olan Hiiseyin Celebi Efendi’nin saghg: ile ilgili Divan-1 Hdfiz’dan fal
acilir. “Dostunu gordiigili i¢in sagligina kavusacaktir” mealinde fal ¢ikar ve bir siire sonra
hasta iyilesir.

190. hikayede tanidik birinin hastaligt hakkinda Divdn-1 Cami’den fal agilir.
Oliimle ilgili beyitler ¢ikar ve hasta birkag giin i¢inde vefat eder.

Goriildugi gibi saglikla ilgili fallar sadece hastanin iyilesip iyilesmeyecegini
O0grenmeye yoneliktir. Caresiz kalinan ve sikintili durumlarda fala basvuruldugu
diisiiniildiginde bu durum oldukg¢a anlagilabilir. Asagida bir kimse hakkinda agilan fallar
basliginda goriilecek olan fallarin bir kisminda kisinin genel ahvalinin nasil olacagini
ogrenmek icin fal agilir. Bu genel durumun i¢inde kisinin sagliginin diisiiniilmiis olmas1

kuvvetle muhtemeldir.

Johan Wolfgang von Goethe, Dogu-Bati Divami, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2009.) Yazci, Islam
Ansiklopedisi’ndeki maddesinde Divan’in fal kitabi olarak kullanildigindan bahseder ve kitaptan fal agmadan
once su climlelerin sdylendigini ifade eder: “Ey Hadfiz-1 Sirdzi / Ber md nazar enddzi / Men talib-i yek fdlem /
Ti kagsif-i her rdzi” (Ey Sirazli Hafiz! Bize bakmaktasin. Ben bir sir istiyorum, sen ise biitiin sirlar
acikliyorsun.) Rdzndme’de oldugu gibi, Divan-1 Hafiz’in eserleri tarihgilerden dnce edebiyatgilarin ilgisini
(;ekmlsur Daha fazlasi i¢in bkz. Gamze Erdem, Hafiz-1 Sirazi'nin gazellerinde tesbih sanati, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 2014; Deniz
Ercavus, Hafiz-1 Sirazi’nin Gazellerinde Mitolojik Unsurlar, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 2012; Ismet Vergin, Hafiz Divani’'nda Yer Alan {1k Gazel
Uzerinde Bir Ag¢imlama Hermeneutigi Uygulamasi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006; Mehmet Taha Ayar, Hafiz-1 Sirazi’nin Bazi
Gazellerine Serh Teknigi Agisindan Sdi ve Konevi’nin Yaklasim Tarzi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2007; Turgay Safak, “Cevri Celebi’ye
Nispet Edilen Hafiz-1 Sirdzi Gazeli Serhi”. Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Mukaddime Dergisi, Say1:6, Mardin, 2012 ss.51-69; Ibrahim Kaya, “Konevi’nin Hafiz Divani1 Serhi ve
Tasavvufi Yorumu Uzerine Baz1 diisiinceler,” Turkish Studies, Vol:6/1, 2011, p. 1455-1475; Osman Sacid
Ar1, “Cevri Ibrahim Celebi, Terceme-i Ahvdl-i Héce Hdfiz-1 Sirazi kuddise sirrthu’l-ali, 1286 (1869),
Mekteb-i Tibbiye-i Sdhadne Matbaas1 15 S”, Sufi Journal of Scientific & Academic Research, Vol: 32,
2013, pp. 259-260.

! Esma-i Hiisna Allah’a nisbet edilen isimleri ifade ettiginden, bu isimlerin yazil oldugu bir kitaptan fal
actlmistir.
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4.2. YOLCULUK
Yolculuk kosullar1 da saglik kosullar1 gibi teknolojik gelismelerle paralel ilerler.

Giiniimiizde “lojistik” diye tabir edilen ulasim ve nakliye kosullar1 modern Oncesi
donemde simdiye kiyasla oldukc¢a fakirdi. Bu yilizden, modern 6ncesi donemde yolculuga
¢ikan kisi geri donmeme ihtimalini hep aklinda tutar; sevdikleri ve yakinlariyla helallesirdi.

29. hikayede sehzade II. Selim Bursa’dan Karaman’a giderken yolda Karaman’a
varip varmayacaklaria dair Divan-1 Hdfiz’dan fal agar. Varacaklarina dair beyitler ¢ikar.
Daha sonra Karaman’a varirlar.

48. hikayede bilgileri verilmeyen bir Kisi olayr kendi agzindan anlatir. Kefe’den
annesini Istanbul’a deniz yoluyla m1 kara yoluyla m1 gétiirmesi gerektigi iizerine Kur’'dn-1
Kerim’den®® fal agar. “Allah’in emriyle gemiler denizde yiiriir” ayetiyle karsilasir (7dhd,
20/46; Hac, 22/65). Istanbul’a deniz yoluyla sag salim varirlar.

49. hikaye II. Murdd’in erkanindan Misir’a gorevlendirilen Uveys Pasa’dan
aktarilmistir. Kendisi Hz. Ebl Eyylb-1 Ensari’nin mezarindayken Kur’dn’dan fal acar.
Allah’in izniyle Misir’a yerlesmelerine dair ayet ¢ikar. (Yusuf, 12/99) Bir siire sonra
Misir’a sag salim varirlar.

58. hikayede Sah Hiiseyin Kuife’ye gitmeye niyetlenir, ama arkadaglari orasi
Yezid’in elinde oldugu i¢in gitmemesi konusunda 1srarci olurlar. Bunun iizerine
Kur’dn’dan fal agar. Her canlinin 6liimii tadacagi ve miikafatlarinin karsiligini kiyamette
verilecegine dair ayet ¢ikar (Bakara, 2/185). Ve daha sonra Kiife’ye giderler.

67. hikayede dervis Trabzoni Abdu’lldh Dede gemiyle Istanbul’a gitmeye dair
Tiirki Makaldr'tan™® fal acar. Gemiyle gitmesini belirten beyitler ¢ikar. Daha sonra
[stanbul’a sag salim varir.

112. hikaye bir grup gezgin hakkindadir. Seyh Muhammed-i Herevi’den
aktarilmistir. Semerkand, Buhara ve daha bir¢ok sehir gordiikten sonra Irak ve Tebriz’e
gitmek lizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal acarlar. Bagdat ve Tebriz’i zabt etmek hakkinda
beyitler ¢ikar. Bu grubun daha sonra ne yaptigi ile ilgili bilgi verilmemistir.

128. hikayede medreseden emekli olan bir kisi olay1 kendi agzindan anlatir.
Istanbul’da emekli olup memleketi Kefe’ye dénmek iizereyken zor durumda olan bir

arkadasmi goriir. Onun yaninda kalmak ve memleketine gitmek arasinda kararsiz kalir,

132 islamiyetin fal bakmay1 onaylamadigindan daha 6nce bahsedilmisti. Kutsal Kitap Kur’dn-1 Kerim’den

siklikla fal agilmasi bir ¢eliski gibi goriilse de Rdzndme bu uygulamanin ¢ok sik oldugunu gosteriyor.
33 Tiirki Makaldt bashginda herhangi bir eser bulunamamustir. Kefeli Hiiseyin’in herhangi bir Tiirkge

kitaptan bahsettigi diistiniilmektedir.
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Divan-1 Hdfiz’dan fal acar. “Ben gidiyorum” ve “Melekler seni hayir dua ile anmaktadir”
diyen beyitler ¢ikar ve Kefe’ye gitmeye karar verir.

189. hikayede Monla Dervis yolculuga ¢ikmadan Once riizgarin durumuna dair
Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. Yol zorluklarindan vazgegmemesine dair beyitler ¢ikar.

Seyahat etme ile ilgili fallar, eylemin baglangictan sonuna kadar olan nerdeyse tiim
evrelerini kapsar. Ik dnce yolculuga ¢ikip ¢ikilmamasi gerektigine karar vermek icin
uygulamaya basvurulur. Ikinci sirada karar verilmis bir seyahatin (eger mevcutsa) hangi
secenek ile gergeklestirilmesi gerektigi hakkinda, son olarak da ¢ikilmis bir yolculugun

tamamlanip tamamlanamayacagi konusunda fal bakilir.

4.3. HAC
“Yalmiz Kahire sakinleri i¢in degil, iicra Anadolu kasabalarinin sakinleri i¢in de

hacilarin doéniisii, zaman zaman yetkililerin yasaklamasina yol agacak coskunluktaki gecit
alaylartyla kutlamayir gerektiren Onemli bir olaydir. Hacilarin komsularinin, onlarin
kasabadaki topluma degerli bir sey, 6zel senliklerle karsilanmaya degecek bir sey
getirdigini diisiindiikleri agiktir.

Yolculuk kosullarint zorlu olmasi sebebiyle diger yolcular gibi hac yoluna g¢ikan
haci adaymnin geri doniip donmeyeceginin 6nceden tahmin edilemeyen bir durumdur.
Ancak, haci adaylar1 baska yerlere gidecek yolculardan farkli bir sekilde ugurlanir. Bunun
sebebi isin i¢ine devlet sorumlulugunun ve devlet gorevlilerinin girmesindendir. Ayrica, bu
ugurlama merasimleri hiikiimdarin konumunu, zafer kazanma yetenegini ve hanedanin
stirekliligini vurguladigr i¢in, ¢ogunlukla halka acik yaplhrdl.134 Faroghi, bu torenlere
dogrudan taniklik eden Evliya Celebi’nin anlattiklarindan yola ¢ikarak, torenleri su sekilde
betimler:

“Yola ¢ikig toreninin en Onemli anini, kervan kumandanimmin genellikle askeri
egitim ve gegitler i¢in kullanilan Kara Meydan’a gelmesi olustururdu. Mehter calar
ve yenigerilerle diger askerler kumandanlarin1 selamlarken, kervan kumandanina
sayisiz asker ve memurdan olusan maiyeti eslik ederdi. Kervan kumandani1 bundan
sonra Misir Valisi’ni, meydanda muhtemelen bu olay i¢in kurulan ¢adirinda ziyaret
ederdi. Ardindan, muhtemelen kumandanin ¢6l yolculuguna beraberinde gotiirecegi
toplar meydana getirilirdi. En 6nemli yadigarlardan birini olusturan sancak-1 serifle
birlikte, padisahin varligin1 simgeleyen ve Mekke ‘ye kadar kervana eslik edecek
mahmel-i serif meydanda dolastirilirdi; bu tahtirevani bir deve tasirdi. Kahire’nin
tiim ileri gelenlerinin hazir bulundugu térende, resmi konuklar huzurunda pasa,

134 Faroghi, Hacilar ve Sultanlar Osmanh Déoneminde Hac 1517-1638, s. 39.
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kervan kumandanina yolculukta kendisine gerekecek parayi, yani ¢ol
giizegahindaki Bedevi seyhleriyle Mekke serifinin tahsisatlarini, Mekke ve Medine
halkina yapilan bagislar1 ve kervanin diger gereksinimleri i¢in ayrilan miktar1 alip
almadigin1 sorardi. Kervan kumandani ‘bir habbe ve ciibbe kalmadi’ (belirli
armaganlar kumas olarak gotiiriiliirdli) der, her seyin teslim alindigini1 resmen
bildirirdi. Pasa, bir kadiya olani biteni siciline gecirmesini soyler ve ardindan,
Allah’m admi anarak yerinden dogrulup mahmeli tasiyan deveye dogru yiiriirdii.
Yiiziinii ve ellerini padigahin varliginin bu simgesine siirdiikten sonra, bir kez daha
tekbir getirir ve devenin giimiis yularindan tutarak hayvani Kara Meydan’da
dolastirirdi. Evliya, bu davranisla pasanin kendisini Peygamber’in deve giidiiciisii,
ya da aciz bir hizmetkar1 oldugunu ilan ettigini belirtir ve bu algak goniilliiliik
jestinin, seyreden konuklar1 ¢ok etkiledigini de ekler. Bu arada, askerler yiiksek
sesle gililbank c¢ekerlerdi. Ardindan pasa kervan kumandanina doner, Osmanli
padisahinin, Hadim-iil Haremeyn-i Serifeyn olarak Mekke ve Medine tizerindeki
denetimini bir kez daha teyit ederdi. Pasa olarak, kendisi padisahin birinci derecede
temsilcisi ve hiikiimdarin kuluydu. Mevkiinin gerektirdigi kudret ve hasmetle,
resmi yetkilerine dayanarak pasa artik mahmeli kervan kumandanina teslim eder ve
hacit adaylarimi Allah’a emanet edip muzaffer ve sag salim donmelerini temenni
ederdi. Pasa bundan sonra cadirdaki yerine dénerdi ve mahmeli dolastirma sirasi
kervan kumandanina gelirdi. Bundan sonra, kervan yola koyulurdu.”**®

Bu ayrintili toren, hac yolculugunun resmi bilesenlerini agiklamakla birlikte,
torenin sonundaki hacdan sag salim donme temennileri yolcugun tehlikelerini ve haci
adaylariin endiselerini gdzler Oniine sermektedir. Bu yolculugun yillar siirme ihtimali
oldugu gibi, gidenlerin bir daha hi¢ geri donememeleri de s6z konusuydu. Bu yiizden,
Faroghi’nin torenin bu belirsizligin olas1 travmalarmin hafifletilmesinde yardimci
oldugunu belirtmesi anlamlidir. Hac doniisiinde de buna benzer bir téren diizenlenir ve
torenin sonunda camiye gidilir ve Peygamber serefine dualar okunurdu.™*

Her ne kadar yolculuk basligi altinda degerlendirilmeye uygun gibi goriiniiyorsa da,
gerek yolculugu yapanlarin, gerekse geride biraktiklarinin atfettigi 6nem sebebiyle ayr1 bir
baslik altinda degerlendirildi. Ciinkii bu basit bir mekan degistirmenin Otesinde,
tamamlayabilen i¢in gecis toreni niteligindedir ve diger tim seyahatlerden farkli olarak
kisiye bir iinvan saglamaktadir.

53. hikaye Kitdb-1 Resehdt'te'® yazar. Evliyalardan Hice Muhammed Parsa ve

yanindakiler hacca giderken Nisabur’a vardiklarinda yol ve hava kosullart onlar1 zorlar.

135 Faroghi, Hacilar ve Sultanlar Osmanh Déoneminde Hac 1517-1638, ss. 39-40.

136 Faroghi, Hacilar ve Sultanlar Osmanh Doneminde Hac 1517-1638, s. 41.

137 Resehdt: Tam ad1 Resehdt-1 ‘Aynii’l-haydt olan Fahreddin Ali Safi’nin (6. 1532) Naksibendi seyhlerinin
biyografisine dair Fars¢a eseri. Bazi hatalar1 olsa da XVI. yiizyilldan 6nce Naksibendi tarih ve kiiltiiriiniin
anlatan en iyi eserlerden biri kabul edilmektedir. Daha fazlas1 i¢in bkz. Necdet Tosun, “Resehat”, TDV
Islam Ansiklopedisi, C. 35, 2008, ss.8-9.
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Mevlana Celalii’d-din-i Rimi’nin Divdn’indan fal agarlar. Yola ¢ikmanin hayirli olacagi
lizerine beyitler ¢ikar. Bunun iizerine yola devam ederler ve hacca zamanindan daha erken
giderler. Hice Muhammed Parsa bir siire sonra Medine civarinda hastalanip vefat eder.

62. hikayede sair ve surre emini Revani Bey hacca ulasip ulasamayacaklarina dair
Divdn-1 Cami’den™® fal acar. Beyit, “Mekke ve Medine’ye varilacak m1?” diye sorar.

73. hikayede azizlerden biri hacca gitmeden once Divan-1 Hdfiz’dan fal agar. Orada
kalacagina dair fal ¢ikar. Kisa bir siire sonra vefat eder ve oraya gomiiliir

87. hikayede olur olmadik yerde kahkaha atan Dede, hacca gitmeye karar verince
etrafindakiler hem yasl oldugu igin, hem de orada da giiliip giinaha gireceginden onu
vazgecirmeye calisirlar. Bunun tizerine Dehhdak Dede Divdn-i Hdfiz’dan fal agar. Cikan
beyitler bu isin zorla ve parayla olmadigini sdyler.

126. hikayeyi anlatan Kisi birinci tekil sahis anlatima basvurur. Istanbul’da reisii’l-
kiittab ve defterdar olan Hiiseyn Celebi, anlaticityt Mekke ve Medine’ye tekrar gitmeye
ikna eder. Isler ters gider ve gitmeleri gecikir. Bunun iizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal acarlar;
timit olduguna dair beyit ¢ikar. Sonrasinda ne yaptiklari ile ilgili bilgi verilmemistir.

Ayr bir baslik olarak 6n plana ¢ikarilmasina ragmen hac yolculuguna ¢ikanlarin
kaygilarinin, diger seyahate ¢ikanlardan farkli olmadig1 goriiliiyor. Onlar da bir dnceki
baslikta oldugu gibi menzillerine ulasip ulasamayacaklarini, bunun icin elverisli zaman ve
vasitanin ne oldugunu Ogrenmeyi istemektedirler. Buna ragmen haci adaylar1 icin
diizenlenen ugurlama ve karsilama torenleri ile hacca gitmenin ifade ettigi dini, sosyal,
ekonomik ve politik anlamlar bu fal hikayelerinin ayr1 bir baslhk altinda

degerlendirilmesine sebep olmustur.

4.4. GONUL MESELELERI
Asik olmak ve bu yiizden ac1 ¢ekmek belki de Adem ve Havva’dan beri insanlarin

basina gelen bir durumdur. Jean Claude Bologne Gonil Celmenin Tarihi adli kitabinda
antikcagdan gilintimiize flortiin, agik olma bigimlerinin ve bunun toplumda nasil karsilik
buldugunu anlatmaya c¢alisir. Ask (buna flort, tavlama, bastan ¢ikarma, sevdigini

kiskan(dir)ma da dahildir) ugruna yazilan romanlar, siirler; bestelenen sarkilar; cekilen

38 Divin-1 (Kéamil-i) Cami, Naksibendi tarikatinden iranli 4lim ve sair Abdurrahman Cami’nin (6.1492) nin
eseridir. Sair, Fars siirinin en biiyiik {istatlarmin sonuncusu kabul edilir. Omer Okumus, “Cami
Abdurrahman”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 7, Istanbul, 1993, ss. 94-96.
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filmler; kisaca askin yansidigi sanat eserleri sayilamayacak kadar ¢oktur; ancak bunlarin
¢ogu mutsuz ya da ulagilamayan agklarin hikayelerini anlatir. Enis Batur, kiiltiir tarihgisi
Rougemont’tan aktarark soyle der: “Mutlu Ask’in yazili tarihi yoktur.”139 Bunu, mutlu
asiklar fala bagvurmaz diye de yorumlayabiliriz. Ciinkii mutsuz asik, sonunun ne olacagini,
sevdigine kavusup kavusmayacagini merak eder ve fal acar; ya da bunu yaziya doker.

Giliniimiizde oldugu gibi gegmiste de goniil meseleleri en ¢ok fal bakilan, biiyii
yaptirilan konulardan biridir. Sevdiginden ayri1 kalmak, onunla kavga etmek, askina
karsilik gorememek gibi sorunlarla karsilasildiginda fala bagvurmak hala yaygin olan bir
uygulamadir.

26. hikayede devlet erbabindan Héace Ahter icin yakinlari Divdn-1 Hdfiz’dan fal
acar. Hace Ahter’in sevdigi, tasinirken kendisine iistiinkorii veda eder, Hace Ahter de bu
duruma ¢ok Ttiziiliir. Kitapta sevdiginin iyi olduguna ama ayni zamanda gidici olduguna
dair beyitler ¢ikar.

35. hikaye Hafiz Serbeti’den duyulmustur, birinci tekil sahis bir anlatima sahiptir.
Bastan cikarici ve kendisinin zaafi olan biri anlaticiya iyi davranir gibi goriiniir, sonradan
onu herkesin icinde rencide eder. Bunun {izerine hafizlardan biri Divan-1 Hafiz’dan fal
acar. Glizellerden vefa ummama, onlara kanmama nasihati anlamina gelen beyitler ¢ikar.
Faldan sonra ne yasandigina dair veri bulunmamaktadir.

63 numarali hikayede Arabistan kadilarindan Halimi-zdde Efendi asigiyla kavga
edip ayr diiser. Hallerinin ne olacagina dair Divdn-1 Hafiz’dan fal agar. Uziilmemesi, ay
yiizlii Yusuf’un yine gelecegi ve kurtulacagi hakkinda fal ¢ikar. Kitap heniiz elindeyken
as181 cikagelir

68. hikaye Riistem Pasazade Efendi’den isitilmistir. Tanidiklardan bir goniil ehli
yenigeri Siileyman’a mail olur. Diismanlar1 onlar1 rahat birakmaz. Divdn-1 Hafiz’dan fal
actiklarinda onunla olduktan sonra Seytan’dan bile korkulmayacagina dair beyitler ¢ikar.

75 numarali hikayede Kinalizdde Efendi’nin akrabasindan Mevlana ‘Abdii’l-mu’ti
Celebi, Sam’da sevdigi adam haber vermeden ¢ekip gittiginde Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar.

Veda etmeden gittigini unutmayacagina dair beyitler ¢ikar.

% Enis Batur, “Ask Uzerine Marazi Bir Deneme Daha”, Cogito, S. 4, 10. Baski, Istanbul, 2005, s. 5.
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80. hikayede zengin bir devlet adami olan Bagban Hace sevdigiyle arasinin
bozulmasi tlizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. Aralarinin diizelecegi, sabirli olmasina dair
beyitler ¢ikar. Birkag giin i¢cinde de aralarindaki sorunlari ¢ozerler.

81. hikayede hatip Mu’allim-zade Ibrahim Celebi Efendi Giden sevgilinin ve sarap
almaya giden dostun ardindan Divdn-i1 Hdfiz’dan fal bakar. Sarap igecegi ve sevdigine
kavusacagina dair beyitler ¢ikar. Bir siire sonra hem sevdigi kisi hem de sarap almaya
giden arkadags1 geri doner.

85. hikaye Mihri’ye asik olan Mecnun hakkindadir. Mihri, fl6rt6z bir geng olmasina
ragmen Mecnun’a yiiz vermez. Hafiz, bir gece Mecnun’a goriiniir ve kendi kitabindan fal
bakmasini soyler. Ertesi giin Mecnun Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar; askla ilgili ciimlelerle
karsilagir. Bunlar1 okurken Mihri, ciplak bir sekilde Mecnun’un {izerine dogru gelir.
Mecnun, siddet gorecegini diisiinerek kacinca Mihri onu takip eder. Sonlar1 bilinmez.

94. hikayeyi Kefeli Mevlana Kadi Ramazan Efendi kendi agzindan anlatir.
Sevdigiyle aras1 bozukken Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. Basucuna gelecegine dair beyitler
cikar ve kitap daha elindeyken sevdigi gelir.

108. hikayenin 6znesi hakkinda bilgi verilmemistir. Sevdiginden haber alamayan,
mektuplarina cevap alamayan asik sevdigine son bir mektup gonderir ve mektubuna cevap
alip alamayacagina dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. Sevdiginden bir siiredir haber
alamadigina, ama yakin zamanda miijdeyi gorecegine dair beyitler ¢ikar. Heniiz kitap
elindeyken sevdigi ¢ikagelir.

111. hikaye zengin bir tiiccar hakkindadir. Babasi izin vermedigi i¢in asik oldugu
kisiye kavusamaz; hastalanir. Divdn-1 Hdfiz’dan fal baktiginda asik olduguna ve omriin
kisa olduguna dair beyitler ¢ikar. Bir siire bu kisinin iyilestigi diisiiniilse de hasta vefat
eder.

129 numarali hikaye Hafiz Hocendi hakkindadir. Bir giin, tanimadig1 birine asik
olur ve onu bir daha géremez. Divdn-1 Hdifiz’dan fal agtiginda “Bu vefaya goniil verme,
yurdun neresi biliyor musun?” mealinde beyitler ¢ikar.

131. hikayede bir dervis ask acisindan sehri terk etmeyi diisiiniirken Divan-1
Hadfiz’dan iki kez fal agar. Ilkinde gitse bile ayagmin bagl olacagi, ikincisinde de
sevdiginden uzaklagmamasi gerektigini belirten beyitler ¢ikar. Dervis, gittigi halde bir siire

sonra geri doner.

42



133. hikaye Siraz’da Hafiz-1 Seker-leb adinda herkesin hayran oldugu geng¢ bir
delikanli ‘Ards-1 Cihan adinda herkesin hayran oldugu bir kadina asik olur; ancak kadin
delikanliya yiiz vermez. Evliligi asla diisinmedigini ve bakire olmek istedigini sOyler.
Bunun {izerine Seker-leb Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar ve kimsenin nikahina gitmeyecegine
dair beyitlerle karsilasir.

135. hikayede miizisyen ve sevilen bir kisi olan Altuncizdde Mehmed Celebi
basindan gegen bir olay1 kendi agzindan anlatir. Goniil islerinin nasil olacagina dair Divdn-
1 Hafiz’dan fal acgar. Goniil islerinin iyi gidecegine dair beyitler ¢ikar ve kisa bir siire sonra
sevdiklerinden biri gelir.

136. hikayede Doktor Monla Kutbii’d-din, sevgilisi Saki’yi herkesten gizler.
Sehzade Sultan Mehmed, Saki’yi gordiginde ona asik olur. Monla onu kendisine
vermeyince hastalanir. Doktor onu tedaviye baslar ama iyilesmez. Bir giin, doktorun yalniz
m1 gelecegi yoksa Saki’yi de mi getirecegi iizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. Doktorun
gelip ilag getirdigine dair beyitler ¢ikar ve az bir zaman sonra doktor, Saki’yi de yaninda
getirir.

145. hikayede Monld Anka-y1 Sirdzi, basindan gecen bir olay1 kendi agzindan
anlatir. Sevdigini bir siire géremeyince Divan-i1 Hdfiz’dan fal agar. Sevdigini yakinda
gorecegine, Mesih’in gelecegine dair beyitler ¢ikar. Kitab1 heniiz elinden birakmadan
sevdigi ¢ikagelir.

147. hikayenin 6znesi belirtilmemistir. Birinci tekil sahis anlatim kullanilmigtir. Zar
atilan bir ortamda, anlatic1 sevdigine askini kanitlamast icin zar attirmak ister. Once Divan-
1 Hdfiz’dan fal bakilir. “Siiphesini sinamak i¢in mihenk tasina vur beni” anlaminda fal
cikar. Askim kanitlamak icin diises gelmesini ister. Ug kez zar atar ve iiciinde de diises
gelir.

151 numarali hikaye Sa4h Mehmed ve sevdigi geng hakkindadir. Sah, sevdigini bir
baskasiyla konusurken goriir ve kendisini aldattigini disiiniir. Divdn-1 Hdfiz’dan fal
actiklarinda basinda genclik atesinin oldugu ama daima padisahin kulu olduguna dair
beyitler ¢ikar.

171. hikayede Dervis Sems, sevdigi kahveci Omer Sah’la aralar1 bozulunca Divdn-i

Hadfiz’dan fal acar. Onun gibilerden ¢ok olduguna dair beyitler ¢ikar.
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176. hikayenin 6znelerine hakkinda bilgi verilmemistir. Mahmid adinda birine asik
olan bir kisi durumunun ne olacagina dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. Sevdiginin iyi huylu
olduguna dair fal ¢ikar.

Gonil meseleleri basligr altinda toplanan 6rneklerde vurgulanmasi gereken en
onemi nokta, asigin1 merak eden ve tamami erkek olan bu grubun sadece karsi cinse degil,
hemcislerine de goniil baglamalar ve onlari merak etmeleridir.**® Bu durumdan, escinsel
askin XVI. yiizyill Osmanh toplumunda gizlenecek ya da utanilacak bir durum olmadigi
sonucu c¢ikarilbilir. Goriildigli gibi ¢ogunlukla ayr1 diislilen sevgilinin ardindan vuslata
dair, kimi zaman da yeni tanistigt ama gonliinii kaptirdig1 kisinin durumuyla ilgili fala
basvurulur. Bazen agkini kanitlamak i¢in zar atilir, bazen de bir kere gordiigli ve gonliinii

kaptirdigs kisi ile ilgili fal agilir.**

4.5. ASKERI OLAYLAR
Osmanlilar i¢in askerlik kendisinden once gelen Tiirk devletlerinde oldugu gibi ¢ok

Oonemi bir kurum olagelmistir. Modern Oncesi ve modern devletlerin en dnemli ortak
ozellilerinden biri askeriye teskilatinin devletin vazgecilmez bir kurumu olmasidir. Bu
baglamda, Osmanl sozliiklerindeki askeri kelimeleri inceleyen ¢aligmalar bile yapilmistir.
Ferdi Biilbiil’iin yiiksek lisans tezi dil i¢indeki askeri kelimeleri incelemistir.142
Giliniimiizde bilindigi kadariyla bir savasa baslamadan once fala basvurulmaz.
Modern devletler teknolojik stiinliiklerine, i¢ ve dis siyasete, ekonomiye gore savas, geri
cekilme, hiicum, askeri taktikler hakkinda karar verir. Modern oncesi donemde ise daha
once bahsedilen miineccimler saray kadrosunda calismaktaydi. Bu kadrolu memurlarin
yani sira, padisahlarin ve devlet erkdnindan olanlarin siklikla bagvurduklari falcilar da
mevcuttu. Ayrica, bu boliimiin girisinde bahsedildigi gibi savasa katilanlar bir konu
hakkinda niyet edip yanlarinda bulunan nesnelerden fal bakabiliyorlardi. Bu 6rneklerde de

fal bakmak i¢in Divan-1 Hdfiz ve Kur’an-1 Kerim kullanilmistir. Rdzndme’de askeri

149 Osmanlilarda veya erken modern donemde escinsel agk konusu bu ¢aligmanin sinirlarin1 agmaktadir. Bu
konuda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Dror Ze’evi, Miisliman Osmanh Toplumunda Arzu ve Ask 1500-
1900, Cev. Fethi Aytuna, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2008; Rudi C. Bleys, The Geography of Perversion:
Male to Male Sex Behavior Outside the West and the Ethnographic Imagination, 1750-1918, New York
University Press, New York, 1995.

Y1 Bir kere goriilen kisiyi bulmaya yardimer olan akilli telefon uygulamalari yiizyillardir devam eden bu
soruna 2015 yilinda bir ¢6ziim bulma iddiasindadir.

12 Ferdi Biilbiil, “Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii"ndeki Askeri Terimler, Bozok Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Yozgat, 2011.
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konularda bakilan fallar 3, 8, 20, 76, 96, 97, 125, 127, 130 ve 188 numarali hikayelerde
toplanmislardir.

3 numarali hikaye Mirzda Mehmed Celebi’nin yazdiklarindan o6grenilmistir.
Hikayeye gore Padisah Siileyman Han Acem seferindeyken askerleri yenilir, elgi esir
diiser. Bu sikintili durumda ne yapmali diye diislinerek padisah Divdn-1 Hdfiz’a bakar.
Savasin bitecegine, barisin gelecegine dair beyitler ¢ikar ve birkag giin i¢inde barig haberi
gelir.

8. hikayede goniil erbabindan birka¢ kisi Ali Bin Ebi Talib’in kahramanlik
hikayelerini konusurken Ziilfikar’in gergekten o kadar giiglii olup olmadigina dair Divdn-1
Hafiz’dan fal agilir. Cikan beyitler Ziilfikar’in her seyi alt edecegini sdyler.

20 numarali hikayede Vezir-i a’zam Sinan Pasa’nin sefere ¢iktigi Halkulvad ile
ilgili Ma’raf Efendi Kur’an-: Kerim’den fal agar. Kafirler ve fetihle ilgili El-hac ayeti ¢gikar
ve bir siire sonra seferin kazanildig1 haberi gelir.

76 numarali fal hikayesinde Kizilbaglarla savasan askerler savasin sonucuna dair
Kur’dn-1 Kerim’den fal acarlar. Miiminlerin saadete erecegini syleyen Miimiiniin ayeti
cikar ve askerler zafer kazanir.*®

96 numarali falda Uveys Pasa’nin kardesi Ahmed Bey, olay1 kendi agzindan anlatir.
Misir ve Rodos seferindeyken kafir korsanlarin varligima dair sdylenti ¢ikar ve bunun
dogru olup olmadigina dair Kur’dn-1 Kerim’den fal agar. Yusuf stresiyle karsilagirlar. Sire,
“O, ‘Buyurun Allah’in dilemesiyle Misir’a giivenle girin!” dedi” der ve Ahmed Pasa ve
yanindakiler seferden basartyla donerler.

97 numarali hikayede Sultan Selim Han Sam’da seferde iken Misir’t alip
alamayacaklarina, alacaklarsa da bunun zamanna dair fal agar. Kur’an-1 Kerim’de Enbiya
stiresi “Ant olsun ki, Zebur’da zikirden sonra da yazmistik ki~ der ve askerlerin planladigi
tarihte Misir ve Hicaz’in fethedildigi belirtilir.

125 numarali hikayede Sultan Hiiseyn-i Baykara, Timurleng soyundan gelen Eba
Bekr Mirza’y1 kendisine saldirdig: icin 6ldiirmeye ¢alisir, Mirza ellerinden kurtulur ama
askerleri kars1 saldir1 ister. Mirza ne yapacagina karar vermek lizere Divan-1 Hafiz’dan fal
acar. Diinyay1 fetheylemenin sartlar1 askerlerin iiziintlisiine degmez anlamina gelen beyitler

cikar; Mirza da bunun {izerine karsi saldiridan vazgecer.

3 Daha énce deginilen Kizilbaglarin gergek Miisliiman sayilmadigma dair algi burada agiklikla goriiliiyor.
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127. hikaye ise zamanin Onemli ilim adamlarindan olan Mevlana Civi-zade
Efendi’den aktarilmistir. Kendisi, Sultan Selim Han’in Caldiran seferindeyken bir grup
askerinden haber alamamasi iizerine Divan-1 Hdfiz’a bagvurdugunu sodyler. Mehdi’nin
yetistigine dair beyitler ¢ikar ve bir siire sonra da fetih ve zafer haberi gelir.

130. hikaye Zurefa’-1 A’camdan duyulmustur. Siraz’da zalim hiikiimdarin
zulmettigi askerler ve hiikiimdarin kendisi sirayla fal agarlar. Oncelikle, zuliim géren ve
kovulan askerler ne yapacagina dair fal bakar. YoOnetici hatasimi anlayip askerleri
odiillendirdiginde onlar1 kiskanan ve askerlere iftira atan birine onlarin ne kadar iyi
oldugunu kamtlamak i¢in Divdn-1 Hafiz’a basvurur. ilk falda “Kabrine ugrarsan himmet
dile” dizesi ¢ikar. Ikincisinde de bosbogazlar hicbir sey bilmiyor anlaminda fal cikar.
Sonrasinda askerler kabire giderler ve bir siire sonra isler iyiye gider. ikinci faldan sonra da
iftiract mahgup olur.

188. hikayede Sultan Murad Han ve savasta yaninda bulunanlar Savasin sonucuna
dair Kur’dn-i Kerim’den fal acarlar. Tevbe (9/73) ayeti ile karsilasirlar. inkarcilarla,
ikiytizliilerle savagmasi gerektigine dair fal ¢ikar. Savas1 kazanirlar.

Goriildugii gibi askeri konularda bakilan fallar, bir eylem olarak savasa ne zaman

girilmesi gerektigi, sonucun iyi olup olmayacagi merakinin tatmini tizerinedir.

4.6. HUKUKI OLAYLAR
Hukuki olaylar bagligi altinda toplanan hikayeler su¢ sayilabilecek davramislar

ve/veya kadilara iletilen meselelerden olusur. Bazilar1 kisisel affetme bagligi altina
girebilse de su¢ temelli oldugu i¢in hukuki olaylar bashgi altinda ele alinmasi tercih
edilmistir. Bu tarz hukuki olaylar donemin insanlarinin ne gibi durumlar1 sorun ettiklerini,
bu sorunlar devletin hukuk temsilcisi olan kadiya ulastifinda ne tiir bir ¢oziim yolu
bulunmaya ¢alisildigin1 gosterir. Bu bahsedilen durumlar da zihniyet diinyasinin bir
parcasini olusturur.

30. hikayede saraba tapan bir sarhos kadiya getirilir. Alkolii birakmak ister,
pismanliktan yalvarir. Kadi sarhos hakkinda karar vermek tizereyken Divdn-1 Hdfiz’dan fal
acar ve sarhosu affetmesine dair beyitlerle karsilagir. Bunun sonucunda kadinin nasil bir
karar verdigi belirtilmemistir.

37. hikaye zalim Muhammed Mirza hakkindadir. Halk, kendisini birgok kez Sultan

Hiseyn-i Baykara’ya sikayet eder, yine de bir sonug alamaz. Daha sonra halk onu 6ldiriir.
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Bunun tizerine kalabalik bir mecliste yasanan durumla ilgili Divdn-1 Hdfiz’dan fal agilir.
Katli vaciptir diye fal ¢ikar. Bunu ugurlu sayip onu ve diger birka¢ zalimi daha 6ldiirtirler.
Bu 6ldiirme olayi iizerine fal agarlar, bunu olumlayan fallar ¢ikar. Ayni olaydan pismanlik
duyan biri bir daha fal agar, yine durumu olumlayan fal ¢ikar.

39. hikayede Molla Serefii’d-din-i isfahan (Molla Meges) oyuna gelip herkesin
iginde Hace Hafiz’1 inkar eder. Onu sevenler aklamak i¢in padisahin huzuruna gikarirlar.
Padisah da kendisinden Divdn-1 Hdfiz’dan fal agmasini ister. Kendini ve etrafindakileri
kendi kusuru yiiziinden zora soktuguna dair beyitler ¢ikar. Bundan sonra nasil bir karar
verildigi belirtilmemistir.***

59. hikayede Seyyld Mir Kasim-1 Envar’in seveni ve miiridi ¢ogalinca onun
hakkinda dedikodu cikarirlar, fesatlik yaparlar ve Sahruh Mirza’ya sikayet ederler. Mirza
da onu sehirden kovmaya karar verdiginde kendisine Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtirir. “Kendi
bahtimiz1 bu sehirde smnamisiz. Kendi giysimizi bu bataktan disar1 ¢cekmeliyiz” diyen
beyitle karsilasir.

64. hikayede Sultan Selim’in sancak beylerinden biri Sah Tahmaz’a esir diiser. Sah
Tahmaz’in huzurunda ona hizmet edecegini ama isterse kellesini alabilecegini sdyler. Sah
da Divin-1 Hdfiz’dan fal acar. Padisahin kulu olduguna and igtigini anlatan beyitler ¢ikar.
Bundan sonra Sah Tahmaz’in ne karar verdigi belirtilmemistir.

107. hikayede Ulug Bey tarafindan atanan Kiirdistan eyaletinin valisi Mir Siyaviis
iftiraya ugrayip idama mahkum oldugunda Ulug Bey’i idamdan vazgecirmek iizere fal
actirir. Divdan-1 Hdfiz’a bakilir ve beyit “Kanini bosa akitmamali” der. Ulug Bey affeder ve
Mir Siyavus 6mrii boyunca Ulug Bey’e sadik bir gorevli olur.

144 numarali hikayede Acem’de Sultan EbG Said zamaninda bir bey olan Sultan
Ahmed Ali Temiir, bir¢ok kez riigvetten ve baska diger suglardan yakalanip affedilir. Son
kez yakalandiginda oldiriilmek tizereyken fal agilir. Divdn-1 Hafiz’a bakilir ve kiligla
oldiiriilmesinin kader olmadigina dair beyitler ¢ikar.

154. hikayede Fatih doneminde Ahmed Pasa’nin oglu fal acar. Bir sebepten zindana
atilir, orada Kerem Kasidesi’ni tamamlar. Affedilmek iizere padisah huzuruna ¢ikarilir ve
Divan-1 Hdafiz’dan fal agar. Padisah1 6ven ve onun nimetlerinden faydalanmak istedigine

dair fal ¢ikar.

1% By hikaye saygin bir kisiye inanip inanmama basliginda da incelenebilirdi. Ancak karar verecek kiginin

hukukun basinda sayilan padisah olmas1 sebebiyle hikayeye bu grupta yer verilmistir.
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Goriildiigi gibi buradaki fallar tamami yonetici sinifinin karar alma yetKisini
tekellerinde tuttuklarni ifade eder. ilk ornekteki kadi haricinde hepsi orfe dayanarak

herhangi bir kisitlama hissetmeden son s6zii séyleme hakkina sahiptir.

4.7. SAYGIN BIR KIMSEYE INANIP INANMAMAK
Her toplumda saygi duyulan, bilgisinden ve kerametinden emin olunan kisiler

vardir. Gruplar ve tarikatler arasi saygi duyulan kisi farklilagabilir. Bu farklilasma zaman
zaman c¢ekismeye doniistiiglinde hangi tarafin hakli oldugunu belirlemek i¢in fal agmak
basvurulan bir yontem olmustur. Ingilizcede nobility kelimesiyle ifade edilen asillik
Tiirkcede, Bati dillerinin aksine kan bagi ile aileden gelen bir sifat degildir. Asalet Kisinin
tahsili, mesleki basarisi, topluluk i¢indeki sayginligi ile 6lgiilen bir durumdur. Cogunluk
tarafindan saygi duyulan ve inanilan kimseleri bazi kisiler gilivenilir bulmadiginda, o
kimsenin sayginligini kanitlamak i¢in fala bagvuruldugu gézlemlenmektedir.

Rdzndme’nin ilk hikayesinde avama yabanci olmayan seyhlerden Seyh Zeynii’d-
din-i Haft’nin, Hace Hafiz-1 S$irdzi’yi tamimayip, ona inananlar kiiciik gormesi
hakkindadir. Bu duruma sahit olan yakinlar1 seyhe Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtirirlar ve falda,
seyhe hitaben Hafiz’t mazur goérmesini, iyi ad kazanma civarinda kendisine yol
verilmedigini sdyleyen beyitler ¢ikar. Bunun {izerine seyh vecde gelir ve sema’a baglar.
Seyhin halini gérenler de zikre baslar.

12 numarali hikayede Misir'da Riistem Pasazade Hiiseyn Efendi’nin meclisinde bir
grup devlet biiyiigii sohbet ederken konu Ebu’s-su’ud Efendi'ye gelir ve onun hakkinda ne
buyrulur diye Divdn-1 Hdfiz’dan fal agarlar. Hayirli oldugunu belirten beyitler ¢ikar.

34 numarali hikayede de Molla Hiiseyin Vaiz’in meclisinden birinin, Hace Hafiz’1
inkar etmesi lzerine kendisine Divan-1 Hdfiz’dan fal actirirlar. Hafiz’in hep dogru
sOyledigi, ona inanmayanlarin asagilik oldugunu belirten beyitler ¢ikar. Bu beyitlerle
karsilagan kisinin nasil bir tutum sergiledigi ile ilgili bilgi verilmemistir.

41. hikaye Hace Bahaii’d-din-i Naks-bendi’nin huzurundaki bir seyh hakkindadir.
Bir zahid, Naksbendi hazretlerinin yaninda siret-i inkarda bulunur. O sirada ortama giren
bir meczup (ibrahim-i Meczib) Mesnevi’den'® Mevlana’nin dizelerini okur. Beyit, onun

hicbir seyden anlamayacagini, i¢inin kurumus oldugu anlamina gelir.

% Mesnevi’nin kelime anlami her beyti basli basina kafiyeli ve bagindan sonuna kadar ayni vezinde olan

manzumedir. Ancak gilinimiizde Mesnevi denilince ilk akla gelen Mevlana Celaleddin Rmi’nin yaklasik
25.700 beyitten olusan Farsca eseridir. Semih Ceyhan, “Mesnevi”, TDV lislam Ansiklopedisi, C. 29,
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70. hikayeyi Giil baba’nin seyhi Mehmed Dede aktarmistir. Ozellikleri
belirtilmeyen bir kisi, Mevlana ‘Abdu’r-rahman-1 Cami hakkinda kotii s6z sdyler ve onun
hakkinda Divdn-1 Cdmi’den fal acarlar. “Kisi bilmedigine sdver” anlaminda beyitle
karsilasmislardir.

123. Hikaye Mevlana ‘Ali Sir Neva’i’nin Hamse-i Miiteheyyirin baslikli kitabindan
aktarilmigtir. Monla Nehiki, Mevlana Nurii’d-din ‘Abdurrahman-1 Cam1i’yi inkar eder, ona
diismanlik besler. Baskalari, Monla Nehiki hakkinda Divdn-1 Cami’den fal agar. Kulaginin
Mesih gibi tesbih taneleriyle dolduguna, haremin ¢agirisinin hatrin1 bozamayacagina dair
beyitler ¢ikar. Bu hikayenin sonucuna dair de veri bulunmamaktadir.

132 numarali hikayede ise birinci tekil sahis anlatimla karsilagilir. Anlatici,
kendisinin 6nemli oldugunu diisiindiigii bir kisiye digerlerinin inanmamasi tizerine Divdn-i
Hafiz’dan fal acar. Hiinerle slislenmis olduguna dair beyitler ¢ikar. Bu beyitlerin kimligi ve
gorevi belirtilmeyen o 6nemli kisiye dair inangsizlig1 degistirip degistirmedigi bilinmiyor.

141. fal hikayesinde Siraz padisahi Sultan Abdullah’in Hace Hafiz’a inanmamasi
lizerine, bir yardimcisi, Hace Hafiz’1in mezar1 basindayken, kendisine Divdn-1 Hdfiz’dan fal
actirir. Hafiz, o giin giydigi kiyafetle ilgili dogru yorumlar yapar. Bunun iizerine Sultan
kotii niyetini inanca donistiiriir, fakirleri doyurur ve gesitli hayirlar yapar.

148 numarali hikayede dilencilikten gelip Acem padisahi1 Yakib Bey’in goziine
giren, sonra bir sebeple kovulan kisi hakkinda fal agilir. Bu zat, Hazret-i Hace’yi kiiglimser
ve ona inanmaz. Divdn-1 Hdfiz’da ¢ikan beyitlere gore dilenci, sonradan yiiksek riitbelere
ulagmamali.

160. hikaye Miisliiman olmayan askere esir diisen bir kapiagasinin basindan geceni
anlatir. Sabika Piyale Pasa’nin kapiagasi olan Hadim Ali Bey, Kur’dn-1 Kerim’in Allah
tarafindan gonderilmedigini, Hz. Muhammed tarafindan bizzat yazildigini diisiinen kisinin
yaninda Kur’an’dan fal agar; Enam ayetiyle karsilagir; ayetleri inkar edenlere azap
dokunacagini soyler. Bu ayeti duyduktan sonra kafirin nasil tepki verdigi bilinmiyor.

165. hikaye degeri inkar edilen bir Kisi hakkinda olan son fal hikayesidir. Ehl-i

Siraz’dan birkag zurefa Hace Hafiz’in mezar1 basindayken onun hakkinda konusurlar. Bir

Ankara, 2004, s. 325. Ayrica, H. Ahmet Sevgi, Mevlana’nin Mesnevi’sinde Devrin Orf ve Adetleriyle ilgili
Bilgiler, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Filolojisi Kiirsiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Istanbul, 1982; tevekkiil inanc1 iizerinden zihniyet diinyasmin izini siirmek icin bkz. Tugba Sagiroglu,
Menlana’min Mesnevi Adli Eserinde Tevekkiil Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2009; benzer bir bigimde eserde kotiiliigiin izlerini siirmek
i¢in Vicdan Hilal Kocabas, Mevlana’min Mesnevi’sinde Kétiiliik Problemi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmmars Yiiksek Lisans Tezi), izmir, 2010.
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kism1 onu meth eder, bir kismi1 da kotiiler. Bunun iizerine Divan-1 Hdfiz’dan fal agarlar ve
kabrinin diinya islerini hosgoérenlerin ziyaretgahi olacagina dair beyitler ¢ikar.

Goriildugii gibi bu grupta anlatilan hikayeler bir grubun, baska insanlarin kutsal
kabul ettigi kimi insanlara inanmamasi iizerine, onlarin ikna edilmesi amaciyla bakilan
fallardan olusmustur. Ozellikle, Razndme’nin genelinde basvurulan Hafiz-1 Sirazi’ye
inanmayan birkag¢ kisi onu inkar etseler de Hafiz’in kendi eseri olan Divdn’indan fal
acilinca haksiz olduklarin1 anlayip ona inanmaya baglarlar. Yani Hace Hafiz, iiretmis

oldugu kendi eserinden bakilan falla sayginligini bir kez daha kanitlamis olur.

4.8. KIYAS
Bu gruptaki hikayeler saygin bir kimseye inanip inanmamak hikayeleriyle oldukca

yakindan ilgilidir. Iki saygin kisinin hangisinin alaninda daha iyi oldugu tartismalari
tizerine fal agilir.

32. hikdye Ma’rif Efendi’den duyulmustur. Baska biri, kendi agzindan bu iki olay1
aktarir. Birincisinde Naks-bendi Taskendi Hace Ahmed-i Sadik Efendi ile baska birinin
zikirlerini kiyaslamak {izere Giilsen-i Rdz’dan fal acarlar. Iki kisiyi kiyaslayan beyit ¢ikar.

32. hikayenin ikinci boliimiinde de Pasa-zade Hiiseyn bir grup arkadasiyla Giilsen-
i’nin mezarini ziyaret ederken Kur’dn-1 Kerim’den fal agar. (Maide, 119/5) Dogru kisilere
yardim edilecegine dair ayet ¢ikar.

56. hikayede pek sevilmeyen, huysuz sair Husrevi, Hace Hafiz hakkinda ileri geri
konusur. Bunun iizerine kendisi ve Hace Hafiz lizerine Divan-1 Hafiz’dan fal agar ve Hace
Hafiz’1 koruyan beyitlerle karsilasir.

156. hikayede okur yazar gruba ait iki kisi Hace Hafiz ve Kemal-i Hocendi’nin
hangisinin daha iyi olduguna dair tartisir. Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtiklarinda Hafiz’dan
sonra Kemal-i Hocendi’nin siir sdylemekten sakinacagina dair beyitler ¢ikar.

Kimi fal hikayeleri kiyas yapildigim1 dogrularken kimisi de hangi kisinin daha iyi
olduguna karar verir. Cikan bu fallarin insanlarin o kisiler hakkindaki kanaatleri degistirip

degistirmedikleri ise belirtilmemistir.
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4.9. ALISKANLIKLAR
Hayat tarzi ile ilgili agilan fallar Razndme’de bakilan fallar arasinda en ilgi ¢ekici

kisimlardan birini olusturur. Alkolle olan iligki, diinya nimetleri ve miinzevi yasam, yine
miinzevi yagamin bir parcasi olarak hi¢ konusmamayi tercih etmek, ve gen¢ bir erkegin
kadinlarla olan iliskisi hakkinda fal acilir.

4. hikaye birinci tekil sahis anlatima sahiptir. Zengin ama saraba ve afyona diiskiin
biri hakkinda din biiytikleri fal agar. Baz1 din biiyiikleri o kisiyi sarhos goriince ona nasihat
eder. Ise yaramadigim diisiindiiklerinde Divdn-1 Hdfiz’dan fal agarlar. Allah’in takdiri
yaninda olursa Mesih’in yaptigini yapabilecegine dair beyitler ¢ikar. Sonrasinda ne
olduguna dair bir bilgi yoktur.

5 numarali fal hikayesi zengin ve yoksul bir grup arkadasin diinya nimetleri ile
ilgili diistinceleri hakkindadir. Bir kism1 diinyadan el etek ¢ekip yasamanin, bir kismi da
diinyanin tadina varmanin gerekli oldugunu disiiniir. Divan-1 Hdfiz’dan fal agtiklarinda
diinya nimetlerinin degil, ilahi adanmiglign 6nemli oldugunu sdyleyen beyitlerle
karsilasirlar.

23 numarali hikdye Dervis Lenger-i Bi-Murad hakkindadir. Kendisi suskunlugu
segen bir dervistir. Megk ettigi bir grup arkadasi, dervisi konusturmak i¢in ¢ok israr
ederler, ama amaglarina ulagamazlar. Dervis, kendisini boyle kabul etmelerini gerektigini
ifade eder. Yarenlerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtirir ve suskunlukla ilgili beyitler ¢ikar.

27 numarali hikayede bir grup ayyas ramazan ay1 arefesinde tovbe edip dogru yola
girmek ister. Iclerinden biri vazgecer, digerlerini de vazgegirmeye calisir. Divdn-i
Hdfiz’dan fal agtiklarinda ilk olarak eski hayat tarzina devam etmeleri, ikincisinde de
calismadan bir yere varilamayacagi, gergekten istiyorsa iistadina itaat etmesi hakkinda fal
cikar.

33. hikaye Hiiseyn-i Baykara ailesinden Bediii’z-zaman Mirza hakkindadir. Kendisi
zevk ve sefaya diigkiin bir yoneticidir. Bir dervis bir giin ona ders vermeye gelir, onun
hayat tarzini elestirir. Mirza ise tutumunun arkasinda durur. Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtiginda
ahirette seyhin helal ekmeginin saraptan daha fazla yarar kazandirmayacagina dair beyitler
cikar; Mirza da hakliligini kanitlamis olur.

43 numarali hikdyeyi Zii’n-nln Biraderi diye amilan Kefeli Mevlana Mahmud

Celebi birinci tekil sahisla anlatir. Kendisi epey bilgili bir zat olmasina ragmen, ondan
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daha cahilleri iyi riitbelere gelmislerdir. Ona, inzivadan ¢ikmasi ve devlet erkanina kendini
gostermesini onerenleri reddeder ve Divdn-1 Hafiz’dan fal agar. Umudunu yitirmemesine
dair beyitler ¢ikar. Bir siire sonra da kendisi Rumeli’ye kadi olur.

90. hikayede gegen kisiler hakkinda fazla bilgi verilmemistir. Fuzeladan bir kimse
lyice fakirlik icinde rizkini bekler. Bir giin, ortamda bulunanlar arasinda kit kanaat yasama,
her seyi Allah’tan beklemeye dair sohbet agilir. Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtiklarinda her seyi
verenin Allah olduguna dair beyitler ¢ikar.

117 numarali hikdye gen¢ delikanli bir erkegin kadinlara olan tutumuyla ilgilidir.
Adi belirtilmeyen bu gen¢ herkesin hayran kaldigi Nigar adli kadina yliz vermez.
Kadinlara olan agki hakir goriir. Arkadaglar1 kadinlar konusunda ilgisi olmasi gerektigi
konusunda 1srar edince Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. S6ziinii tutmas1 ve doneklik yapmamasi
lizerine beyitler ¢ikar.

122. hikdyede Hatem ve Karun kabilelerinden gelen iki ayyas ve gezgin, cimrilik
tizerine konusurlar. Karun para biriktirmenin daha iyi olacagini sdyler, Hatem ise
elindekini harcamak gerektigini belirtir. Sonunda Hatem Divdn-1 Hifiz’dan fal agar ve
elindekini harcamaya, cimrilik etmemeye dair beyitler cikar.

140 numarali hikayede tefeci, cimri bir baba ve onun miisrif, sefahat diiskiinii oglu
hakkindadir. Baba, oglundan kendisini O6rnek almasini ister. Divdn-i1 Hafiz’dan fal
actiklarinda ise cimriligin degil, eli acikligin daha iyi olduguna; zaman az oldugu i¢in onu
1yi degerlendirmek gerektigine dair fal ¢ikar.

146. hikaye zengin ve saygin biri ve sorumsuz, sefahate diiskiin ogullar1 arasinda
gecer. Ogullarma bu kadar sefahate diiskiin olmamalarini, eger genclik atesiyle
yapiyorlarsa da boyle ulu orta yapmamalarin1 nasihat eder. Babalar1 Divdn-1 Hafiz’dan fal
actiginda iyi bir insan olmak icin iyilerle arkadaslik etmek gerektigine dair fal ¢ikar.
Sonrasinda ne oldugu hakkinda bilgi verilmemistir.

150. hikaye Allah yolunda yiice bir kisiden duyulmustur. Kafasi karisik, bir donem
ickiye diiskiin olan, bir donem de Allah yolunda diinya nimetlerinden elini etegini ¢eken
kimse, basindan gegen olay1 kendi agzindan anlatir. Bir arkadasi, kendisine “Ne yolda
oldugun belli degil” dediginde Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar ve Tanr takdiriyle asik olduguna
dair fal ¢ikar.

155 numaral hikdyede perhizkar bir adam giinden giine gonliinii diinya islerine

kaptirmaya baslar, miinzevi hayatin1 savsaklar. Divdn-i Hdfiz’dan fal ac¢tigindan
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“Zulmedenlerle konusma, nuru giinesten iste. Bu yolu birakma, hazineye ulasacaksin.”
anlamlarinda fal ¢ikar.

182. hikayede birinci tekil sahis anlatim kullanilmistir. Bir kosede miinzevi hayati
yasamaya dair Sifri’nin Ldmiyetii’l- ‘Acem’inden fal acilir. Bazis1 tembellige razi olur,
liderlik sevgisi ¢ekismeye sebep olur anlaminda fal ¢ikar.

Burada dikkat ¢ekici bir nokta ayni1 konu hakkinda agilan fallarin farkli sonuglar
ifade etmesidir. Ornegin, 5. hikayede diinya nimetlerinin énemli olmadig1 sdylenirken 33.

hikayede helal ekmegin saraptan daha fazla yarar getirmedigini iddia eder.

4.10. IS
Yasamak i¢in gerekli olan parayr kazanabilmek amaciyla enerjimizi ve

yeteneklerimizi kullanarak yasamimizin biiyiik bir kismini ¢alismakla gegiririz. Bu yiizden,
is secimi giinlimiizde oldugu gibi modern oncesi donemde de 6nemli kararlardan biridir.
Bu dogrultuda, XVI. yiizyilda yasayan kisilerin bir is se¢imine ya da is ile ilgili bir karar
vermeden once fal agmasi oldukca anlasilabilir bir durumdur.

28. hikayede Monla Abdiilaziz adli biri, miineccimlik yapmaya karar verir. Bunun
ugursuzluk olup olmadigina dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. Ugursuzluk olacagiyla ilgili
beyitlerle karsilagir.

50. hikayede eski kapukethiidas1 Uveys Pasa iki kere ayr1 durumlar i¢in fal agmustir.
[Ik durumda beylerbeyi iken kapukethiidasi olmak {izere Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar, ve
dilegi gerceklesir. Hikayenin ikinci kisim ise haber alinamayan bir gemi hakkindadir.
Uveys Pasa kardesinin i¢inde oldugu geminin battig1 sdylentilerini duyunca Seyh Sadi’nin
Bistan’indan fal agar. Geminin battigina dair beyitler ¢ikar ve bir siire sonra kardesinin
cesedi denizde bulunur.

121. hikayeyi vezir-i a’zdm Sinan Pasa’nin hocalarindan olan Ma’raf Efendi kendi
agzindan anlatir. Kendisi, Sah Celebi Efendi Misir kadis1 iken onun danismendlerinden biri
olur, ancak iftiraya ugrar ve o gorevden ayrilmak ister. Divan-1 Hdfiz’dan fal baktiginda
sarhoslukla sultana da vezire de aldiris etmemeye dair beyitler ¢ikar. Bunun {izerine isi
birakmaz, hatta ayn1 gérevden emekli olur.

137 numarali hikdyede Rumeli muhasebecisi Gilani Mehmed Bey, basindan gecen
bir olay1 kendi agzindan aktarir. Is geregi kotii bir kimsenin yanina gegmek iizereyken

Divin-1 Hdfiz’dan fal actiginda her algak kisinin kapisina gitmemeye dair beyitlerle
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karsilagir. Bu beyitlerin kararim1  degistirip degistirmedigi hakkinda bir acgiklama
yapilmamigtir.

173. hikayede ulema sinifina mensup Taskopri-zade Kemal Celebi Efendi
medresede gorev siiresi bittiginde daha sonra ne yapacagina dair Kur’dn-1 Kerim’den (Rad
ayeti, 13/5) ve Sakd 'tk’tan fal acar. ilkinde “Oliince mi, yeni bir yaratilista m1 bulunacagiz”
diye soran ayetle karsilasir. Ikincisinde Istanbul’da vezir Ali Pasa medresesinde hoca
olacagna dair beyit ¢ikar. Birkag giin sonra Istanbul’da Cedid Ali Pasa medresesi’ne
gorevlendirilir

Bu gruptaki fal hikayelerinin bazilarinin sonucu verilmisse de bir kismin1 sadece ne
i¢in fal bakildigin1 anlatir. Genelde devlet gorevleriyle ilgili fala basvulurken, 28. hikayede
miineccim olmaya karar veren Monla Abdiilaziz’in durumu dikkat ¢ekicidir. Miineccimler
sarayda bile istihdam edildikleri halde bu durumun ugursuzlukla iligkilendirilebildigini

diistinen Monla Abdiilaziz kararini faldan teyit etmek ister.

4.11. TARIKAT
Dini inanglarla ilgili oldugu i¢in tarikat secerken fala bagvurmak modern insan

diinyasinin ¢ok uzaginda olabilir. Ancak bagl olunan tarikatin yasam bi¢imini de etkiledigi
g0z Oniine alinirsa bu kararin neden bu kadar 6nemli oldugu anlagilabilir.*®

54. hikayede bir din biiyligii, basindan gegeni kendi agzindan anlatir. Hz. Yakiib-1
Cerhi, Hace Bahau’d-din-i Naks-bendi hizmetine sevk eder. Bunun hayirli olup
olmayacag1 lizerine Kur’dn-i Kerim’den fal bakinca Enam, (6/90) ayetiyle karsilagir:
“Onlar (peygamberler) Allah’in hidayet verdigi kimselerdir. Onlarin hidayetine tabi ol.”

95. hikayede eli kalem tutan alimlerden olan Ma’rf Efendi’nin basindan gegen
olay kendi agzindan anlatilir. Hangi tarikata girecegine karar veremezken Regehdt’tan fal
acar. “Higbir sey olma, yeter ki Miisliiman ol” anlaminda beyit ¢ikar.

Burada bir din biiyiigliniin miiridini, baska bir tarikata yonlendirdigi goriiliir. Miirit
bu durumdan ¢ok emin olmamali ki bu konu hakkinda fal acar. Bir diger hikayede de
tarikatina karar veremeyen bir kisi fal agtiginda bagl olunan tarikatin 6nemli olmadigi,

Miisliiman olmanin yeterli oldugu belirtilir.

146 Kimi tarikatlarin farkli donemlerde ve farkh kisilerce gayri mesru kabul edilmesi giiniimiizde de devam
eden bir durumdur. Bu konu hakkinda VIII. yiizyilldan XVII. yiizyila kadar detaylica bilgi i¢in Ahmet Yasar
Ocak, Osmanh Toplumunda Zndiklar ve Miilhidler 15-17. Yiizyillar, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
Istanbul, 2014.
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4.12. NIKAH
Nikah gerek &rfi hukukta gerekse ser’? hukukta onemli ve ayrintili bir meseledir. Tlk

olarak, hangi Kisilerin birbiriyle nikahlanabilecegi Islam hukukunda kesin cizgilerle
belirtilmistir. Miisliiman bir kadin gayrimiislim bir erkekle katiyyen evlenemezken bunun
tam tersi miimkiindiir. Yani, misliiman bir erkek gayrimiislim bir kadinla nikahlanabilir.
Birden fazla kez nikahlanmak i¢in yapilmasi gerekenler, nikah Oncesinde yapilan
hazirliklar, nikah akdinin bozulmasi ve sonrasinda yerine getirilecek gorevler gibi birgok
sorumluluk vardir. **’

Biitiin bu ayrintili isleyise ragmen goniil meseleleri basliginda yirmi adet fal
hikayesi varken nikah basliginda yalnizca iki adet hikaye bulunmasi asiklarin nikahla
muradina erdiklerini diisiindiiriiyor. Ciinkii insanlar, olmasini istedikleri bir seye/duruma
ulasamadiklarinda fal agarlar. Hali hazirda istedigi her seye sahip mutlu bir kimsenin fala
basvurma orani diisiiktiir

99 numarali hikayede sevgilisi i¢in esinden bosanan kadinin basindan gegenler
anlatilir. Kocasindan bosandiktan sonra sevgilisi onu nikahina almamaktadir. Ahali ve
kadin nihaklanmak i¢in 1srar eder. Adam, fal sonucuna goére nikahlanip
nikahlanmayacagini sdyler ve Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. Kadimin durumunu betimleyen
climleler ¢ikar. Bunun iizerine adam kadini nikahina almayi kabul eder.

104. hikayede adi ve meslegi belirtilmeyen bir kisi az tanidig: hilekar bir kadinla
evlenmek {lizereyken Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. “Diinya senedine giivenme, hilekardir”
diyen beyitle karsilasir. Faldan sonra adamin ne yaptig ile ilgili bilgi verilmemistir.

Bu iki hikayenin ilkinde nikah igin nazlanan bir sevgiliyle karsilasiriz. Ikincisinde
ise az tanidig1 biriyle evlenmek iizere olan bir kisi fal agar. Goriicli usulii evliliklerin sayica
fazla oldugu hesaba katilirsa nikahtan once fal agma oraminin bu kadar az olmasi
sasirticidir. Bu durum, Kefeli Hiiseyin’in etrafindaki insanlarin ¢cogunun tanidigi insanlarla

evlendigi fikrini akla getiriyor.

147 Aykut Avel, Ebussid Efendi’nin Ahkdm Ayetlerini Yorum Metodu (ilk Bes Stire), Sakarya Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2008, s.42.
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4.13. HABER ALINAMAYAN BIR KIMSE HAKKINDA
Teknolojinin gelismesiyle birlikte giiniimiizde iletisim araglar1 hayatimizin her

alanma girmis bulunmaktadir. Cep telefonlar1 uzaktaki bir kisiye nerede olursa olsun
ulagsmayi, internet de cevrimici goriintiili konusmayr miimkiin kilmistir. Bu olanaklara
sahip olmak, XVI. yiizy1l sonunda ¢ok kisitli haberlesme araclarina sahip olan insanlarin
sevdiklerini merak ettiklerinde fala bagvurma ihtiyacini anlamaya engel teskil etmez.

10. hikaye Nutki-i kissa-han-1 Sirvani’den aktarilmistir. Birinci tekil sahis anlatim
kullanilmistir. Sarap yasakken saraplari biten gruptan Sikari adinda biri sarap bulacagina
s0z vererek gider, uzun siire geri donmez. Bunun iizerine arkadaslar1 Divdn-1 Hdfiz’dan fal
acar. Fal kesin bir sey sOylemez, iginde bulunduklari meraki anlatir. Arkadaslarinin
bekeiye esir diistiigli anlasilir, sonra da salinir

11. hikaye Kadi Mevlana Seyyid Kasim Efendi’den isitilmistir. Sirvan vilayetine
hakim olan Elkds Mirza ile kardesi Sah Tahmas arasinda savas cikar, Elkas Mirza
Sirvan'dan kacar. Donecek mi diye Divan-1 Hdfiz’dan fal bakilir. Fal, Mirza’nin dénecegini
sOyler.

31. hikaye Mevlana Cevheri Efendi’den aktarilmistir. Birinci tekil sahis anlatima
sahiptir. Inzivadaki evliya namaz vakti kdsesinden ¢ikmayimnca ahali meraklanir, onunla
ilgili Kur’an-1 Kerim’den fal agarlar. Nahl, (16/1) ayeti acele etmemeleri gerektigini soyler.
Kisa bir siire sonra evliya yiizii nurlar icinde kdsesinden ¢ikar.

Gortldiigii gibi giiniimiizde cep telefonuyla haber alinabilecek durumlar i¢in fala
bagsvurma yontemi yabanci ya da ise yaramaz bir yontem olarak goriilmiiyordu.
Endiselendikleri ve ulasamadiklar1 yakinlar1 i¢in meraki gidermenin bir yolu olarak kabul

ediliyordu.

4.14. YASANAN BIR OLAYI YORUMLAMAK
Bu gruptaki fallar gesitli sebeplerle bakilmis olsa da hepsinin ortak yonii yasanan

bir olay1 veya i¢inde bulunulan durumu yorumlamak i¢in bakilmis olmasidir.
Razname’deki bir¢ok hikaye gibi niyet tutma yontemi kullanilmigtir. Bu gruptaki fallara
genellikle kisa siireli gelecekte ne olacagini merak etme sebebiyle bakilmistir. Ayrica,
icinde bulunulan sartlarin devam mi edece8i yokda degisecegi mi Ogrenilmek

istenmektedir.
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2. hikayede Hafiz Babiir sultaninin musahiblerinden olan Hafiz-1 Biilbiil-i Babiiri
icin bagkalar fal acar. Kendisi Babiir Sultani’nin yaninda bir kere ¢ok aglayip sizlamistir.
Bir giin, denizde bogulmak {izereyken c¢ikarilir, bu kez annesiyle aglayip sizlayinca
yanlarinda bulunan kisiler ona ugursuz oldugu ve ¢ok agladigi i¢in kizarlar. Divdn-1
Hdfiz’dan fal agarlar. Cikan beyitler onu aklar; yaptigini onaylamaz ama suglamaz da.

7 numarali hikaye Mevlana Valihi Efendi’den isitilmistir. Kendisi ¢esitli zorluklarla
karsilasip bir siire zindana kapatilir. Kadir gecesi Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar, kurtulacagini
ima eden beyitler ¢ikar. Bir iki giin sonra da zindandan kurtulur.

13. hikayede Ferhad Pasa, Budun'a vezir Mustafa Pasa'y1 katletmek iizere gider.
Baskalar1 bunu bilmez ve ne i¢in gittigine dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. “Gergi ben
Ferhad’im. Acilar i¢inde 6lsem de korkum yok. (...)” beyitiyle karsilasirlar ve kisa bir siire
sonra Ferhad Pasa oldiiriiliir.

14. hikaye All Sir Neva’i’nin Mecalisu 'n-Nefd’is baslikli kitabinda yazar. Babiir
Sultani hastalanir, herkes seferber olur. Yonetici ve zengin oldugu i¢in hastaliginin agir
gectigini diisiiniir. Bu tahmini lizerine Divan-1 Hdfiz’dan fal bakar. Tahmini dogrulanir, fal
onun hassas oldugunu sdyler. Bunun iizerine Sultan Hace Hafiz'a bir kez daha inanir, ona
rahmet eder.

15. hikayede zengin, gosterisli bir kisi, gosterigli bir ata bindigi sirada Divdn-
Hafiz’dan gazel okuyarak dilenen birini goriir. Dilencinin o an okumakta oldugu gazeli
dokundurma amagli m1 okudugunu sorar. Divdn-1 Hdfiz’dan fal agarlar. Hagmetin bos,
faziletin 6nemli oldugunu belirten beyitler ¢ikar. Zengin, dilenciyi evine ¢agirtip bilerek mi
bunu okudugunu sorar, hayir deyince zenginligi birakip sufi olur.

16. hikayede eglence ortamindaki bir grup arkadas zikir esnasinda isve ve naz
yapan goniilgelen bir dervis hakkinda Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. O an1 betimleyen beyitler
cikar.

19. hikayeyi basindan gegen kisi aktarir. Sevgilisiyle yakinlasirken, hatta sevisirken
saldirganin biri eve dogru yiiklenir, bekgiler de vardir. Son anda kurtulurlar. Kurtulduktan
sonra Divdn-1 Hafiz’dan fal acarlar. Durumu agiklayan beyit ¢ikar: “Allah’in eli geldi ve
mahrem olmayanin gégsiine vurdu”

36. hikaye Mesih-zade Efendi’nin kendi mektubundan aktarilmistir. Cidde’ye
gemiyle giderken gemiden uzaklasir ve birkag kisiyle bir adaya diiserler. Orada gegirdikleri
18 gilin boyunca bir¢ok kez yanlarindaki Kur’dn’dan fal agarlar. (Tevbe, 9/118; Ziimer,
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39/35-36; Surd, 42/19; Neml, 27/36) Hepsinde hayirli olacagina, Allah’in yardim
edecegine dair ayetler cikar. Cesitli giicliikklere gogiis gerdikten sonra adadan sag salim
kurtulurlar.

42. hikayede bir mecliste bulunan iki asik (Sirin ve Mirzalardan Giil-i Siirh)
arasinda gegen bir diyalogdan bahsedilir. Kadin, ilahice bir sohbet ister.*® Divin-i
Hafiz’dan fal agtiklarinda elinde olanla yetinmesi tlizerine fal ¢ikar. Bunun iizerine asiklarin
nasil bir yol izledikleri belirtilmemistir.

44. hikayede Dervis Mahzeni hastalanir ve bir siire goriinmez. Can Héan, Dervis
Mahzen’yi ziyarete gittiginde sevdiginin elini tutar ve derdini sorar. Divdn-1 Hafiz’dan fal
acarlar. Net bir sey sdylememekle birlikte sevdigine ilgi gdstermesine dair beyitler ¢ikar.

52. hikayede birinci tekil sahis anlatim kullanilmistir. Hikayeyi anlatan kisi daha
once hakki yenen bir kisinin hakkinda sdylenenleri duyar, kendi basina da aynisi
geleceginden korkar. Onu iizgiin halde bulan yakinlari Divan-i1 Hdfiz’dan fal agmasini
sOyler ve ne yaptiysa Kur’an’in yiiceliginden yaptigina dair beyitler ¢ikar.

66. hikayede Ma’raf Efendi bir grup arkadasiyla otururken halimiz ne olacak diye
Giilsen-i Rdz Terciimesi’nden fal acar. Hayirli olacagma dair beyitler ¢ikar. Ma’rGf
Efendi’nin mahlas1 Arifi’dir ve beyitlerde arif kelimesi geger.

79. hikayede molla ve miizik ehli olan Bagdadi Necef-zade Monla Delil serseri
gezmelerinin ne zaman son bulacagina dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. Iginde bulundugu
basibos durumu betimleyen climleler ¢ikar.

82. hikayede birinci tekil sahis bir anlatim vardir. Ozellikleri belirtilmeyen bir kisi,
derdini anlatamadig1 insanlarin yanindayken Divdn-i Hafiz’dan fal acar. Onlarin ham
oldugunu, kendisini anlamayacaklarini sdyleyen beyitler ¢ikar.

88. hikayede birinci tekil sahis anlatim kullanilmistr. Hayat1 zorluklarla ge¢mis, ¢ok
calismis bir kisiyi c¢evresindeki kotii niyetli kimseler kiskanir, bu durumdan bunalan
anlatic1 Divan-1 Hdfiz’dan fal acar. Bu cevreye ait olmadigina, bagka yere gitmesine dair
fal ¢ikar.

89. hikayede erbab-1 dilden biri, birinci tekil sahis anlatimla basindan gegeni
aktarir. Mahallelinin hayranligini kazanmis bir dilber, hayranlarimin ¢oklugundan sikayet
eder. Bununla ilgili Divdn-1 Hdfiz’dan fal agilir. Herkesin etrafinda isi oldugu, bir hevesle

geldigini sdyleyen beyitler ¢ikar.

148 By ilahice sohbet fiziksel yakinlagmanin daha kibar bir dille ifadesi oabilir.
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93. hikayede adi ve meslegi belirtilmeyen bir kisi dostlartyla arasinin agilmasi
tizerine Divan-1 Hafiz’dan fal agar. Dostlardan dostluk ummanin yanlishigi lizerine beyitler
cikar.

103. hikayeyi Sera’if-i evsaftan Ma’raf Efendi, birinci tekil sahis anlatimla aktarir.
Bir din biyligii ile ilm-i tevhid hakkinda konusurken himmetinde olan kisinin
sOylediklerinden slipheye diiser ve Tiirkice kitaptan fal agar. Seyhin soziinden ¢ikma
anlaminda beyitler ¢ikar

109. hikaye muhasebeci Selaniki Mustafa Celebi’den aktarilmistir. Kazasker
emeklisi Perviz Efendi bahtinin agik olmamasi, sansimnin kotii gitmesi, ¢ektigi cileler
tizerine konusurken Divan-1 Hdfiz’dan fal agar. Vezirden miijdeli haber gelecegine dair
beyitler ¢ikar. Kisa siire sonra da Sultan Siileyman Amasya’da kislarken Riistem Pasa
mazul olup Ahmed Pasa’nin veziri azam olduguna dair haber getirir.

110. hikayede erbab-1 dilden biri, birinci tekil sahis anlatimla basindan gegeni
aktarir. Islerinin kotii gitmesi, fakirlesmesi iizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. Islerinin
kot oldugu, iyiye gitmesi i¢in liituf diledigine dair beyitler ¢ikar. Sonrasinda ne olduguna
dair bilgi verilmemistir.

114. hikaye Sahruh Mirza’nin arkadaslari Mevlana Hekim ve Mir Mahmid un
basindan gecmektedir. Monla Hekim arkadaslarindan ayrilir, bir kervansarayda geceledigi
sirada gasp edilir, canin1t zor kurtarir. Ertesi giin arkadaslarimin yanina geri doner ve
ithtiyaclart karsilanir. Bu sirada Divan-1 Hdfiz’dan fal agilir ve ne gelirse gelsin Allah’tan
geldigine dair beyitler ¢ikar.

115. hikayede Ma’raf Efendi, birinci tekil sahis anlatimla aktarir. (Erkek) asiklarin
saraba diiskiin olmalar1 bir sorun olarak goriilmektedir. Biri, digerlerini yoldan ¢ikarmaya
calisir. Bunun tizerine Divan-1 Hafiz’dan fal agar. Sofilerin hepsinin sarap ictigi, i¢lerinden
yalniz birinin (Hafiz’1in) adinin kétiiye ¢iktigina dair beyitler ¢ikar.

116. hikayede Sultan Hiiseyn-i Baykara yonetiminde ezilen mazlumlar cok cile
cektiklerini padisaha sikayet ederler, ama padisah onlara inanmaz ve onlar1 basindan savar.
Insanlar Divan-1 Hafiz’dan fal agtiklarinda bosuna yakardiklarina dair fal ¢ikar.

119. hikayeyi devlet erkdnindan Halis1 Celebi Efendi kendi agzindan anlatir.
Halebili’s-Sehba kadist Hasan Beg-zadde Efendi’nin meclisinde, Halisi Celebi Efendi

padisahin kendisinin kiymetini bilmedigini sdyler, kismeti tizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal
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acilir. Umutlu olmaya dair beyitler ¢ikar. Kapi agilir ve padisahin adamlar1 kendisinin
Budun’da timar defterdar1 olacagini sdyler.

120 numarali hikaye Mevlana ‘izari Celebi’den isitilmistir, Ani Celebi basindan
gecen bir olay1 kendi agzindan aktarir. Kendisi, altinlarin1 emanet ettigi kolesi tarafindan

soyulur. Monla Cami’nin Silsiletii z-zeheb™*®

baglikli kitabindan fal a¢tiginda birinin altin
kesesini gotiirdiigiinii, digerinin de hangerlendigine dair beyitler ¢ikar. Birka¢ giin sonra
kolenin cesedi par¢alanmis halde bulunur.

138. hikayede devlet erkdnindan Hace Hizr ve Hace Iskender’in arasi bozulur.
Onlar1 baristirmaya calisan yakinlar1 Divan-1 Hdfiz’dan fal bakar. “Bu algak diinya igin
dalagsma” diyen beyit ¢ikar.

139. hikayede Felek adli bir civan ve Mir Mansir hakkindadir. Bir dénem aralari
bozulur. Bir siire sonra zar zor barisirlar ve Divdn-1 Hdfiz’dan fal acarlar. Kararlarinin
dogru olduguna dair beyitler ¢ikar.

149. hikayede Acem’de Seyh Huda-dad, Hafiz-1 Siyeh-pts, Mesihi muhtesib ve
Mevldna Muhammed-i Tahavi ayni ortamdadir. Baz1 kisiler onlar1 asagilamaya baglar.
Divdn-1 Hdfiz’dan fal agtiklarinda su beyitle karsilasirlar: “Sarap icmeye bak. Iyi bakarsan
seyh de riyakar, hafiz da, miiftii de muhtesib de!”

152. hikayede yoksul biri yoksullugun bitip bitmeyecegine dair Divdn-1 Hdfiz’dan
fal acar. Sabretmesi gerektigi, beterin beteri olduguna dair fal ¢ikar.

157. hikaye Erbab-1 'irfandan biri tarafindan kendi agziyla anlatilmistir. Gezgin bir
grup i¢inde bir arkadaslarinin siirekli icki i¢mesi iizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal acgarlar.
Meyhaneye kendiliginden diismedigi, bu isin ona kalubeladan geldigine dair beyitler ¢ikar.

158. hikaye ayanlardan Begzadde Hiiseyn Celebi’den duyulmustur. Sultan

Siileyman’in seferde oliimiinlin duyulmas: {izerine Zigetvar Seferi’ne katilanlar Divdn-1

Cdami’den fal agar. Mutlu sultanin devrinin bagladigina dair beyitler ¢ikar.

%9 Kelime anlami “en giivenilir isnad” olan bir hadis tabiri. “Bir hadisi veya bir sozii ilk sdyleyene nisbet
etmek i¢in senedinde yer alan ravilerin adlarini zikretmek™ anlamindaki isnad hadis uydurma faaliyetlerine
kars1 gelistirilmis en 6nemli tedbirdir. Abdiilkadir Ozcan, “Silsiletii’z-zeheb”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.
37, 2009, s. 206. Ayn1 zamanda Divan-1 Cami’nin yazari olan Abdurrahman Cami’nin kitabidir. Daha fazla
bilgi i¢in bkz. Dipnot 110. Ayrica Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Diisiince ve Eseerlerinin Tiirk
Edebiyatina Etkisi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul,
2013.
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159. hikayede Anadolu kadilarindan Kalender Celebi diger dervislerin hangi
yollarla dervis olduklart ilizerine Divan-1 Hdfiz’dan fal agar. Kalender olmasma dair
beyitler ¢ikar.

168. hikayede emekli mir-liva Ali Beg (Koca Yemis) bir¢ok onemli gorevde
bulunup emekli olduktan sonra kimsenin takdirini almadigini diisiiniir ve Mesnevi’den fal
acar. Etek agmasi1 gerektigi, altin sacilacagina dair fal ¢ikar. O da, padisaha durumunu arz
eder, ona Naksa sancaginin idaresi verilir.

170. hikayede Ma’raf Efendi, basindan gecen bir olayr kendi agzindan anlatir.
Arefe giinii hamama gidip yikanmaya bile parasi yok iken Yusuf u Ziileyhd’dan™ fal agar.
“Kolesini azat etmeyene bela veririm” anlaminda beyit ¢ikar. Maddi durumunu diizeltip
ihtiyag sahiplerine yardim eder.

172. hikayede Edirne Kadis1 Kinalizdde Ali Celebi ve Istanbul kadis1 Sah Efendi
huhuki bir meselede anlasamazlar ve bu kisisel darginliga dontisiir. Kur’dn-1 Kerim’den fal
acarlar. “Onlarin sdylediginden kalbini daraltiyorsun; rabbine secde et” (Hicr, 15/97-98-
99) anlaminda ayet ¢ikar. Bir siire sonra da iliskileri diizelir.

181. hikaye Imam Ali Zenddsi’nin Ravza adli kitabinda gecer. Vali Mu’4z bin
Cebel’e bir gece bir kisi goriiniip Hz. Muhammed’in yeraltinda yatarken kendisinin niye
yattigin1 sorar. O gece sabaha dek namaz kilar. Ertesi gecelerde gelen kisi yine gdriiniir.
Kur’an-1 Kerim’den ne zaman fal agsa oOliimle ilgili ayetler ¢ikar (Ziimer, 39/30; Al-i
Imran, 3/185). Fal bakmaya devam ederken hayatini kaybeder.

183. hikayede padisahin™* tahta ¢ikisindan sonra bir grup seveni Divdn-1 Héfiz’dan
fal acar. Onun gelisinin hayirli oldugu, kétiiliiklerin bitecegine dair beyitler ¢ikar.

184. hikaye cimri evsahibi ve misafirleri hakkindadir. Topluluktan bir Kkisi,
evsahibinin kitapligindan bir kitap alir ve okumaya niyetlenir. Arkadaslar1 “Simdi okuma
sirast degildir” der ve kitabin i¢ini agarlar. Kitap Kur’dn-1 Kerim’dir, Yunus (10/37)
ayetiyle karsilagirlar: Kitabin (Kur’an’in) Allah’tan bagkasinin olmadigini séyler.

185. hikayeyi sehzade El-Mutezidd Billah kendi agzindan anlatmaktadir. Ayni

hikayenin Camiii’l-Hikdayat'ta bazi degisiklikler yapilmis hali mevcuttur. Sehzadenin

Y0 Yusuf u Ziileyhd (Yusuf ve Ziileyhd, Yusuf ile Ziileyhd, Kissa-i Yusuf) Hz. Yusuf’un Ziileyha ile iligkisini
anlatan hikayelerin adidir. Tiirk, Fars, Kesmir, Afgan, Urdu edebiyatinda &rnekleri bulunan mesnevidir.
Hikayesi Tevrat, incil ve Kur’an-1 Kerim’de de geger. Kardeslik, baba-ogul iliskileri, agk, hasret gibi konulart
ele alir. Hanife Koncu, “Yusuf ve Ziileyha”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 44, 2013, ss.38-40.

31 Kitabin yazildigi donem dikkate alindiginda bahsedilen padisah II. Selim’dir. Hiikiimdarlik dénemi 1566-
1574 dir.
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babasiyla arasi agilir ve babasi onu hapseder. Ona yardimei olan bir diismani bir giin onun
niyetine Kur’dn-1 Kerim’den fal agar. Geng olanin tahta ¢ikacagi belirten ayetler ¢ikar
(Araf, 7/29; Kasas, 28/5-6; Nir 24/55). Diismani, gen¢ adamin ayaklarina kapanir, ona
saygl duymaya ve inanmaya baslar. Sehzade kisa bir zaman sonra tahta ¢ikar.

Gorildiigii gibi sadece gelecegi 6grenmek amaciyla degil, ayn1 zamanda iginde
bulunulan zamanin hayir mi1 ser mi oldugunu 6grenmek icin de fal agilir. Kavga,
asagilanma, yoksulluk gibi durumlar {lizerini fal agildigi gibi, dervisleirn hangi yollarla
dervis oldugunu 6grenmek ic¢in de kitap fali yontemi kullanilir. Bu gruptaki fal sayisinin
diger gruplara gore oldukca fazla olmasini sebebi aslinda basit ve her zaman sorulan bir
soruya cevap aramaktir: “Peki simdi ne olacak?” Bu soru, gliniimiizde oldugu gibi XVIL.
yiizy1l Osmanli Devleti’nde de toplumun biiyiik bir kisminin zihnini mesgul etmistir. Kimi
zaman iyi olan bir durumun kalici olup olmayacagi, kimi zaman da basa gelen olumsuz bir

durumdan ne zaman kurtulunacagini 6grenmek i¢in fal agilmistir.

4.15. IFTIRA/DOGRULAMA
Iftira insanlarin toplu olarak yasamaya basladigi dénemlerden beri var olan bir

olgudur. Bir insanin islemedigi bir hata i¢in suglanmasi veya yapmadigi bir isten o isi
yapmis gibi sorumlu tutulmasi olarak aciklanabilir. Iftira sugunun kanitlanmasi zaman
aldig1 igin hukuki olarak cezalandirilmasi da giigtiir. Kald1 ki, Islam hukukunda zina iftirast

ve bunun disinda kalan iftiralar ayrn ele alinmaktadir*

clinkii zina olay1 sirasinda
genellilkle gorgii tanig1 bulunmadigr igin kanitlanmasi ayrica zordur.

Kanitlanamayan bir iftiranin dogru olup olmadigina karar vermek icin fal agmak
diger gruplara gore gilinlimiiz bakis agisiyla daha anlasilabilir bir durumdur. Her yol
denendiginde ama yine de bir sonug¢ alinamadiginda faldan medet ummak giiniimiizde bile
olasi bir durumdur.

Bu dogrultuda, Rdzndme’deki fallarin iftira hakkinda olanlarina gz atmakta yarar
var.

17. hikaye secgkin bir kadi olan Tirhalali Hiiseyin Celebi’den duyulmustur. Bir

memurun kizina talip olan adamla gen¢ kizin evlenmeden ileri gittikleri sdylenir, dedikodu

152 Hasan Dogan, Islam Hukukunda iftira Sugu ve Cezasi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2008, s. 3.
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yapilir. Bu dedikodunun dogruluguna dair dervis Divdn-1 Hafiz’dan fal acar. fal agilir.
Temizligin ve edebin 6nemli oldugu, dedikodunun kétiiliigiine dair beyitler ¢ikar.

18. hikaye birinci tekil sahis anlatimla aktarilmistir. Temiz bir soydan gelen bir
adam iftiraya ugrar. Divdn-1 Hifiz’dan fal agtiginda herkesin kusuru var anlaminda
beyitlerle karsilasir.

38. hikayede sair geginen Habesi harem agasi padisah huzurunda diger sairlerle
birliktedir. Habesi harem agasinin siirlerinin ¢alinti oldugu iddia edilir. Bunun iizerine
Divdn-1 Hdfiz’dan fal agilir. “Kara kole’yi asagilayan beyitler ¢ikar.

71. hikayede Kapukethiidasi Cerkes Ferhad iftiraya ugrar ve Budun’a siiriiliir.
Hocast Mevlana Abdii’l-kerim Efendi Divan-1 Hdfiz’dan fal acar. Gitmeye niyetlenme,
bizimle kal anlaminda beyit ¢ikar. Birkag giin iginde Osman Pasa’dan mektup gelir,
affedildigini 6grenir.

72. hikayede Sultdan Murad’in bas hekimi merhum Evladi Celebi’ye yardimcisi bazi
hastalariin 6liimiine bilerek sebep olduguna dair iftira atar. Ortamda bulunan birileri
Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar ve “Ne gelirse Allah’tan gelir” beyitiyle karsilagirlar. Bir siire
sonra yardimc iftira attigini itiraf eder.

186. hikaye Cdmiii’l-Hikdyat'ta gegmektedir. Tbrahim-i Stla olay1 kendi agzindan
anlatmaktadir. Sevdigi cariyeler hakkinda haber duyup ne yapacagin bilemeyen bir yakim
icin Kur’dn-1 Kerim’den fal agar. Hucurat ayeti (49/6) bir haberin dogrulugunu iyice
aragtirmak gerektigini sdyler. Haberin kaynagi arastirilinca cariyelerin iftiraya ugradiklar
anlagilir.

Goriildiigi gibi bazi hikayelerde iftiranin ne oldugu belirtilmemistir. Bu durum,

iftiranin kendisinden ¢ok dogrulanip dogrulanmadiginin 6nemli oldugunu izlenimi veriyor.

4.16. AHIRET
Abhiret ile ilgili fal bakma dogrulanmasi miimkiin olmayan bir durumdur. Aslinda,

yukarida bahsedilen bir konuya niyet edip onunla ilgili yorum yapma anlamindaki “tefe zil”
kelimesi en ¢ok bu baslik i¢in uygundur. Daha 6nceden vefat eden birinin hakkinda fal
acildig1 gibi kisi, ahiretteki kendi durumuna dair de Kur’dn-1 Kerim ve Divan-1 Hdfiz’dan

fal acar.
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55. hikayede Muhassi Sinan Celebi (Furkan)’nin 6liimiinden sonra ahiretteki haline
dair yakinlar1 Kur’'an-1 Kerim’den fal agarlar. Ankebut ayeti (29/27) diinyada ve ahirette
temiz oldugunu belirtir.

57. hikayede Riistem Pasa’nin Damadi vezir-i a’zam Ahmed Pasa’nin gérevinde
alt1 ay kalip vefat etmesi {lizerine dostlar1 Divan-1 Hdfiz’dan fal agar. “Glizel is yapti ama
talihi kisa slirdii” anlaminda beyitler ¢ikar.

142. hikayede vaiz, vaaz esnasinda cennet ve cehennemden bahseder. Cemaat de
kendi sonlarimi merak eder ve Divan-1 Hdfiz’dan fal agar. Her firsati degerlendirmeleri
gerektigi, Tanr1’nin affedici olduguna dair beyitler ¢ikar.

143. hikayede vefat eden miitedeyyin birinin ahiretteki durumuna dair Divdn-i
Hafiz’dan fal agilir. Cennette su ictigine dair beyitler ¢ikar.

175. hikayede kadi Sinobi Ibrahim Celebi kendi oliimiinden sonra ahiretteki
durumuna dair Kur’an’dan fal acar. Yararl isle ugrasanlarin cennette agirlanacagina dair
ayet ¢ikar (Rum, 30/15).

Goriildugi gibi bu gruptaki bazi fallar miiteveffa i¢in acilirken bazilar1 da héla
hayatta olanlarin 6liimden sonra neyle karsilasacaklarina dairdir. Burada ahiretle ilgili

olumsuz bir falin ¢ikmamasi dikkat ¢ekicidir.

4.17. BIR KIMSE HAKKINDA
Bu gruptaki hikayeler insanlar hakkinda niyet tutulup fal agilmasi, yani kelimenin

tam anlamiyla “tefe’lil” edilmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu kimselerin bazilari fal bakilan
ortamda bulunurken kendileri hakkinda fal acilir. Bazilar1 ise ortamda yoktur, onlar
hakkinda konusulurken fal acilir.

60 numarali hikayede Misir Defterdar1 Cendereci-zade Ciindi Beg’in tanikliginda
yasanmistir. Besiktas yakinlarinda Hiiseyn Celebi’nin bahgesinde, sevilen, popiiler bir
delikanliy1 beklerken Divin-1 Hdfiz dan fal agarlar. Gelirse mutlu olacaklarina dair beyitler
cikar ve kisa bir siire sonra bekledikleri cevan gelir.

84. hikayede irfan sahibi bir grup insan va’iz Mevlana Valihi Efendi hakkinda
konusurken i¢lerinden biri onun niyetine Divan-1 Hafiz’dan fal agar. Vaizin hak kokusunu
bile duymadigi, bunu yiiziine de soyledigine dair fal ¢ikar.

91. hikayede kad1 Kefevi Mustafa Celebi’nin herkes tarafindan sevilen bir insan, bir

yonetici oldugu konusulur ve onun adina Divan-1 Hafiz’dan fal agilir. Vasiflartyla ilgili sz
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sOylemenin miimkiin olmadigina, vasiflarmnin smirlarin disinda olduguna dair beyitler
cikar.

92. hikayeyi Edirne kazasindan emekli Agazade Efendi kendi agzindan anlatir.
Geng yakisikli Cavidan Ahmed’in 6mriine dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal acar. Bir yaninin
sikintilt olduguna dair fal ¢ikar.

100. hikayede siyahi Molla Seyyid Kara’nin gorevde yiikselmesi hakkinda fal
acilmustir. Isinin ehli olmakla birlikte kendini begenmistir. Divdn-1 Hdfiz’dan iki kere fal
acilir ve ikisinde de kara kolelere glivenilmeyecegi lizerine fal ¢ikar. Molla huzursuz olur
ve siyahiliginin yiiziine vuruldugunu sdyler. Bu gorevi istemekten vazgecer.

166. hikayede Ma’rif Efendi’nin yaninda bulunan iki kisiye dair Divdn-i
Necati*den™ fal agilir. Iyi insanlar olduguna dair beyitler cikar.

167. hikayede vezir Ibrahim Pasa yeniceri agasiyken biri gelip kendisi icin Kur’dn-1
Kerim’den fal agar. “Onun riigdiinii verenlerdendik” anlaminda ayetle karsilasir. (Enbiya,
21/51)

169. hikayede din adami Monla Neva’i Kabali’nin™* ismiyle miisemma oldugunu,
iyi ahlakli oldugunu sdylerler. Divdn-1 Kabili’den fal agar. Iki cihanda boyle makbul
birinin bulunmayacagina dair fal ¢ikar.

179. hikayede bir grup arkadas oturuken arkadaslari Yolci Kuli denilen cambaza

l55lf~a

dair Divan-1 Hayret >"i’den fal acarlar. Cambazlik ile ilgili beyitler ¢ikar.

33 Divédn-1 Necati: Divén siirinin temelini atan Necati Bey’in (6. 1509) eseri oldugu diisiiniilmektedir. Necati
Bey’in konusma diliyle siir yazmasi ve sade ama giiglii ve etkileyici siir bir tislubu olmasiyla bilinir. Daha
fazlasi igin: Bayram Ali Kaya, “Necati Bey”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 32, 2006, s.477-478. Eserin dil
acisindan incelendigi ¢alisma igin Yeliz Mert, Necati Bey Divan’inda Arkaik Unsurlar, Giresun Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Giresun 2015; eserdeki sosyal hayatin
incelenmesi i¢in bkz. Serkan Bilgin, Necati Bey Divan’inda Sosyal Hayat, Kahramanmaras Siitcii imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras 2011. Ayrica,
Tuncay Sandik¢i, Necati Bey Divani’nda Dini Motifler, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya 2002.

1> Oliam tarihi 1478 olarak belirtilen divan sairi. Bir divAnimi Fatih Sultan Mehmet’e sunmustur. Tek eseri
Kiilliydt-1 Divan-1 Kabiili’dir. Isa Kayaalp, “Kabili”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 24, s. 43. Ayrica bkz.
Mustafa Erdogan, Kabili ibrahim Efendi, Hayati, Edebi Kisiligi ve Divami (inceleme-Tenkitli Metin-Dizin),
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2008.

% Hayreti (6. 1534) asil adi Mehmed olan, kaynaklarda Mehmed Sah, Mehmed Celebi ve Baba Hayreti
olarak gecen mutasavvif divan sairidir. Siirleri kelime hazinesi bakimindan zengindir. Uslubu samimi ve
sadedir. Yerel betimlemelere ve kisiliklere yer verir. Mustafa Tatg1, “Hayreti”, TDV Islam Ansiklopedisi,
C.17, ss. 61-62. Ayrica bkz. Hikmet Feridun Giiven, Hayreti Divani’nda Kozmik Alem ve Zaman, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 1988; Mehmet Sari,
Hayreti Divani’nda Maddi Kiiltiir Unsurlari, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 1986; Hiclal Demir, Caglarint Elestiren Divan Sairleri: Hayreti, Hayali, Usuli,
fhsan Dogramaci Bilkent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara, 2001.

65



180. hikayede Ma’rGf Efendi’nin bir grup yakini sohbet ederken kendilerine dair
Giilsen-i Rdz’dan™® fal agarlar. ismi “Aydin” olan birine aydinhkla ilgili fal ¢ikar.
Goriildugii gibi, bu gruptaki hikayelerde adina fal acgilan insanlarin kisilik

ozellikleri ve meziyetleri ile ilgili beyitler ¢ikar.

4.18. RUYA
Osmanli Devleti’nin kurulus yillarindan beri riiyalara 6zel bir 6nem atfedilir.

Riiyalarim ote diinyadan, Allah tarafindan gonderildigine ve bir mesaj tasidigina
inanilir.**'Bu baglamda, riiya tabirleri Osmanli tebaasinin zihniyet diinyas: hakkinda bize
bazi ipuglari sunar. " Kafadar, Asiye Hatun’un uzaktaki seyhine yazdig1 riiyalarindan
kendisi ve dénemi hakkinda bazi ipuglari sunar.**®

Allah ya da Hz. Muhammet’in donemin padisahi ile ilgili mesajlar1 tasidig: iddia
edilen riiyalar genellikle hazineden bahsis almak amaciyla kullanilmistir; ¢ogu kez de
basarili olunmustur. Riiyalarin zihniyet diinyasini yansittiginin bir diger gostergesi, iilke
giindemiyle iligkili olarak degismeye baslamasidir. Devletin son zamanlarinda, riiyalarda
tahttaki padisaha ya da tahta ¢ikacak olan sehzadelere diizenlenen suikastler goriilmeye
baslanmistir. Ayrica, devletin i¢inde bulundugu modernlesme siirecine paralel olarak,
ozellikle II. Abdiilhamit’ten sonra, goriilen riiyalara bahsis verilme gelenegi ortadan
kalkmigtir. Kimi zaman da bu tarz riiyalar slipheli bulunarak riiyay1r goren kisi hakkinda
sorusturma yiirtitiilmistiir.

Rilya yorumlamak bir¢ok toplumda oldugu gibi160 Osmanlilar’da 6nemli bir

1% Giilsen-i Réz Iranli mutasavvuf ve sair Sebiisteri’nin (8. 720/1320) tasavvufi aski, 6zellikle tasavvufi
mecazlar1 ve sifilerin bu mecazlardan kastettikleri manalar1 anlamak i¢in bagvurduklart mesnevidir. Yazar,
bu eserde Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinden esinlenmistir. Uslup bakimindan daha ¢ok Attir’in ve Mevlana
Celaleddin-i Rlim1’nin eserlerini andirir. Giilsen-i Raz, yazildig: tarihten itibaren vahdet-i viiclidu anlatan ve
mecazlar1 yorumlayan mielliflerin Kur’dn ve Mesnevi’den sonra bagvurduklart ana eser olmus, bir¢ok kisi
tarafindan serhedilmistir. Abdiilbaki Golpinarli tarafindan 1944’te Tiirk¢e’ye cevrilmistir. H. Ahmet Sevgi,
“Giilsen-i Raz”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 14, 1996, s.254. Ayrica bkz. Tuba Aytekin, Elvan-1 Sirdzi’nin
Giilsen-i Raz Terciimesi'nde Kelime Gruplar;, Erciyes Universistesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmmais Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 2009; Mehmet Malik Bankir, Giilsen-I Réz, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmmais Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 1997.

157 Riiyalarin dini yorumlari igin bkz. Murat Kurt, Riiyalar1 Baskalarma Anlatma ile flgili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi, Yiiziinciiytl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Van, 2011.

158 Ahmet Yiiksel, “Riiyalar ve Osmanli imparatorlugu”, Akademik Bakis Dergisi, Celalabat, 2004, s.45.

%9 Kafadar, Kim Var Imis Biz Burada Yog iken, Dért Osmanh: Yeniceri, Tiiccar, Dervis ve Hatun, ss.
123-155.

10 Daha fazlasi igin bkz. Giilsine Uzun, Cengiz Aymatov’un Eserlerinde Falcilik, Kehanet ve Riiya Motifi,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, The Journal of International Social Research, Volume 1,
Issue 3, Spring, p. 429.
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hizmettir. Ornegin, Rusya’nin Saratov bdlgesinde yasayan biri, yasadig1 yerde gordiigii
riyalar1 etraflica yorumlayacak kimseyi bulamadigindan, Seyhiilislam’in emriyle
toplanacak bir ulema meclisi huzurunda riiyalarinin tartisilmasini istemistir.'®’ 1890°da
yasanan bir olay devlet erkdnim1 uzun siire mesgul etmesi sebebiyle ilgi cekicidir.
Galata’da marangozluk yapan Italyan Dominiko Galvano daha 6nce riiyasinda yangimn
ciktigini goren, iki glin sonra da gercekten yangin ciktigina sahit olan bir kisidir. Galvano
yine riiyasinda yangin goriince mahalle sakinleri paniklemis, ahsap evlerden dolay1
yanginin tiim mahalleye yayilip kiil olacagini diistinmiislerdir. Zaptiye Nezareti bu konuyla
ilgili bir sorusturma baslatmis ve Galvano’nun isinde giiciinde, kendi halinde, kiralik
diikkanindaki marangozluk mallarinin sigortali olmadigi anlagilmistir. Boylece, sigortadan
para almak icin kendi isyerine zarar verme ihtimali ortadan kalkmis olur. Mahalle
sakinlerinden biri diikkanda tutulan talagin yangin ¢ikartmak icin tutuldugunu iddia etmis
ve zaptiye naziri sabaha kadar mahallede nobet tutmustur. Herhangi bir yanginla

karsilagilmamustir.

Burada devletin bir riiyadan yola ¢ikarak sorusturma a¢masi, giivenlik 6nlemlerini
arttirmas1 dikkat cekicidir. Modern devlet anlayisinda bdyle bir durum sdzkonusu bile
olmaz. Ancak o zamanki itfaiye sisteminin yetersizligi, ahsap bir evde ¢ikan yanginin tiim
mahalleyi kisa bir siirede kiil edebilecegi (ki daha 6nce bu sekilde bircok mahalle zarar
gérmiistiir) goz Oniine alindiginda devletin bir riiyayr neden bu kadar ciddiye aldig

anlasilabilir.

Ulkelerin giindemini degistiren bagka bir riiya hikayesi ise Bavyera’da yasanmustir.
26 Eyliil gecesi riiyasinda 7 Ekim 1905°te 1I. Abdiilhamid’e kars1 bir suikast islenecegini
goren Josef Klein Osmanli ydneticilerini gorevlilerini bu rilyadan haberdar etmistir. Once
Berlin Biiyiikelgiligi’ne, sonrasinda da Hariciye Nazirligi’na heber gérdermis ve 7 Ekim
giinii padisahin ¢ok dikkatli olmas1 gerektigini sdylemistir. Yiiksel’in yorumuna gore ise
Josef 21 Temmuz 1905°te Yildiz Sarayi’nda Abdiilhamit’e yapilmak istenen suikastin
etkisinde kalip bdyle bir riiya gdrmiistiir."*? Nitekim, devlet dairelerinin Josef’in riiyasinya

ilgilenmeye niyeti yoktur.

Riiya yorumlamanin diger modern dncesi toplumlarda oldugu gibi Osmanlilarda da

161
162

Yiiksel, a.g.m., s. 4.
Yiiksel, a.g.m., ss. 9-10.
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Oonemli bir hizmet oldugunu soéylemistik. Bazi tarikatlar bunu o kadar Onemser ki
miirsitlerin miiritlerinin riiyalarin1 yorumladigi durumlarla sik sik karsilasilir. Ornegin,
Halvetiyye geleneginde riiyalarin ve mistik tecriibelerin seyhlere rapor edilmesi zorunlu
tutulurdu.*® Riiyalarin sozlii aktarilamadig durumlarda mektupla iletilen riiyalar bu konu

hakkinda yazil1 bir literatiiriin giinlimiize kadar ulagmasinda etkili olmustur.

Boyle onemli bir ilim elbette ki Taskopriiliizade nin tasnifinde de olacaktir.
Taskopriiliizade riiya tabirlerini (ilmu ta’biri’r-riiya) ruha ait tahayyiiller ile metafizik
olaylar arasindaki iligkiyi arastiran ilim olarak agiklar . Bu ilim ruha ait bu tahayyiillerden
hareketle gaybi olaylarin , kisilerin psikolojik durumlarinin veya dig, diinyada meydana

gelecek olaylarin nasil tespit edilecegini 6gretir.'*

Avrupa’da ise rliya yorumlar1 XV. ylizyillda yeniden kesfedilmis ve biiylik bir
poplilerlik kazanmistir. Rilyada kan gérmek genellikle iyiye isaretken topraga dokiilen kan
slimii simgelendiginden bu riiya hayra yorulmamistir."® Tung Sen’in XVII. yiizyilda
yasayan Veysi’nin riiyalarinin inceledigi The Dream of a 17" Century Ottoman
Intellectual: Veysi and his Habname baslikl1 yiiksek lisans tezi riiyalarla ilgili 6nemli bir

gallsmadlr.166

Antik Yunan’in {nlii filozoflarindan Aristotales riiyalarin Tanr1 tarafindan
gonderildigi fikrine karsi ¢ikiyordu. Ona gore Tanr1 insanlarla iletisime gegmek istediginde
bunu kisilerin yar1 bilingsiz oldugu uyku halindeyken degil de giin i¢inde yapmay1 tercih
ederdi.’®” XX. Yiizyilda yasayan Viyanali linli psikiyatrist Sigmund Freud ise riiyalarin
kisilerin giindelik hayatta karsilastiklar1 durumlar ve bilingaltina sakladiklar1 korkularin,
arzularin ve nefretlerin tezahiirii oldugunu soyler.

Insanlarin riiyalarni1 yorumlama/yorumlatma ihtiyact giiniimiizde de devam
etmektedir. Bugiin, goriilen bir rilyanin ardindan riiya tabiri kitaplarina veya riiyalar
yorumlayan internet sitelerine basvurmak ile modern oncesi donemde kitap fali bakmak

ayn1 sorunun cevabini arar: Goriilen riiya ne anlama geliyor?

163 Felek, a.g.e., s. 3.

164 Caldak, a.g.m., s. 129-131.

165 Conticelli & Gabriele, a.g.m., s. 126.

% Tung Sen, The Dream of a 17" Century Ottoman Intellectual: Veysi and his Habname, Sabanci
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2008.

17 Nile Green, “The Religious and Cultural Roles of Dreams and Visions in Islam”, Journal of the Royal
Asiatic Society 13, 3 (2003), p.288.
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83. hikayeyi Mevlana Ma’rif Efendi, kendi agzindan anlatir. Gordiigli bir riiya
iizerine Celaliili’d-din Siyati’nin Cdmi-i Sagir'®® baslikh kitabindan fal agar. Riiyamn
Allah’in miijdesi olduguna dair beyitler ¢ikar.

86. hikayeyi Seyh Ibni Narii’d-din dervislerinden Ahyoll1 Mehmed Dede (Zarif),
kendi agzindan aktarir. Riiyasinda Seyh Ibni Nirii’d-din vaazdan sonra halka balmumu
dagitir. Balmumu bittiginde, kendisine ayirmis oldugunu goriir. Bunun iizerine
etrafindakiler miijdeli haberler alacagini soyler. Mesnevi’den fal actiginda en ileri gelenlere
katilmasi gerektigine dair beyitler ¢ikar.

Goriilen bir rilyanin meslek degisikligine sebep oldugu'® bir zihniyet diinyasinda

rliya tabirlerinin ne kadar 6nemli oldugunu anlamak zor olmayacaktir.

4.19. KARAR
Bu gruptaki hikayeler, verilen bir kararin sonucunun iyi olup olmayacagi hakkinda

bakilan fallardan olusur. Her ne kadar karar verilmis gibi goriinse de bu kararin otorite
sayilan bir kitap tarafindan onaylanmasi bir ihtiyag olarak goriilmektedir.

22. hikaye Seyh Muhammed-i Herevi’den aktarilmistir. Uzun Hasan, Sultan
Mehmed Han ile savasa gider. Esir diisiip saklandig1 bir gece kargasada kapisina giizel bir
kadin dayanir, onu saklar ve iligkileri baslar. Bir siire sonra kadinin babasi, kizini bir
baskasma vermek ister. Bunun iizerine Uzun Hasan onunla bir siire bagka yere gider.
Oradayken yaptiginin hayirh olup olmadigina dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar, hayirh ¢ikar.

24 numaral1 hikayede Aydin-zade Mehmed Cavus kotii niyetli “Cellat” lakapl bir
emniyet gorevlisi sehirden striilince Divdn-1 Hafiz’dan fal agar. Adaletin yerinde
olduguna dair beyitler ¢ikar.

46. hikayede vaiz, vaaz sirasinda tevhidle ilgili cemaatin ilgisinden bagimsiz bazi
seyler anlatir. Daha sonradan bunun dogru olup olmadigina dair Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar.

Karar verecegi konu hakkinda tereddiit etmemesini belirten beyitler ¢ikar.

%8 Siiyatinin (8. 1505) derledigi kisa hadislerin oldugu eseri. Yazar, yetmis bir hadis kitabim Cem ’u’l-

Cevami adiyla bir araya toplamaya baslamis, ancak buna omrii yetmeyince Camiu’s-Sagir bashigiyla bir
boliimii yayimlanmustir. Hadisler genellikle sahihtir ancak bazilar1 zayiftir. Eser ilk kez 1286’da Kahire’de
basilmistir. Miicteba Ugur, “el-Camiu’s-Sagir”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.7, 1993, ss.113-114. Ayrica
bkz. Emel Keles, Miinavi’nin Suyuti’ye Itirazlar1 (Feydu’l-Kadir’in Dérdiincii Cildi Ozelinde), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmanis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2007 ve Lokman
Yilmaz, Miinavi’nin Suyuti’ye itirazlar1 (Feydu’l-Kadir’in Altinc1 Cildi Ornegi), Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2007.

189 Niyazioglu, a.g.m., s. 135.
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153. hikayede Yari Kalender adinda bir dervis bir sehzadenin onu gotiirmek
istemesi ve zevk U sefaya davet etmesi iizerine Divdn-1 Hdfiz’dan fal agar. Dervislerin
diinya malina g6z dikmeycegi, kulluk gostermesi gerektigine dair beyitler ¢ikar.

Goriildugii gibi verilen kararlarin dogrulugunu belirten beyitlerle karsilasilir. Bu
durum, ileride daha ayrintili iglenecek olan insan psikolojisini rahatlatmaya yonelik bir

yontem olarak okunabilir.

4.20. DIGERLERI
Asagida belirtilen fal hikayeleri herhangi bir gruplamaya dahil degildir; miinferit

olaylar ve durumlar hakkindadir. Bu yiizden “Digerleri” baslig1 altinda verilmistir.

6. hikayede Sultan Murad’in yakinlarinda gorevli Seyh Suca Efendi basindan gecen
bir olay1 anlatir. Seyh ve yakinindakiler, Sultan Murad'in bahsettiklerini hak ediyor muyuz
diye fal acarlar. Kur’dan-1 Kerim’in Sad (38/39) ayeti ile karsilasirlar: Iste bizim bagisimiz
budur; ister ver, ister tut, hesapsizdir.

9 numarali hikaye Hace Hafiz-1 Sirazi'nin cenazesi hakkindadir. Bir Kisi, merhum
hakkinda kotii soz sOyler, “Onun namazini kilmak caiz degildir” der. Hafiz’in kendi
eserinden fal acarlar. “Hafiz'in naasindan ayagini ¢ekme, giinaha batmissa da cennete
gitmekte” anlaminda beyitler ¢ikar.

21. hikayede Mukaatac1 ismail Bey, Konya’da Mevlana’nin dergahinda bir siire
gecirir ve sehrin ona iyi gelip gelmeyecegine dair Divdan-1 Hdfiz’dan fal agar. Esas yerinin
orast oldugu ve sehrin ona iyi gelecegi hakkinda beyitler ¢ikar

25. hikayeyi Dervis Monla Beka’i, Gelibolu’da Peyami adinda birinden duyar.
Gelibolulu Peyami ve arkadaslar1 yiizikk saklama oyunu oynarken yiiziigiin kimde
olduguna dair Divdn-1 Hafiz’dan fal agarlar. Iginde “Siileyman” adi gegen beyit cikar.
Ortamda da Siileyman adinda biri vardir ve yiiziik o kigide bulunur.

40 numarali hikayede Molla Camii’nin seyhi, Naks-bendiyye tarikatina mensup
Hace Abdu’lldh-1 Semerkandi (Hace Ahrar), kendisinden sonra yerine gececek birini tayin
etmek iizere Mesnevi’den iki kere fal acar. Ilkinde mezarla ilgili beyit, digerlerinde de
gonill doktoru olmakla ilgili beyitler ¢ikar. Tayin etmek istedigi ilk insan o yeri terk eder
ve bir daha da yerine kimse gelmez
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45. hikayede bir grup ekabir, yeni yetisen taze civani yanina almak ister; kararsiz
kalinca Divan-1 Hafiz’dan fal agarlar. Sevgilisini hicbir seye degismemesine dair beyitlerle
karsilasirlar.

47. hikaye Umera-y1 Acem’den Sultan Ahmed Mirza’nin ziyafet sofrasinda gecer.
Davetlilerden bir kismi ziyafet esnasinda yemeklere acggozliilikle saldirir. Mecliste
bulunan bir seyh Divdn-i1 Hdfiz’dan fal agar. Cikan beyitler muhtesiplerin riya sarhosu
oldugunu, siipheli lokmalar yedigini sdyler.

51. hikayede Sah Isma’il, Mevlana Cami’nin cesedini ateste yakmak ister. Baska
bir giin de Dede ‘Omer Riseni’nin mezarm yakip yikmak ister. Bu Kisilerin kendi
eserlerinden fal baktirilir. Divan-1 Cami, Cami’nin agk atesinden yandigini, birkag¢ kiil
yigint ve kiiliinden birkag kemik kalmadigini sdyler. Divdan-1 Riiseni de dokunmadan
gecmesi gerektigini belirtir. ki olayda da Sah Ism4’il kabirlere zarar vermez.

61. hikaye defterdar Kiisec Mustafa Celebi’den aktarilmigtir. Katib ile defterdar
arasinda anlagmazlik ¢ikmasi tizerine Katib Dervis Celebi Divdn-1 Hdafiz’dan fal agar. Bu
alcak diinyada dalasmamak iizerine fal ¢ikar. Sonrasinda ne yasandigina dair veri yoktur.

65. hikayede bir grup zigirt bir magarada define arar. Cikigsiz bir yere
geldiklerinde bazilari vazgecip gitmeyi, bazilar1 da devam etmeyi 6nerir. Divdn-1 Hdfiz’dan
fal acgtiklarinda bosuna ugrastiklarina, yollarinin sonug¢suz olduguna dair beyitler cikar.
Bunun tizerine define aramayi birakip donerler.

69. hikayede Ma’riif Efendi hastalandiginda, yakinlar1 kan aldirmanin hastaligina
iyi gelecegini sdylese de emin olamaz. O da, Camiii’s-sagir’den fal agar. “Kan vermek
sifadir” yazistyla karsilasir. Bunun lizerine Ma’rif Efendi kan aldirir ve kisa bir siire sonra
tyilesir.

78. hikayede II. Selim’in meddahlarindan Mesami Bey, adi kotiiye ¢ikmis bir
cariyeyi satin alma konusunda Divdan-1 Hdfiz’a bagvurur. Sonunun kotii olacagina dair
beyitler ¢ikar.

101. hikayede Ridvan Efendi Kazihanci Mahmud Celebi ile arasinda gecen bir
olay1 anlatir. Mahmud Celebi Mesnevi’nin sahte oldugunu ve yakilmasi gerektigini soyler.
Bunun iizerine Mesnevi’den fal acilir ve onun giil kokusunu alamayacagina dair beyitler
cikar.

106. hikayede bir tefeci, yoksulun biri ona borcunu 6dedigi halde ona rehinlerini

geri vermez. Bedduasini alir ve hastalanir. Hastalaninca hatasini anlar ve hakkini verir. Bu
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olay hakkinda Divdn-1 Hdfiz’dan fal acilir. Isi Allah’a birakmayr ve onun yardiminin
gelecegi lizerine fal cikar.

113 numaral: hikayede yeni zengin olmus bir kisi, bir grup seyhin yanindan selam
vermeden ge¢ip gider. Bunun iizerine dervislerden biri elinin altindaki Divdn-1 Hafiz’dan
fal acar. Sonradan gormeleri tekrar fakirlestirmeye dair fal ¢ikar. Sonrasinda ne
yasandigina dair veri yoktur.

134. hikayede Misir’da goniil erbablarindan birkag¢ kisi bir aradayken, sohbet
Misir’in yonetimine gelir. Misir’in hak ettigi sekilde iyi bir vali gelecek mi diye Divdn-1
Hafiz’dan fal agtiklarinda Mesih’in gelecegini sdyleyen beyitlerle karsilagirlar. Kisa bir
zaman sonra Mesih Paga Misir Beylerbeyi olur ve Misir’1 adilane bir sekilde yonetmeye
baglar.

162 numarali hikaye defterdarhk gorevinden ayrilan Asafi Ahmed Bey’den
duyulmustur. Bir kimse, ¢alintt Mesnevi’yi devlet erbabindan birine satmaya ¢alisir. O kisi
de calint1 mali almakta tereddiit eder. Mesnevi’den fal agtiginda “(...) Selamet istiyorsan
ondan elini ¢ek” ciimlesiyle karsilagir. Bunun {zerine alicinin ne karar verdigi
belirtilmemistir.

163. hikaye ¢ocuklari uzun siire hayatta kalmayan bir kad1 hakkindadir. Son dogan
bebegine isim koymak tizere Kur 'dn-1 Kerim’den fal acar. Nahl (16/95) sayetiyle karsilasir;
Allah katindakinin daha hayirli olacagmna dair anlami vardir. Bu ¢egogunun dmrii uzun
olur ve kendisinin yerine kadilik gorevine getirilir.

164. hikayede Sah Isma’il, Seyh’i mezarindan cikarip ateste yakmak ister. Seyh

170)’ndan fal acar. Seyh’1 6ven satirlar

‘Attar’in mezar tasinda yazilanlardan (Attar Kiilliyati
¢ikar. Bunu goriince pisman olur.

177. hikayede Ahmed-i Siiheyli adinda bir Kisi, Seyh Hiiseyn’den, kendisi i¢in bir
mahlas segmesini ister. Tezkire-i Sdm’dan fal actiklarinda karsilarina c¢ikan beyitte

“Siiheyli” kelimesi gectigi i¢in mahlasinin bu olmasina karar verilir.

0 dstar Kiilliyat: Iranh sair ve mutasavvif Feridiiddin Attar’m (6. 1221) kitaplaridir. Siirleri genellikle
tasavvuflla ilgili mesnevilerdir. Iyi bir hikayecidir, i¢ ige gegmis hikayelerde ustadir. Mevlana, Attar’dan
aldig1 bu 6zelligi gelistirmistir. Daha fazlasi igin M. Nazif Sahinoglu, “Attar, Feridiiddin”, TDV islam
Ansiklopedisi, C. 4, 1996 s. 96. Ayrica bkz. Fatma Kopuz, “Feridiiddin Attdr ve Muhtarname’sinin Tiirk¢eye
Cevirisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum,
2012. Attar’da edep kiiltiirii i¢in bkz. ibrahim Halil Diindar, Islamda Edep Gelenegi ve Feridiiddin Attar’mn
Pendnamesi, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmans Yiiksek Lisans Tezi),
Van, 2008.
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178. hikaye Maverdi’'nin Edebii’d-din adl1 kitabinda yazar. Yezid bin Abdulmelik
oglu Velid Cuma giinii zina edip cenabet halde hutbe okur. Bir giin de Kur’an’dan fal
bakar, ¢ikan ayete sinirlenir ve Kur’dn’1 pargalar. Ayette “(...) her inat¢1 zorba hiisrana
ugradi” yazar (Ibrahim, 14/15). Birkag giin sonra 6ldiigii ve cenaze namazini kimsenin
kilmadig belirtilir.

Gorildiigii gibi bu gruptaki hikayelerin amaci ¢ok ¢esitlilik gosterir. Bir kimsenin
cenaze namazinin kilinmasindan oynanan bir oyununun sonucuna, is arkadasi segmekten

kullanilacak mahlasa kadar birgok konuda kitap falina bagvurulmustur.
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SONUC ve R4ZNAME’NIN YANSITTIGI ZIHNIiYET DUNYASI

Cogunluklu olarak yonetici grubundan insanlarin hikayelerinin anlatilmasinda
elbette ki sinifsal boyut yadsinamaz. Okuma yazma bilmek modern oncesi dénemde
neredeyse sadece lst sinifin erisebildigi bir ayricalikti. Rdzndme kitaplardan bakilan fal
hikayelerini barindirdig1 igin eserde bahsedilen hemen her insanin iist smifa mensup
oldugu ya da {ist siniftan insanlarla iliskide olduklar1 sdylenebilir. Razndme, baska cesit fal
hikayelerini (6rnegin reml de denilen kum fali ya da kur’a fali) hakkinda olsaydi, alt
siiflardan insanlarin hangi ihtiyaglar neticesinde fala bagvurduklarin1 gérme olanagi daha
fazla olacakti. Yine de, Rdzname XVI. yiizy1l sonunda Osmanli topraklarindaki bir grup
insanin zihniyet diinyalarini anlamak i¢in bir 151k tutmaktadir.

Bu tezin hipotezleri arasinda kadmlarin fal bakma oraninin erkeklerden daha fazla
oldugu gorlisii mevcuttu. Bu, Rdzname’yle sinirlanan bu c¢alismada yanlislanan bir
hipotezdir. Daha dogru bir ifadeyle, Razndme’nin igerdigi fal hikayelerinde kadinin adi
yok denebilir. Bu durum, yukarida ifade edilen sinif meselesiyle dogrudan ilgilidir. Fal
hikayelerinin 6zneleri biiyiik oranda ydnetici sinifina dahil oldugu i¢in aralarinda kadinlar
gormek miimkiin degildir. Ancak birkag yerde erkeklerin evlenmek istedigi ya da goniil
iligkisi yasadig1 kadinlardan bahsedilir. Yani, kadinlarin kendi beklentileri ve niyetleriyle
actiklar1 fallardan ziyade, (yonetici) erkeklerin beklentileri dogrultusunda acilan fallarda
bir nesne konumunda oldukar1 goriilir. Yine de, bu sonuglarin Rdzndme’yle sinirh
oldugunu, diger fal ¢esitlerinde baska sonuglar elde edilebilecegini unutmamak gerekir.

Bu ¢alismanin basinda 6ngériilemeyen bir bagska husus da yolculuk, nikah, gibi
onceden tahmin edilemeyecek 6nemli meselelerden ziyade yasanan an, durum ile ilgili fala
basvuranlarin sayisinin fazla olmasidir. Baska bir ifadeyle, gelecegi 6grenmek amaciyla
dogrudan bakilan fal sayisi, icinde bulunulan durum ile ilgili niyet edilerek acilan fallardan
azdir. Dahasi, ¢aligmada ayrintili bir bicimde bahsedilen giiniimiizdeki fal bakma anlayisi
ile “tefe’iil etmek” arasindaki farki burada da zikretmek gerekmektedir. Kisiler yasadiklar
an1 hemen yorumlamak ihtiyacindadirlar. Yasanilan durumun hayirli, verilen kararlarin
dogru olup olmamasi zihinleri daha ¢ok mesgul eder. I¢inde yasanilan anin, gelecegin bir
pargas1 ve Onciilii oldugu diisiiniiliirse, bu durumun dolayli olarak gelecekle ilgili oldugu

sOylenebilir.
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Fal bakma ihtiyacinin daha iyi, daha giivenli bir hayat yasama arzusundan ileri
geldigine deginmistik. Yolculuk, is, askeri olaylar, tarikat, nikah, yasanan bir olay
yorumlamak ve karar gruplarinda gegen hikayeler bu ihtiyagtan dogmustur. Hata yapma
paymi yok etmek ya da daha az hasar verecek bir yolu segmek hemen herkesin isteyecegi
bir durumdur. Bir duruma karar vermeden once bilgi ve deneyimine giivenilen insanlara
nasil bagvuruluyorsa fala da o niyetle bagvurulmaktadir. Kitaplarin satirlarinda “Hangisini
segmeliyim? Benim i¢in hangi secenek daha faydaki olacaktir?” gibi sorularin cevaplari
aranmaktadir. Bilgi birikiminin az oldugu modern oOncesi donemde bu tarz sorularin
cevaplar1 hayati 6nem teskil edebilmektedir. Ornegin, deniz yolunu segen bir yolcu olasi
bir firtinada hayatin1 tehlikeye atacagindan yola c¢ikmadan Once fal a¢gmasi oldukca
olagandir. Bugilin meteoroloji konusunda bilgi birikimi ¢ok daha iyi bir seviyede
oldugundan yolcular hava durumunu kontrol ederek yola ¢ikmay1 yeterli gortirler.

Ayrica, fal dogrudan sdylenemeyen bazi arzularin ve yorumlarin ifade edilebilmesi
icin de kullanilir. Ornegin, fal bakan kisi, fal sirasinda isteklerin ¢esitli sekillere
biirlindiiglinii ya da ge¢misindeki bir olayin izine rastladigini sdyleyerek fal baktiranin
agzindan kolaylikla laf alabilir. Bu durum, bir gesit terapi islevi de goriir. Gegmiste
samanlardan medet uman insanlar gibi, giiniimiizde de falcilara ya da astrologlara hayatini
daha iyi bir hale getirebilmek ig¢in bagvuran insanlar vardir. Fal bakma ihtiyacinin
psikolojik agiklamalar1 bu satirlarin yazarimin sinirlarini asacaktir. Yine de yazarin kisisel
yorumu falcilarin ge¢miste samanlar ve giinlimiizde psikologlar gibi bazi insanlarin
hayatina yon verebildikleri yoniindedir. Fal bakmanin/baktirmanin bu yonii Razndme’deki
fal hikayeleri i¢in gecerli sayilmaz. Ciinkii kitap falinda degismeyen, sabit satirlardan niyet
okunur. Kitaptaki satirlar fal baktiran kimsenin ruh haline, beklentilerine gére degismez.

Degisecek olan o satirlarin yorumlanisidir.

Genel olarak, Kefeli Hiiseyin’in Rdzndme’de topladig: fal hikayeleri XVI. yilizyil
Osmanli’sinda yasayan insanlarin hangi amaglarla fala bagvurdugunu gosterdiginden
zihniyet diinyasin1 anlamaya yardimci olmustur. Donemin insanlarinin fal ihtiyaclar1 kimi
konularda farklilagsa da kimi konularda ayni kalmistir. Ornegin, sevdigine kavusamayan
ya da askina karsilik bulamayan bir kimse giiniimiizde de fal baktirmaya devam eder.
Ancak yolculuga ¢ikmadan once hangi aracin tercih edilecegini fal agilan kitap sdylerken
XXI. ylizyillda bunu belirleyen 6l¢iit hizdir. Giinlimiizde hangi secenek daha hizliysa o

tercih edilir.
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Saygin bir kisiye inanip inanmamak bagligindaki fallar kisilerin begendigi, hayat
tarzin1 takip ettigi ve yorumlarina deger verdigi kimseler hakkindadir. Ayni ortamda
bulunan kisiler birbirlerinin “usta”lar1 hakkinda olumsuz bir yorum yaptiklarinda o kisileri
neden Ornek aldiklarini uzun uzun tartismak yerine kisa yoldan fala bagvurulmustur.
Sasirtict bir bicimde begenilmeyen, yerilen “usta”larin hepsi ¢ikan fallar sonucunda
degerini geri kazanmakla kalmayip kendisine inanmayan kimseler tarafindan da Grnek

alinmaya, saygi duyulmaya baslanmistir.

Razname’nin aciklik getirdigi bir baska konu ise fal bakanin/baktiranin hakir
goriilmedigi, aksine neredeyse herkesin ¢esitli sebeplerle fala basvurdugudur.
Aydinlanma’nin empoze ettigi pozitivist ve ilerlemeci bakis agisina sahip giiniimiiz aydin1
fala bagvurmay1 kiigiik goriirken, fal bakmak XVI. yiizyil entelektiiellerinin ve yonetici

sinifinin hayatinin bir parcasidir.

Bunlara ek olarak, Rdazndme 'deki hikayelerin hepsi Miisliiman kesimin dahil oldugu
hikayelerdir. Bu calismaya baslamadan 6nce Osmanli topraklarinda yasayan diger dini
gruplarin hikayelerinin de olacagi varsayildigindan bu sonu¢ bizim icin sasirticidir.
Ornegin, Hristiyan ahalinin Incil’den, Musevilerin de Tevrat’tan fal agip agmadiklart

konusu karanlikta kalmstir.

Kullanilacak mahlas veya secilecek is arkadasi gibi konularda kitap fali agmak
giindelik hayati renklendiren bir ¢esit oyun islevi gormektedir. Karar vermesi zor bir
konuda hayati1 akisina birakmak ve/veya sorumluluktan kagmak igin bu yontem kullanilir.
Giiniimiizde de benzer yontemler kullanilmaktadir. Ozellikle radyo ve televizyon gibi kitle
iletisim araglarinin ¢ogalmasiyla birlikte o anda yayinlanmakta olan sarki ya da filmden

esinlenerek kararlar verilebilmektedir.

XXI. yiizyil insanina en sasirtict gelen fal bakma sebeplerinden biri ahiret olsa
gerek. Oliimden sonra insanin basina gelenlerle ilgili tartismalar siirerken ahireti yalnizca
cennet ve cehennem secenekleriyle diisiinen ve bu ylizden de endiselenen XVI. yiizyil

insan1 glinlimiize gore naif kagmaktadir.

Bu ¢alismanin basinda sosyal tarih aragtirmalarinin padisah ve yonetici siifindan
diger insanlarin degil, siradan ve “kiigiik” insanlarin hayatlarina yoneldigi belirtilmisti.
Rdzname’de bu iki gruba mensup insanlarin hayatlarina dair izler goriilebilir. Yeri

geldiginde padisah sefere ¢ikmadan once fal agarken bagka bir hikayede bir dilencinin
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yahut bir ayyasin basindan gecenler aktarilir. Dogal olarak, fal bakan kisilerin egitim
durumlari, ait olduklari sinif farkliliklar gosterir. Yine de, o donemde okuma yazma

oraninin sinifsal aidiyetle neredeyse dogrudan iligkili oldulu akildan ¢ikarilmamalidir.
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EKLER

EK 1: Fal Hikayelerinin Siniflandirilmasi

SAGLIK

Numara Nereden Bakildigi
74 Divan-1 Hafiz

77 Esma-i Hiisna serhi
98 Divan-1 Hafiz

190 Divan-1 Cami
YOLCULUK

Numara Nereden Bakildigi
29 Divan-1 Hafiz

48 Kur’an-1 Kerim

49 Kur’an-1 Kerim

58 Kur’an-1 Kerim

67 Turki Makalat

112 Divan-1 Hafiz

128 Divan-1 Hafiz

189 Divan-1 Hafiz
HAC

Numara Nereden Bakildigi
53 Divan-1 Mevlana
62 Divan-1 Cami

73 Divan-1 Hafiz

87 Divan-1 Hafiz

126 Divan-1 Hafiz
GONUL MESELELERI

Numara Nereden Bakildig:
26 Divan-1 Hafiz

35 Divan-1 Hafiz

63 Divan-1 Hafiz

68 Divan-1 Hafiz

75 Divan-1 Hafiz

80 Divan-1 Hafiz

81 Divan-1 Hafiz

85 Divan-1 Hafiz

94 Divan-1 Hafiz

108 Divan-1 Hafiz

111 Divan-1 Hafiz

129 Divan-1 Hafiz

131 Divan-1 Hafiz

133 Divan-1 Hafiz
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135

Divan-1 Hafiz

136 Divan-1 Hafiz

145 Divan-1 Hafiz

147 Divan-1 Hafiz

151 Divan-1 Hafiz

171 Divan-1 Hafiz

176 Divan-1 Hafiz
ASKERI OLAYLAR

Numara Nereden Bakildig:
3 Divan-1 Hafiz

8 Divan-1 Hafiz
20 Kur’an-1 Kerim
76 Kur’an-1 Kerim
96 Kur’an-1 Kerim
97 Kur’an-1 Kerim
125 Divan-1 Hafiz
127 Divan-1 Hafiz
130 Divan-1 Hafiz
188 Kur’an-1 Kerim
HUKUKI OLAYLAR

Numara Nereden Bakildigi
30 Divan-1 Hafiz
37 Divan-1 Hafiz
39 Divan-1 Hafiz
59 Divan-1 Hafiz
64 Divan-1 Hafiz
107 Divan-1 Hafiz
144 Divan-1 Hafiz
154 Divan-1 Hafiz
SAYGIN BIR KIMSEYE INANIP INANMAMAK
Numara Nereden Bakildigi
1 Divan-1 Hafiz
12 Divan-1 Hafiz
34 Divan-1 Hafiz
41 Mesnevi

70 Divan-1 Cami
123 Divan-1 Cami
132 Divan-1 Hafiz
141 Divan-1 Hafiz
148 Divan-1 Hafiz
160 Kur’an-1 Kerim
165 Divan-1 Hafiz
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KIYAS

Numara Nereden Bakildigi
32 Giilsen-i Raz

56 Divan-1 Hafiz

156 Divan-1 Hafiz
ALISKANLIKLAR

Numara Nereden Bakildig:
4 Divan-1 Hafiz

5 Divan-1 Hafiz

23 Divan-1 Hafiz

27 Divan-1 Hafiz

33 Divan-1 Hafiz

43 Divan-1 Hafiz

90 Divan-1 Hafiz

117 Divan-1 Hafiz

122 Divan-1 Hafiz

140 Divan-1 Hafiz

146 Divan-1 Hafiz

150 Divan-1 Hafiz

155 Divan-1 Hafiz

182 Lamiyetli’l-‘Acem
is

Numara Nereden Bakildigi
28 Divan-1 Hafiz

50 Divan-1 Hafiz

121 Divan-1 Hafiz

137 Divan-1 Hafiz

173 Kur’an-1 Kerim
TARIKAT

Numara Nereden Bakildigi
54 Kur’an-1 Kerim

95 Resehat

NiKAH

Numara Nereden Bakildigi
99 Divan-1 Hafiz

104 Divan-1 Hafiz
HABER ALINAMAYAN BiR KiMSE HAKKINDA

Numara Nereden Bakildigi
10 Divan-1 Hafiz

11 Divan-1 Hafiz

31 Kur’an-1 Kerim
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YASANAN BiR OLAYI YORUMLAMAK

Numara Nereden Bakildigi
2 Divan-1 Hafiz

7 Divan-1 Hafiz

13 Divan-1 Hafiz

14 Divan-1 Hafiz

15 Divan-1 Hafiz

16 Divan-1 Hafiz

19 Divan-1 Hafiz

36 Kur’an-1 Kerim
42 Divan-1 Hafiz

44 Divan-1 Hafiz

52 Divan-1 Hafiz

66 Giilsen-1 Raz

79 Divan-1 Hafiz

82 Divan-1 Hafiz

88 Divan-1 Hafiz

89 Divan-1 Hafiz

93 Divan-1 Hafiz

103 Tiirkice Kitap

109 Divan-1 Hafiz

110 Divan-1 Hafiz

114 Divan-1 Hafiz

115 Divan-1 Hafiz

116 Divan-1 Hafiz

119 Divan-1 Hafiz

120 Silsiletii’z-zeheb
138 Divan-1 Hafiz

139 Divan-1 Hafiz

149 Divan-1 Hafiz

152 Divan-1 Hafiz

157 Divan-1 Hafiz

158 Divan-1 Cami

159 Divan-1 Hafiz

168 Mesnevi

170 Yusuf u Ziileyha
172 Kur’an-1 Kerim
181 Kur’an-1 Kerim
183 Divan-1 Hafiz

184 Kur’an-1 Kerim
185 Kur’an-1 Kerim
IFTIRA/DOGRULAMA

Numara Nereden Bakildig:
17 Divan-1 Hafiz
18 Divan-1 Hafiz
38 Divan-1 Hafiz

90




71

Divan-1 Hafiz

72 Divan-1 Hafiz

186 Kur’an-1 Kerim
AHIRET

Numara Nereden Bakildig:
55 Kur’an-1 Kerim

57 Divan-1 Hafiz

142 Divan-1 Hafiz

143 Divan-1 Hafiz

175 Kur’an-1 Kerim
BiR KIMSE HAKKINDA

Numara Nereden Bakildigi
60 Divan-1 Hafiz

84 Divan-1 Hafiz

91 Divan-1 Hafiz

92 Divan-1 Hafiz

100 Divan-1 Hafiz

166 Divan-1 Necati

167 Kur’an-1 Kerim
169 Divan-1 Kabuli
179 Divan-1 Hayreti
180 Giilsen-i Raz
RUYA

Numara Nereden Bakildigi
83 Cami-i Sagir

86 Mesnevi

KARAR

Numara Nereden Bakildig:
24 Divan-1 Hafiz

46 Divan-1 Hafiz

153 Divan-1 Hafiz
DiIGERLERI

Numara Nereden Bakildig:
6 Kur’an-1 Kerim

9 Divan-1 Hafiz

21 Divan-1 Hafiz

22 Divan-1 Hafiz

25 Divan-1 Hafiz

40 Mesnevi

45 Divan-1 Hafiz

47 Divan-1 Hafiz
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51 Divan’1 Cami ve Divan-
1 Riiseni
61 Divan-1 Hafiz
65 Divan-1 Hafiz
69 Camiii’s-sagir
78 Divan-1 Hafiz
101 Mesnevi
106 Divan-1 Hafiz
113 Divan-1 Hafiz
134 Divan-1 Hafiz
162 Mesnevi
163 Kur’an-1 Kerim
164 Attar Kiilliyat:
177 Tezkire-i Sam
178 Kur’an-1 Kerim
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