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“Irade” ve “Kelam” Sifatlar1 Uzerine
Oz

Dinler arasindaki baslica farkliligin tanri tanimlarindaki farkliliktan ibaret oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii
dinlerin tanri tanimlar1 digindaki tiim inang esaslar1 temele aldiklari tanri taniminin genisletilmesinden ibarettir. Bir
dini tanimak o dinin tanri tanimini dogru bilmek demektir. Tanr1 tanimi ise inancin kaynagi olan tanriya hangi
sifatlara sahip olarak inanilmasi emredildigini bilmekten ibarettir. Sifatlarin tanimi ise mutlak olarak tanri tanimi
demektir. Nihayetinde putperest inanglar ve politeist inanglarin bir boliimii miistesna, tiim dinlerde tanr1 gériinmez bir
varlik oldugu igin, tanri zaten sadece sifatlartyla bilinen bir varlik durumundadir. Dolayisiyla tanrinin sifatlarinin
netlesmesi dinin dogru anlagilmasi i¢in en Onemli kuraldir. Hiristiyanliktan baba-ogul inanci ve muhtevasi,
Yahudilikten Yahudilere “se¢ilmislik” veren ve alt1 giinde kainat1 yaratip yedinci giin dinlenen tanr1 Yehova inanci ve
muhtevasi ¢ikarilirsa geriye Hiristiyanhk ve Yahudilik kalmaz. Tiim dinler gibi islam dininin de diger dinlerden en
onemli farki sifatlar konusundadir. Bu nedenle sifatlarin netlesmesi Islam dininin dogru anlasilmasi icin zaruridir.
Islamiyet konusunda arastirma yapan herkes icin ve bilhassa basta din felsefesi olmak iizere tiim felsefi diisiince
metodolojisi iginde arastirma yapanlar icin en énemli hakikat, sifatlar konusu netlestirilmeden Islam dininin
anlagilamayacag hakikatidir. Bu calismada Islam dinini anlamada en kritik iki sifat olan “kelam” ve “irade”
sifatlarinin tanimu ve etkisi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sifat, Varlik, Mahiyet, irade, Kelam.

On Attributes of “Kalam” and “Will”

Abstract

It is possible to say that the main difference among religions is the difference in the definitions of god. That’s because
all the principles of faith in religions, other than the definitions of god, are based on expanding the definition of god.
Knowing a religion means knowing the definition of the god in that religion accurately. The definition of god consists
of knowing which attributes are ordered to believe in the god of faith. The definition of adjectives, on the other hand,
necessarily means the definition of God. Eventually, since God is an invisible entity in all religions, except for some
of the pagan beliefs and of the polytheist beliefs, God is a being known only through His attributes. Therefore, the
clarification of the attributes of God is the most important rule for the correct understanding of religion. There will be
no Christianity and Judaism left if the father- the son belief in Christianity and the faith in god Jehovah , who made
the Jews “chosen”, created the universe in six days and rested on the seventh day, and related content is removed.
Like all religions the difference of Islam from other religions is on adjectives. Therefore, the clarification of the
adjectives is essential for the proper understanding of the Islamic religion. The most important truth for all those who
do research on Islam, and especially for those who do research in all methodologies of philosophical thought,
especially the philosophy of religion, is the fact that Islam cannot be understood without clarifying the subject of
adjectives. In this study, the definition and explanation of the two most critical adjectives “kalam” and “will” are
emphasized.

Keywords: Attribute, Being, Nature, Will, Kalam.
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“Sifat” ve “Tanrimn sifatlar1’” kavramm

Sifat ismi tanimlayan kelimedir. Bu dilbilgisindeki tanimdir. Ancak felsefe sadece
bununla iktifa etmez. Felsefede hedef kesin bilgi oldugu i¢in, her bir akil yiiriitme basta
sart ve riikiin® ayirimi olmak iizere zorunlu olan ve olmayan 6gelerin ayrimi noktasina
bakmak zorundadir. Zorunlulugun vak’ay1 tasdik eden 6nermeler seklinde olma zarureti

vardir.” Ciinkii vak’aya mutabik gelmeyen 6nermeyi hayalden ayirmak imkan1 yoktur.

Tiiketilmemis yani her yonii Onermelere dokiilmemis nesne hakkinda dogru
bilginin imkanindan s6z edilemez. Kesin bilgi, yakini bilgi hedef oldugu icin nesne

tilkketilmek yani tartisilmamis yonii kalmamak zorundadir.

Sifatlar nesnenin hem duyularimizdaki, hem de duygularimizda ve aklimizdaki
yonlerini ifade eder. “Altigen kalem” tamlamasi, duyularimizda var olan bir yoniin yani
sifatin varligina, “giizel kalem” tamlamasi ise duygularimizda ve aklimizda var olan bir
yoniin yani sifatin varligina isaret eder. Kalem hakkinda ne kadar sifat tamlamasi
tiretilmigse mutlak tanima o kadar yaklasilmis demektir. Aklimiza karsilik gelen sifatlar
nesnenin varligina ve varligin zorunlu baglantilarina, duygularimiza karsilik gelen

sifatlar ise nesnenin daha cok giizellik ve ¢irkinligine iliskin goriiniiyor.

Duyulara karsilik gelen sifatlarda ¢ok problem yok gibi goriiniiyor. Ancak s6z
konusu olan duygularda ve akilda tanimlanan sifatlar oldugunda basit akil yiirlitmelerin
yeterli olamayacagi aciktir. Duygular kisiye 6zel oldugu i¢in onlar1 bir kenara
birakirsak, felsefi sorusturmada akla karsilik gelen sifatlarin varligi ve mahiyeti asil

problem olarak ele alinabilir.

! Sart, asli 6zellik, riikiin, tali 6zellik demektir. Bagka bir tabirle agacin koki, dallari, gévdesi, yapraklar
sart; dal sayisi, yaprak sayisi, govdenin kalinlig1 vs. ise riikiin demektir. Akil yiirlitmelerde nesnenin
hangi 6zelliginin akil yiiriitme konusu oldugu dikkate almmmalidir. Bu agidan en 6nemlisi varlik ve
mahiyet ayrimidir.

2 Akl yiiriitme ki en dnemlisi tiimevarimdir. A=>B, B=>C, A=>C. Bu 6nermeler tipinde A ve B goriinen
ve bilinen nesnelere tekabiil etmelidir ki, duyusal olarak bilgi konusu olmayan ve dogrudan nesne
edinilemeyen C gercege tekabiil edebilsin ve dogru olsun. A ve B’den her ikisi veya biri bile dogrudan
gergege tekabiil etmiyorsa bu akil yiirlitmenin hayalden 6te bir zorunlulugu yoktur.
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Tartisma konusu duyularda bulunmayan tanrinin akil yiiriitme ile tanimlanacak
sifatlar1 olunca problemin ¢ok daha biiylik olacagi asikardir. Ciinkii felsefede
cogunlukla akil yiiriitmeler duyular diinyasiyla sinirli olmak gibi bir usule sahiptir.
Metafizige siir ¢izen Kant, bilgiyi fenomenle yani zaman ve mekan i¢inde algilanmis
olma sartina baglamakla, her ne kadar zihni de kategorileriyle bilginin i¢ine katmis olsa
da yine de bilginin saglamasi duyulardan gelenlerle sinirlanmis oldu.® Yine her ne
kadar tiimel akil yiirtitmeler duyularda degil akilda elde ediliyorsa da, onermelerin
saglamasi Popper’in “yanlislama” kuraminda oldugu gibi yine duyularla stnirhidir.*
Fakat Aristoteles metafizigi, varlik olmak bakimindan varlig1 ve ona 6zii geregi ait olan
nitelikleri yani zorunlu sifatlar1 inceleyen bir bilim olarak tanimlar (Aristoteles,

1996:187) Ciinkii sifatlar aklin varligi bilme yollaridir, daha dogrusu tek bilme yoludur.

Akil, duyulardan farkli olarak var olanin 6tesine gegebilme yetenegidir. Ancak bu
var olanin Gtesine gegme durumunda dogrulugun sinanma problemi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu nedenle felsefe, dnermelerde tutarlilik prensibine gore hareket eder, yani mantigin
ilkelerini esas alir. Tutarhilik 6nermeler arasindaki baglantida zorunluluk anlami tasir.
Bu nedenle baglantilardan ¢ok 6zellikle ilk 6nermenin dogrulugu yani vak’aya mutabik

gelip gelmedigi sorunu asil sorun olarak kalir.

Nesne edindigimiz mevcut, bilgimize iki agidan kaynaklik eder. Birincisi o
nesnenin degismez 6zii demek olan varligi, ikincisi de varligin mahiyetidir. “Mahiyet”
kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup “ma hiye?”, “o nedir?” anlaminda varligin
0ziinli, onu o yapan olmazsa olmaz yonii talep eden, ifade eden bir kavramdir. Daha
dogrusu nesnenin sifatlarinin yiiklenicisi olan ve daha baska seye indirgenemeyen
Ozdiir. Varligin varligina iliskin kararimiz sifatlar vasitasiyladir. “Altigen cetvel”
i¢cindeki “altigen” miistakil bir varlik olmayip, bir var olanin tanimindan bir boliimiinii

gosterir. Tim sifatlar varligi bilmemizin yollaridir. Yukarida gectigi gibi duyularla

% Kant bilgiyi zaman ve mekan i¢inde kayitlamistir. Zaman ve mekanm dis1 bilgi degil inang alam
olabilir. Bu alanda yani numen alanda bilgi {iretmeye ¢aligmak iki zittin ayn1 anda kabul edilme durumu
gibi geliskilere yani antinomiye neden olacagini ileri siirmiistiir (Kant 1995:64-65).
* Popper, timevarimdan elde edilen “tiimel” énermenin duyularda karsiligi olmadig: igin kesinliginden
bahsedilemeyecegini, ancak her duyu denemesiyle sianarak yanliglanabilecegini (Popper, 2013: 8)
sOylemekle, timevarimdan elde edilen tiimel 6nermeyi yine duyularla sinirlamigtir.
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bilinen sifatlarda ortaya ¢ikan felsefi problemler, akilla tespit edilebilenlere kiyasla ¢cok
azdir. Bizim problemimiz de akilla tespit edilebilen sifatlarla ilgili olacaktir. Ancak
“varhik” ve “mahiyet” ayriminin netlesmesi,” akilla tespit edilebilen sifatlar tiirliniin de
anlagilabilmesini mimkiin kildigindan bu kavramlarda bilme agisindan problem
bulunmamalidir. Tartigmalar, varliktan ¢ok dogru sifatlarin tespiti yoniinde olmak

zorundadir.

Yukarida gectigi gibi su nokta hatirdan ¢ikarilmamalidir. Sifatlar varhiga
yiiklenmis ve varli@i bilmemizi saglayan yonler olduklar1 ic¢in, miistakil varlik
olmadiklar1 6zellikle unutulmamak zorundadir. Ciinkii, sifat yiiklendigi varligin
varligina kendisi gibi varlik ilave eden degil, o varli§in taniminda yer alan bir 6zelliktir.
“Sivri u¢lu kalem” dedigimizde kalemin yaninda farkli bir ikinci varligi degil yine
kalemi tanimlamis oluruz. Dolayisiyla sifat kavrami ontolojik degil epistemik bir
kavramdir. Sadece dilde mevcuttur ve sadece mutlak tanimin yapilabilmesi igin

basvurulur.

“Tanrimn sifatlar’” kavrami

Bir kisim putperest dinleri istisna edersek tiim dinlerde tanr1 kavrami
goriinmeyen varlik sifatina sahiptir. Gériinmeyen varlik yani duyularla bilinemeyen
varhk sifatiyla tanimlandigl ig¢in bilme yolu sifatlardan ibaret kalmaktadir. Duyular
muhatap olduklar1 nesnelerin bile sifatlarinin 6tesine gecemedigi i¢in, tanrinin bilinmesi
konusunda elde bulunan mecburi bir bilme yolu sifat-mevsuf zorunlulugu esas alinarak
yapilan akil yiriitmedir. Burada akil, sifatlar1 duyularda bulunmayan bir varligin
sifatlarin1 tespit edebilmek i¢in, sifat-mevsuf iligskisinin zorunlulugu ile tersine sifat

belirlemesi yapmak zorundadir.

Bu c¢alisma i¢inde ele alinacak irade ve kelam sifatlari yorum karigmaksizin

sadece Kur’an’daki tanimlamalariyla sinirh olarak ele alinacagi icin, eser ve miiessir

® “Varlik” ve “mahiyet”, diisiincenin nesnesi olmasi agisindan tamamen farkli yerdedirler. Biz varligini
kesin bildigimiz ¢ok seyin mahiyetini bilmeyiz. Bu durum o nesne edinilenin varligma siiphe vermez.
Tipk: diisiindiigiimiizii bildigimiz halde nasil diigiindiigiimiizii bilmedigimiz gibi.
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iligskisindeki varlik zorunlulugundan farkli olarak bu sifatlarin sifatina iliskin bir ¢aligma
olacaktir. Varligin varliga olan delaleti gibi birinci dereceden zorunluluklarin bilindigini
mecburen varsaymak durumundaylz.6 Cinkii bu birinci sifat-mevsuf iliskisi
anlasilmadan sifatlarin her dinde farkli olan 6zel tanimlar1 anlasilamaz. Siiphesiz
eserdeki gorme kabiliyeti miiessirin gordiigiine, eserdeki isitme kabiliyeti miiessirin
isittigine acik delalettir. Eserdeki gorme 6zelligi, miiessirdeki yetenegin bir etkisi, bir
yansimasi Ozel tabirle bir tecellisidir. Ancak sorusturma konumuz olan kisim, bu
delaletlere ilaveten farkli olarak Kur’an’da bu sifatlarin, 6zellikle irade ve kelam
sifatlarinin  nasil tanimlandigina, etkisinin veya tecellisinin nasil anlasilmas1 ve
bilinmesi gerektigine iliskin olacagi i¢in bakis acisin1 varlik agisindan “eserden
miiessire”, sifatlarin tanimlanmasi, i¢eriklendirilmesi ve etkilerinin bilinmesi agisindan

da “miiessirden esere” seklinde sinirlamak gerekmektedir.

Tanrmin sifatlari1 konusu ayni zamanda sorusturulan dinin belkemigini
olusturdugu icin, kavramlar1 o dinin anladigi gibi anlamak ve degerlendirmek
gerekmektedir. Felsefi akil yiiriitmeler netlesmis kavramlar iizerinden yapildigi i¢in, her
kavram kendi diinyasinda degerlendirilmelidir. Ozellikle felsefede dinlerin inanglariyla
paralel olan tanrinin varligt ve ruh gibi kavramlarin tartisiimasinda kullanilan kavramlar
bat1 felsefesindeki igerikle sinirli kalmamalidir. Aksi takdirde &rnegin Islam
diinyasindaki tasavvufu “mistik” kelimesiyle karsilamak gibi bir hata olur. Ciinkii
mistik kavram1 Hint dinlerini karsilayabilir, fakat mistik kelimesinin ifade ettigi anlamin
tasavvufla esdeger bir yonii yoktur. Tasavvufta asli kelimeler olan “kalp” ve “goniil”
gibi kavramlarin bat1 dillerinde karsiligi bulunmaz. Halbuki bu kelimeler anlasilmadan

tasavvufun anlasilma ihtimali yoktur.

Sifatlar konusunda ise Islam dini net tanimla diger dinlerden ayrilir. 14 sifat zati
ve subuti olarak ayrilir. Bu sifatlar kabiliyet itibariyle ezelidir. Bu ayrim sadece
Yaratana has olanlarla, mahlukunda da tecelli halinde bulunanlar seklinde siniflanmistir.
Bu siniflandirma, mantik¢a sanatin sanatkarina iki sekilde delaleti seklindedir. Bu iki

delalet sekli su sekilde anlasilabilir:

® Ozellikle sifat-mevsuf iliskisindeki zorunluluklar iyi bilinmelidir.
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Pratik bir sanat eseri olarak nesne edinilen bir eser sanatkarinin sifatlarina benzer
ve zit olarak iki tarza delalet eder. Birincisi eserdeki 1sik ve sesin kullanilmis olmasi
sanatkarin gordiigiine, isittigine, kuvvetinin olduguna, bilgisinin, zekasinin olduguna vs.
isaret etmesi gibi subuti yani benzerlik sifatlaridir. Ikincisi ise ziddryla delalet etmektir.
Yani eser ile sanatkar ayni1 anda veya sanatkar daha sonra var olmus olamaz. Sanatkar
sanatindan Oncedir. Sanat ve sanatkar ayni sifatlara sahip olamaz. Sanat ve sanatkar ayni
miikemmellikte olamaz. Sanatkar daha miikemmel olmalidir. Sanatkarin varligi sanatina
bagli olamaz vs. Yine birinci kisimdaki delalet de sadece sifatlarin varlifina delalettir.

Sifatlarin varligi bilinebilir fakat nasil ve ne mahiyette olduklar bilinemez.

Aciktir ki, Islam dinindeki haliyle yaratan ve yaratilana, sanatkar ve sanat iliskisi
acisindan bakildiginda ikisinde var olan sifatlar arasindaki fark, yine yaratan ve
yaratilan arasindaki fark kadar olmak zorundadir. Yani yaratanin gérmesi ile yaratilanin
gormesi arasindaki fark yaratan ve yaratilan arasindaki fark kadardir. Bu nedenle akil
yirlitmeler mahiyetle degil sifatlarla sinirli kalmak zorundadir. Sifatlardaki benzerlik

ismen benzerlikle sinirlidir. Ciinkii elimizde bagka bilgisel sermayemiz yoktur.

Iste tartisma konumuz olan sifatlar bu on dort sifatin icindeki subuti sifatlardan,
yani mahlukunda benzerlik sekliyle tecelli eden sifatlardan “irade” ve ‘“kelam”

sifatlaridir.

Irade sifati

Konumuz, Kur’an nasil tanimlamigsa dyle anlamak zorunda oldugumuz sifatlar
seklinde ve miiessirden esere seklinde olacagi i¢in Once irade sifatinin nasil
tanimlandigina bakmamiz gerekmektedir. Yukarida gectigi gibi sifatlar varligin tek
varlik kategorisi i¢indeki tanimlaridir. Tiim sifatlar tek varlik tanimina dahildir, tipki
“sivri uglu, altigen, sert, parlak, agir kalem” vs. gibi sifatlarin ayr1 bir varlik olmayip tek

varligin tanimina dahil olmasi gibi.

“Irade” sifat1 liigatteki karsiliginda oldugu gibi Kur’an’da da “emir” olarak

kendisini gosterir:
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“...glinesi, ay1 ve yildizlari emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki,
yaratmak da emretmek de O'na mahsustur” (4 ’raf 54)

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir
bilgi verilmistir.” (Isra 85)

“...diger bir gurup da Allah'in emrine birakilnmiglardwr.” (Tevbe 106)

“Irade” ve “emir” ayn1 anlamdadir. Daha dogrusu emir iradenin fiili durumudur.
Zaten “fiili” durum “subuti” demektir. Yani bagkasinda da, yaratilmista da var olabilen
demektir. iradenin varligin1 emirden biliriz. Ciinkii irade bir yetenektir, “emir” iradenin
gorliiniimii, ortaya ¢ikmasi anlamindadir. Eger yaratilmislar olmasaydi, irade sifati

yaratanda sadece bir yetenek olarak bulunmus olacakti.

Birinci anlamda iradenin fiili olarak emir seklinde goriindiigiinii sdyledik. Ikinci
anlamda emrin yerine gelmesi vardir. Bu da yine ii¢ sekilde olur; birincisi “var etmek”,
ikincisi “emrin yerine getirilmesi”, ticlinciisii bu “yerine getirilme” durumunun fiili

karsiligidir.
“Var etmek” konusunda Kur’an’daki ifadelerin bir kismi1 sdyledir;

“(0), goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece “Ol” der, o da
hemen olur”. (Bakara 117)

“O, hem dirilten hem de o6ldiirendir. O, herhangi bir isin olmasini diledigi zaman yalniz
“Ol” der. O da olur”. (Mii’'min 68)

“Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri o seye ancak "Ol!" demektir. O da hemen olur”.
(Yasin 82)

Bu ifadeler varlik ve sifat olarak yoktan yaratmayi, ilk yaratmayi, varliga
getirmeyi, var etmeyi ifade eden ayetlerdir. Ikinci anlamda yani “emrin yerine

getirilmesi” anlamindaki bir kisim ayetler soyledir;

“Ars'a istiva eden, giinesi ve ayt emrine boyun egdiren Allah'tir. (Ra’d 2)

“0, geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi sizin hizmetinize verdi. Yildizlar da Allah'in emri ile
hareket ederler. Siiphesiz ki bunlarda aklini kullananlar icin pek ¢ok deliller vardw”. (Nahl 12)

“Allah diledigine hesapsiz liitufta bulunur”. (Bakara 212)

“Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O'dur”. (Ali Imran 6)

“...Allah diledigine hiikmeder”. (Maide 1)

“Ummetimden bir topluluk, hak iizerinde galip gelmeye devam edecektir. Onlar hak
tizerinde hep béyle sebat edip durduklar miiddetce ta Allah'in emri onlara gelinceye kadar
muhalif olanlar onlara zarar veremeyecektiv.” (Ebu Davud, Fiten 1, 4252; Tirmizi, Fiten 51,
2229; Ibn Mdce, Mukaddime 1, 10, Fiten)
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Ucgiincii anlamda emrin yerine getirilmesindeki fiili durum ile ilgili yani emrin
uygulanmasinda ve gerceklesmesinde var olan durum ile ilgili bir kisim ayetler

sunlardir;

(Allah, meleklerine emreder:) Zalimleri, onlarin aymi yoldaki arkadaslarint ve Allah'tan
baska tapmis olduklar: putlarin toplayn. (Saffat 22)

“Onun oniinde ve arkasinda Allah''n emriyle onu koruyan takipgiler (melekler) vardir.
Bir toplum kendilerindeki ozellikleri  degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunam
degistirmez”. (Ra’d 11)

“....Allah"in kendilerine buyurduguna karst gelmeyen ve emredildiklerini yapan melekler
vardir”. (Tahrim 6)

“Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler”. (Hicr 30)

Bu ayetlerin 6zetle vurguladigr iki nokta vardir. Birincisi meleklerin tamaminin
emirlere mutlak itaat eden varliklar oldugu, ikincisi meleklerin aktif olarak siirekli
emirleri yerine getiriyor olmasidir. Buradaki vurgulanmis olan hakikati asagidaki

ayetlerle bir arada diisiindiigiimiizde ortaya ¢ikan bir baska hakikati degerlendirelim:

“Stileyman'in emrine de kasirga (gibi esen) riizgari verdik... ”(Enbiya 81)

“...gokten yildirimlar gonderir...”(Kehf 40)

“.....g0kten bir su indirdik de onunla su ihtiyacimizi karsiladik”. (Hicr 22)

“Ey iman edenler! Allah'in size olan nimetini hatirlaymn; hani size ordular saldirmisti da,
biz onlara karsi bir riizgar ve sizin gormediginiz ordular gondermistik. Allah ne yaptiginizi ¢ok
iyi gérmekteydi”. (Ahzab 9)

“...rtizgarlart ve yer ile g6k arasinda emre hazir bekleyen bulutlari....” (Bakara 164)

“..0 (g0kteki) taslarin bazilarini seytanlar(in yiiziine ¢arpmak) igin taslamalar
kaldik....(Miilk 5)

Yukaridaki meleklerin itaatkar vasfini anlatan ayetleri ve kevni tabir edilen
tabiatta gergeklestirilen hatta dogrudan tabiat” demek olan suursuz fakat amach fiillerin
g6z Oniline alinmast durumunda, o suursuz ve maksath fiillerin suurlu temsilcilerinin
melekler oldugu goriiliiyor. Ciinkii suursuz mahlukun s6z dinlemesi gibi bir sey
olmayacagindan, soz dinlemesi demek olan maksatli ve sabit hareketin varligi, onu
idare eden bir suurlu mahlukun varhigini gerektirir. Dogrudan tabiat olarak

isimlendirilen sabit ve monoton fiillerin meleklerin icraati olarak ifade edildigini

” Tabiattan maksat evrenin her bir ciiziiniin sahip oldugu farkli 6zelligin ve bu ozelligin diger farkls
ozelliklere sahip maddelerle bir araya geldiginde sabit olarak ortaya ¢ikan davranma tipine verilen
isimdir. Neden degildir. Neden hakkinda bilgi vasfini hak edecek bir malumata sahip degiliz.
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goriiyoruz. Hem varliklarin sabit ve monoton fiilleri meleklere ait oldugu gibi, yine
buna bagli olarak tabiat olarak isimlendirilen yani 6zii énceden belirlenmis® varliklarin

sifatlarinin da® meleklere ait oldugu ifade edilmis oluyor.

Canli cansiz her seyin suursuz maddelerden olusmasina mukabil, sonugta bir canli
tesekkiil edecek kadar maksatli ve hedefli hareket etmesi, iradeli insan ve hayvan gibi
canlilarin aksine iradesiz varliklarda intizamin daha dakik olmasi tabiat olarak
adlandirilan maddeye ait fiillerin ve sifatlarin mutlak kontrol edildigi anlamina gelir. Bu
kontroliin nedeninin Kur’an’in tabiriyle mutlak itaat eden varliklar demek olan melekler
oldugu anlasiliyor. Fakat nihayetinde meleklerin varligi ve kuvvetleri de dahil tiim

kudret yaratana ait oldugu i¢in melekler icraatlarinda temsil ile sinirlanmiglar demektir.

Suursuz varliklardaki daha dakik ve amacli hareketler, insanin bu hareketleri
“kanun” olarak isimlendirmesine neden olacak kadar sabittir. Bu durumda adina kanun
denilmesini saglayan sabit ve monoton davraniglarin nedeninin melekler oldugu
vurgulanmig oluyor. Bu durumda “irade” sifatinin muhatabi, adina “kanun” denilen
sabit ve monoton hareketin nedeni mutlak itaat eden melekler demektir. Bu kanunlarin
varlik nedeni olan “irade” sifatinin, iradeli varliklar ile olan iliskisini ve “irade” ile

“kelam” sifatinin fiillerinin birbirinden farkini son boliimde gorecegiz.

Kelam sifati

Kelam sifati liigat manasiyla mahiyeti mechul, varligi kesin olan yaratandaki
konusabilme kabiliyetini ifade eden bir sifattir. Tiim sifatlar gibi mahiyeti mechul
olmakla birlikte, yaratilanlardaki konusma kabiliyetinin delaletiyle yaratanin
konustuguna dair bir kesinlik tasir. Tiim subuti sifatlar gibi yaratilanlarda da sadece

ismen benzerlik vasfiyla var olan bir sifattir.

® insanmin bedeni de 6nceden belirlidir. Sadece insanin 6zii nceden belirli degildir. insanin bu belirli olan
tabiat1 ile dnceden belirsiz olan 6ziine birlikte “fitrat” ad1 verilir.

% Tiim elementlerin aym pargaciklardan meydana geldikleri halde sadece parcacik sayisi degismesiyle
farkli bir sifat kazanmalarinin nedenine iliskin bilgimiz yoktur. Bilgimiz nasil olduguyla degil, olanla
siirhidir. Aralarinda tek say1 farki olan civa ve altinin her yoniiyle birbirinden farkli olmalari veya iki
farkli maddeden meydana gelen suyun, onu meydana getiren maddelerden tamamen farkli bir davranig
sergilemesi gibi. Kur’an’in ifadesi, bu farkli ve sabit davranis sergilettirilen maddenin sifatlarinin da
kendisi gibi yaratilmis oldugudur.

270



Ahmet KAVLAK, ““irade’ ve ‘Kelam’ Sifatlar1 Uzerine,”
Kaygr, 19(1)/2020: 262-275.

Kelam ya da konusma yine liigat anlamiyla, bir ses veya ¢iglik degil, amag
tagiyan, anlam tasiyan bir muhatap alma veya iletisim tiliriidiir. Konusma, amaglh bir
durum igin gergeklesir. Emreden “irade” sifatindan farkli olarak kelamin bir varlig
muhatap almasi, onun se¢imini yani ciizi iradesini nazara aldig1 anlamia gelir. Ciinkii
emreden irade sifati, muhatap aldig1 varligin tiim davranisini bizzat yoneten bir sifattir.
Fakat kelam sifati bizzat yonetmek yerine konugma, séz sOyleme anlamlarindan
hareketle muhatabin iradesini yok saymadan teklif etme anlami tasir. “Kiilli irade’’nin
yani “irade” sifatinin, “ciizi irade”ye yani insan iradesine mutlak olarak hiikmetmemesi
nedeniyle var olan eyleyebilme yetenegini goz Oniine alarak konusan, yani emirlerine
uymay1 hiir iradesi ile talep etmesine firsat veren bir sifattir. Bu anlamda “irade”
sifatinin muhatabi; taslarin, bitkilerin ve hayvanlarin davranislarindan sorumlu olan

melekler iken, “kelam” sifatinin muhatabi farkli olarak hiir iradesi olan insandir.

Kur’an’in “kelam” sifatinin anlamina ve tecellisine iligkin ayetlerinin bir kismina

kisaca bakalim;

“Rabbinin sozii, dogruluk ve adalet bakimindan tamamlanmistir”(En’am 115)

“....Dinleyip de séziin en giizeline uyan kullarumi miijdele.... " (Ziimer 17-18)

“....Allah"in kelanuni isitip dinleyinceye kadar ona aman ver....”(Tevbe 6)

“Allah bu sozii dogrulart dogruluklariyla sorumlu kilmak igin aldi.” (ahzab 8)

“Allah'a verilen soz mesuliyeti gerektiriv ’(Ahzab 15)

“Allah asla séziinden donmez”. (Ali Imran 9)

“...bugiin sizin dininizi kemale erdirdim...” (Maide 3)

“Zira, kim zerre miktar: bir hayir islerse, onun miikdfatini gérecek. Kim de, zerre miktar
bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir. (Zilzal 7-8)

“Din nasihattir” (Miislim, Iman 95. Buhari, Iman 42; Ebu Davud, Edeb 59; Tirmizi, Birr
17; Nesai, Bey'at 31, 41)

Ayetlerin ve sondaki Hadisi serifin Ozetle ifade ettigi sey, insanlara miihlet
verildigi, miihletin sonunda sozii kabul edenle etmeyene, itaat edenle etmeyene ayni
davranilmayacagi, insanin mesul oldugu ve mesuliyetin var olmasi i¢in gerekli

uyarilarin tamamlandig seklindedir.
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irade ve Kelam sifatlarimin karsilastiriimasi

“Kelam” sifati, “irade” sifatinin aksine, zorlama yerine teklif icerdigi igin,
oncelikle akli muhatap alir. insan beden itibariyle irade sifatina, akli ile kelam sifatina
muhataptir. Kelam sifati insandaki iradenin de geregi olarak, insanin iyi ya da koti
tercihine miidahale etmez. Ciinkii miidahale ederse bu teklif hakikatine zit, iradenin
varligina ters bir hareket olurdu. Bu durumda zorunlu olarak su hakikatler ortaya

cikmaktadir:

1- Kelam sifat1 akilli ve hiir bir varlik olarak insan1 muhatap alirken, irade sifati

(tekvini kanunlarin miimessili olan) melekleri muhatap alir.

2- Irade sifat1 varliklarin iizerinde yonlendirici bir kudretle!® birlikte bulunur,

kendi kanununu tatbik eder. Kelam sifat1 ise teklif sinirinda kalir.

3- Irade sifati kendisini evrendeki kanunlar seklinde gosterir. Kelam sifat1 ise

ihtiyari olarak kabul edilen kanun yani din seklinde var olur. Kabulde hiirriyet vardir.™

4- Irade sifat1 herkes icin aym1 kanunu uygular. Inanip inanmamakta fark yoktur.

Kelam sifat1 ise inanani ve inanmayani ayirt eder.

5- Irade sifatina uymakta ve uymamakta karsilik hemen verilir. Kelam sifatinda

ise karsilik miihlet bittikten sonradir.

6- Irade sifati vasitaya, kelam sifati maksada bakar. Kim ve ne olduguna

bakilmaksizin diinyada mesru vasita, mesru maksada galip olur.*

19 yukarida gectigi gibi sifatlar ontolojik degil epistemik bir hiiviyet tasir. Yani var olanm varligmna bir
ilavede bulunmaz. Tiim sifatlar varlig: tek olarak ve eksiksiz tanimlayabilmemizin dildeki vasitalaridir.
Dil ile tanimlanan sifat sadece anlamak i¢in ipucudur. Dildeki kelime ile zihne gelen anlam, sifatin
birebir karsilig1 degildir fakat anlamanin bir vasitasidir. Bu nedenle sifatlar tekligi olan varligi tanimlar.
Bu acidan bakildiginda “irade” sifati ve “tekvin” sifati bir varligi tanimladiklart ig¢in “irade” sifatinin
tercihi kudretle birlikte bulundugu i¢in yaratmay da ifade eder.

" ikinci maddede gectigi gibi “irade” sifat1 “tekvin” yani yaratma kudreti ile birlikte bulunur. “Kelam”
sifat1 da teklik i¢inde bulunan bir sifat oldugu i¢in kudretle bulunmasi gerekir. Ancak “kelam” sifatinin
muhatap aldig1 insan iradesi tipki bir cismin sag tarafi veya st tarafi gibi ontolojik bir mahiyet
tagimamasi gerekir. Aksi takdirde kudretin harici olamayacagi icin hiir irade gerceklesmemis olurdu.
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7- Maddi diinya ve maddi yanimiz irade sifatinin kanunlar1 dairesinde, hiir olan
akil ve insanin ciizi ihtiyarisi ise kelam sifatinin dairesinde kalir. Insandaki iradenin

varligi irade sifatindan gelmekle beraber, tercihler kelam sifat1 dairesinde gerceklesir.
8- Diinyada irade sifati, 6biir diinyada kelam sifat1 hakimdir.

9- Irade sifat1 akli muhatap almadig igin, icraatlarinda kiilli kanunlara muhalefet
olup olmadigi noktasinda hiikkmii vardir. Kelam sifatinin akli muhatap almasia

mukabil, irade sifat1 iradeyle var olmadiklar1 i¢in duygulara muhalefete de karsilik verir.

10- Insan bedeni itibariyle irade sifatinin dairesinde, akli ve tercih edebilen ciizi

ihtiyarisi itibariyle kelam sifatinin dairesinde olan goriiniir tek varliktir.*®

11- Varliklarda, varligin tabiati denilen farklilik irade sifatinin tecellisidir. Bu
alanda varliklarin iradesi soz konusu degildir. Ancak insanin sahip oldugu yetenekler
yine irade sifatindan gelmekle beraber, bu yetenekleri kullanma yoniinii tercih etme

kelam sifatina muhatapliginda gerceklesir.

12- Kelam sifat1 insanda sadece akli muhatap alirken, irade sifat1 kalbi, hissi ve

istidad1 muhatap alir.**

Sonuc¢

Mahiyeti mec¢hul olan diisiincemiz kavramlar iizerinde gerceklesir. Diislinceyi
hayalden ayiran sey kavramlarinin insandan bagimsiz karsiliklarinin var olmasidir.
Karsiliklar duyu diinyasinda bulunursa bu konuda yapilacak tartismalar duyularin
saglamliginin 6tesine gegmeyecektir, gegmemistir. Ancak tartisilan kavramlar duyularin

Otesinde ve ancak akilla bilinebilen kavramlar olunca ister istemez tartismalar “dogru

12 Vasitamin mesruiyetinden maksat, tekvini kanunlara uyulmasi durumudur. Ates yakmakta kimseyi
istisna etmez. Ancak miihlet veren “kelam” sifati maksadin mesruiyeti noktasindan hiikmeder. Fakat
hiikiim “irade” sifat1 gibi aninda degil, miihlet bitimindedir.

13 nsan hem nedensellik diinyasinin zorunluluguna (beden itibariyle), hem de 6zgiirliik diinyasina (akli ve
iradesi itibariyle) ait bir varliktir.

% fnsanin ¢ocuk hali ve hayvanlarin ¢ok ciizi olan iradeleri onlar1 “irade” sifatinin dairesinde tutar,
“kelam” dairesinin muhatab1 olacak seviyede degildirler. Bu nedenle irade sifatinin dairesindeki bazi
hissiyatlara ters diigmeleri durumunda sifat1 irade dairesinde gergeklestigi icin anlik karsilik goriirler.
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bilgi” tartigmasina, dogru bilgi tartigmas: da dogru bilginin siirlarina ve hangi usulle

elde edilebilecegi tartismasina neden olacaktir ve olmustur.

S6z konusu tartisma felsefenin ve dinin ortak kavramlar iizerinde oldugunda
neden-sonu¢ iliskisi ve celismezlik iliskisine ilaveten sifat-mevsuf iliskisinin de
belirlenilmesi gereklidir. Kesin bilgiyi elde etmede usul, zorunlu baglanti igeren
onermeler seklinde olmast gerektigi i¢in, duyularin Gtesine iliskin tartisma neden-sonug
ve sifat-mevsuf iligkisi gibi yine duyular diinyasindan baslamak zorundadir. “Bilgi”,
baglantilara iliskin bir ¢ikarim oldugu i¢in, baglantinin dogru ifade edildigi iddias1 ister
istemez ifadenin aksinin gelistigi gosterilerek dogrulanmasi gerekmektedir. Ziddi ¢elisik
olmayan iddia dogrulugu siiphelidir. Bu durum hem neden-sonug, hem de sifat-mevsuf

iliskisi i¢in s6z konusudur.

Eserden miiessire seklindeki akil yiiriitme, var olanin varhigmna ve sifatlarina
iligkindir. Miiessirden esere seklindeki akil yiiriitme de sifatlarin etkisi ya da tecellisine
iliskindir. Islam dininde sifatlar konusu inancin esaslarindan oldugu igin Islam dinini
dogru anlamada bilgi yanlis1 olmamas1 gerekmektedir. Bu sadece inanan kimseler i¢in
degil, arastirmacilar i¢in de gecerlidir. Ciinkii sifatlarin yanlis veya eksik bilinmesi
Islam dininin bilinmedigi anlamina gelir. Kelam ve irade sifatlarinin eksik veya yanls
bilinmesi baglantili olarak “kotiililk problemi” ve “insan Ozgiirligi” gibi yiizlerce
sorunun cevapsiz kalmasmna neden olur. Sifatlar konusu matematikteki dort islem
gibidir. Tim problemlerin kaynagr dort islem oldugu gibi, matematigin diger
problemlerini anlamak da dort islemi bilmekle miimkiindiir. Tiim inang esaslar1 sifatlara
dayandig icin, sadece Islam dinini anlamak igin degil, Islam dini igindeki tiim diger
problemlerin ¢6ziimii de sifatlarm dogru anlagilmasina baghidir. “Ilim” sifat1 bilinmeden
“kader” inanci anlagilamayacag1 gibi, “tekvin” sifat1 anlasilmadan da “ahiret inanc1”
anlagilamaz. Calismamizda oldugu gibi “irade” sifat1 bilinmeden ‘“kanunlar”, “kelam”

sifat1 bilinmeden “insan hiirriyeti” anlasilamaz.
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