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KUR’AN’DA “HAC” KAVRAMI

“Hac” kelimesi, sozliikte: “yonelmek, kastetmek, ziyaret etmek ve bir yere git-
mek” anlamlarinda kullanilir. Terim olarak ise, din tarafindan kutsal kabul edilen
mekanlari, belirli zaman dilimlerinde ziyaret ederek, orada sembolik bazi ibadetleri ger-
ceklestirmektir. Genel olarak “hac” kavrami, dinlerin kullaniminda, kutsal mekanlari
ziyaret etmenin 6zel adi olmustur.

Evrensel, kabileci ve milli dinlerin timiinde kutsal mekanlar ve bu mekanlar zi-
yaret soz konusudur. Tarih boyunca var olan bu kutsal mekanlari, belirli zamanlarda
ziyaret etme arzusu, genellikle tanriya yakin olma, onun rizasina erisme ve bdylece ma-
nevi tatmine ulasma ile ilgili bir durum olarak tezahiir eder. Insanlarin Tanr1’ya bagla-
nabilme cabasi seriivenine bakildiginda ise, O’nu soyut bir varlik olarak kabul ettikleri
halde, semboller ile akillarinin somut diinyasina indirgemek ve bdylece O’na yakin ol-
ma ¢abasint hep giitmiiglerdir.

Islam dinindeki yerine baktigimizda ise, hac ibadetinin, temel bir emir oldugunu
ve bu konu ile ilgili Kuran-1 Kerim’de: “ Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Al-
lah’m insanlar iizerinde bir hakkidir. ”(Al-i Imran, 3/97) ayetiyle farz kilindigim gor-
mekteyiz. Hadislerde ise, hac ibadeti, Islam’in bes temel esaslarindan biri sayilmasi
yoniiyle apayr1 bir 6nem kazanmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v) de soyle bu-
yurmuslardir: “ Islam bes esas iizerine bina edilmistir. Allah’tan baska ildh olmadigina
ve Muhammed’in onun resulii olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek,
Kabe’yi ziyaret etmek ve Ramazan orucunu tutmaktir.” (Buhari, “Iman”,2; Miislim,
“Iman”,5; Tirmizi, “Iman”,3; Nesai, “Iman”,13)
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THE CONCEPT OF “HAJJ” IN THE QUR'AN

The word “Pilgrimage (hajj), “ in the dictionary, It is used to refer to, to mean, to
visit and to go somewhere. As the term; it isto visit places that are considered sacred by
religion in certain periods of time and to perform some symbolic worship there. In gen-
eral, the concept of “pilgrimage, refers to the use of religions; It was a special name for
visiting the sacred places.

In all universal, tribal and national religions, there are sacred places and visiting
these places. The sacred space that has existed throughout history and the desire to visit
these sacred spaces during the holy times manifests itself as a condition of being close
to God, attaining his consent and thus attaining spiritual satisfaction. When having
looked atthe adventure of people trying to connect to God, they have always sought to
reduce Him to the concrete world of their minds through symbols, even though they
accept Him as an abstract being.

When we look at its place in the Islamic religion, the worship of pilgrimage is a
basic commandment and the Qur'an related to this issue (Ali-imran, 3/97) verse assum-
ing that we see. In the hadiths, pilgrimage gains a particular importance because it is
considered to be one of the five basic principles of Islam.Indeed, Hz. Muhammad
(pbuh) said: “Islam is based on five principles. It is to testify that there is no god but
Allah and His Messenger, to pray, to pay alms, to visit the Kaaba and to fast the Rama-
dan. ”(Bukhari,* Faith , 2; Muslim,* Faith ”, 5; Tirmizi, “Faith”, 3; Nesai, Faith ”, 13)
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ONSOZ

Insanlik tarihi incelendiginde, din olgusunun bir gercek olarak hep varligini siir-
diirdiigiinii rahatlikla goriiriiz. insanlik tarihi ile yasit olan bu olgu, tarihin seyri iceri-
sinde, degisik saiklerin te’siriyle, tedaviildeki kiiltiir ve medeniyet potasindan da nasibi-
ni alarak giiniimiize kadar gelmistir. Uzun zaman ve zemin koridorlarindan gegerek gii-
niimiize kadar ulasan dinler, dogal olarak bizden 6nceki milletlerin yaptigi ibadetlerin
benzerlerini bu tarihi siireg i¢erisinde bizlere kadar tasimislardir.

Tarih boyunca insanoglunun bazi mekan ve zamanlar1 kutsal saymasi, gegmisten
tevariis edegelen bir ibadettir. ‘Hac ibadeti’, farkli sekillerde tezahiir etmekle birlikte
neredeyse biitiin toplumlarin manevi hayatlarinda bir ritiiel olarak yer edinmistir.
Islam’dan 6nceki dinlerde de var olan bu ibadet, “din tarafindan kutsal kabul edilen yer-
leri, belirli zamanlarda ziyaret etmek ve orada sembol haline gelmis bazi ritiielleri ger-
¢eklestirmektir” seklinde tanimlanabilir.

Vahyin 6nderliginde yola ¢ikan, Hz. ibrahim’in temel kurallarini irad ettigi
“Islami hac ibadeti” bu uzun siire¢ icerisinde mecrasindan saparak asil amacindan uzak-
lasma egilimi gdstermistir. islAm’in gelisiyle, hac ibadetine farkli anlamlar yiiklenmis,
astrlar boyunca kendisine ilistirilen hurafeler ve sirk kokan taraflar torpiillenmistir. Boy-
lece, tevhid dini olan Islam’mn 6ngérdiigii sekil ve ruhu yakalamustir.

Miisliimanlar, bu mekanlar ziyaret ederek, oradaki maddi-manevi ve ahlaki fe-
yizleri aldiklar1 gibi, tanriya olan kulluk gorevlerini yerine getirme gibi son derece
onemli bir vazifeyi de yerine getirirler.

Bu ¢aligma esnasinda ve ders doneminde, iyi yetismemi dert edinen, tecriibe ve
yol gostericiligini benden esirgemeyen ¢ok degerli danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi
Mustafa BILGIN Bey’e siikranlarimi arz ediyorum.

Mehmet Enis TAS
BURSA - 2019
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GIRiS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

21. yiizyilin insani, hizli yasama, ¢abuk elde etme ve neticeyi hemen gérme gi-
bi duygularin golgesinde hayatini devam ettirmeye calismaktadir. Artik yasadigimiz
evren, tablet bilgi arzusu ve bu bilgileri, zaman: en asgari diizeyde harcayarak yarar-
lanma isteginde olan varliklarla dolmustur. Bu hizli degisim ve donlisiimiin bir tezahii-
rli olarak arastirmacilar miistakil konular tizerinde ¢alismalar yapmaya yoneldiler. Ak-
si takdirde zamanin ¢arklari, sahip oldugumuz bilgi birikimini ve bu birikimin ikame
ettigi degerleri bir kara delik misali tarihin karanlik kuyularina tasimaya muktedir ola-
caktr. Islami bilgi birikiminin de bu acimasiz tiirbiilansta veri kaybina ugrayip ziyan
olmamasi igin alternatif arastirma teknikleri gelistirmek, her miisliiman igin bir hedef
ve yagama gayesi olmustur. Onun i¢in Miisliiman alimler, bu ilim deryasindan aldikla-
11 tecriibe ve irfani, kavramlarin anlam diinyasina yansitmislardir. Béylece konularin
Oziinii, daha detayli ve daha anlasilir bir formatta giinlimiiz insanmnin karisik zihin
diinyasina sunma ¢abasi igerisine girmislerdir.

S6z konusu dogal siireg igerisinde, tefsir ilmi de bu gelismelere kayitsiz kal-
mamuigtir. Clinkii miistakil bir kavram veya konuyu Kur’an-1 Kerim’de aradigimizda,
bunlarin farkli stire ve ayetlere serpistirilidigini gormekteyiz. Tefsirlerden bir kavrami
aradigimizda ise binlerce cilt Kitab1 taramak zorunda kalmaktayiz. Dolayistyla bir ko-
nu ya da kavram ile ilgili derli toplu bilgi elde etmenin ¢ok esasli bir yolu da onlar
miistakil olarak yorumlamaktan ge¢mektedir. Bizler de bu ¢alismamizda,“hac” mad-
desinin arap dilindeki kullanimlarini, lafiz ve mana yoniiyle, sozliiklerden ve tefsirler-
den arastirarak kavrami aydinlatmay1 diistindiik.

II. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmamizin “Birinci Boliimii’nde”, kavramin sozliik ve terim anlamlarini
belirlemeye ¢alisarak, semantik analizini de farkl sozliiklerden bakarak bulmaya calis-
tik. Ayn1 zamanda kavrammn “Din Bilimleri” ve “Islami Bilimler” nezdindeki karsilik-
larini, asagida siraladigimiz: Halil b. Ahmed (v.170 )’in “Kitabu’l-Ayn”, “ez-Zeccac
(v.311/923)’m “Me‘ani’l-Kur’an”, Ibn Diireyd (v.321 )’in “Cembheretii’l-Luga”, el-
Ezheri ( v.370/980 )’nin “Tehzibu’l-Luga”, el- Cevheri (v.398/ 1007)’nin “es-Sihah’1”,
er-Ragib (v.502/1108)’m el-Miifredat’s, Ibn Manzdr (v.711/1311)’un Lisanii’l-Arab,
el-Firdzabadi (v. 817/ 1415)’nin “el-Kamust’l-Muhit’i”, ez-Zebidi (v.893/1487) nin
“Tacu’l-*ArGs’u”, gibi sozliiklerden istifade ederek bulmaya gayret ettik.

Calismamizin “Birinci Boliimii”niin ikinci temel basligi, “Din Bilimlerinde
Hac’cin Yeri”dir. Bu boliimde ilk siraya aldigimiz “Dinler Tarihi” bilimi baslig1 altin-
da “Hac-tarih ve hac-sembol iligkisini ele almaya gayret ettik. “Din Felsefesi” basligi
altinda, din-felsefe (islam felsefesi) iligkisi irdelenmistir. “Din Psikolojisi” basligi al-
tinda ise genel hatlartyla “din-insan psikolojisi” 6zel olarak da “hac-insan iliskisi”
incelenmis olup, 6zellikle “haccin insan psikolojisine etkisi” iizerinde durulmustur.
“Din Sosyolojisi”nde, “din-toplum”, ve “hac-toplum” arasindaki karsilikli iligki belir-

1



lenmeye ¢alisilmistir. Bu ana basligimizin son alt bashigi olan “Din egitimi agisindan”
basgligiyla ise, “din-egitim” ve “hac-egitim” iligkisi kisaca islenmeye caligilmustir.

Calismanin “Birinci Boliimii niin ii¢iincii temel bashig1 “Temel Isldmi Bilim-
lerde ‘Hac’cin Yeri”dir. Bu esas basligin altinda, “Tefsir”, “Hadis”, “Fikih”, “Kelam”
ve “Tasavvuf”’ bilim dalinda, kavram arastirilmaya calisilmistir.“Tefsir Boltimii”nde
kisaca Kur’an’da “hac” kavraminin gectigi yerlerin sayis1 ve gectigi surelerin mekki
veya medeni oldugu gibi hususlar kisaca aktarilmistir. Clinkii bu konularin altin1 dol-
durabilecegimiz detayl bilgileri, “Ikinci Boliim”de verecegimizden, konuyu kisa bir
Ozetlemeyle iktifa ettik. “Hadis’te” bashigi altinda da hac ile ilgili baz1 6rnek hadisler
verilerek, “haccin hadislerdeki tarihgesi ve onemi” kisaca ele alinmustir. “Kelam’da”
baslig1 altinda ise “amel-iman iligkisi”, “imanin tanimi sorunu” ve bu tartigmalar etra-
finda “ baz1 belli bagh firkalarin hac ibadeti ile ilgili goriisleri” aktarilmaya ¢alisilmis-
tir. “Fikih’ta” bashigi altinda “hac ibadeti”, genel hatlariyla:“haccin mesruiyyeti, farz-
lar1, viicub sartlari, edasinin sartlari, vacip ve slinnetleri” gibi fikhi bilgilere yer veril-
mistir. Bu boliimde son olarak da,“Tasavuf’ta” hac ibadeti ele almaya galisilmus:
Suf’lerin genel olarak ibadete, 6zel olarak da hac ibadetine bakis agilarina yer veril-
mistir. Boylece, soz konusu bilimlerle “hac” arasindaki iligki saptanmaya calisilmistir.

Calismanin “Ikinci Béliimii”nde “Kur’an’da Hac Kavrammin Tanim1” bashg
altinda bi¢im yoniinden “h ¢ ¢” maddesi ve istikaklari, anlam yoniinden de kavramin
semantik kadrosu incelenmis, ayetler bigim ve anlam yoniinden siniflandirilmistir. Hac
ibadetinin Hz. ibrahim’den tevariis eden kadim bir ritiiel olmas1 nedeniyle de, bélii-
miimiiziin “Kur’an’da Hac Kavraminin Tahlili” adl1 ikinci ana baglig1 altinda, hac iba-
detini “Tarihsel Yonden” ele alarak “Beseri ve Semavi dinlerde” hac ibadetinin icrasi-
n1, yansima bi¢imlerini ve baz1 gegmis dinlerdeki “hac” telakkisini ele almaya gayret
ettik. Yine, bu ana baslik altinda, hacci “Sorunsal Yonden” ele alarak, tefsir kitapla-
rinda, haccin ‘ibadet-i¢i’ ve ‘ibadet-disi’ kavram alanini belirleyerek bu kavramlari
miimkiin mertebe arastirmaya calistik. Son olarak da “Haccin, namaz, orug, zekat ve
ticaret” ile olan iligkisini inceleyerek kavramin anlam diinyasinin genisligini ortaya
koymaya galistik.

Bu ¢alismamizi yaparken su tefsirlerden istifade ettik: “Mukatil b. Siileyman
(v.150), et-Taberi (v.310/ 922), ez-Zeccac (v.311/ 923), el-Kuseyri (v.465/1072), ez-
Zemahseri (v.538/1143), er-Razi (v.606/ 1209), el-Kurtubi (v.671/1273), el-Beyzavi
(v.685/1286), el-Nesefi (v.701/ 1301), ibn Kayyim el-Cevziyye ( v.751/ 1350), ibn
Kesir (v.774/1373), el-Bursevi (v.1137/1725), el-Alasi (v.1270/1854), Elmalil
(v.1942), SeyyidKutub (v.1966), Mevdudi (v.1979) ” tefsirleri basta olmak tizere, kav-
ram ¢ok sayida tefsir kitabinda arastirmaya gayret edilmistir. Ayrica “hac” ile ilgili
yazilan makaleler taranmis ve ¢alismamiza 1sik tutan makalelerden faydalanmaya ¢aba
gosterilmistir. Bunun yaninda T.D.V. Islam Ansiklopedisinin ilgili maddelerinden
istifade etme konusu da gozardi edilmemistir.



BiRINCi BOLUM

GENEL OLARAK “HAC” KAVRAMI

. ’HAC”> KAVRAMININ TANIMI

“’Hac’” kavrami sozliiklerde, genel itibariyle: “kastetmek, yonelmek, ziyaret et-
mek ve bir yere gitmek anlamlarinda kullanilir. Terim olarak ise: *“ Din tarafindan kutsal
kabul edilen mekanlari, belirli zaman dilimlerinde ziyaret ederek, orada sembolik bazi
ibadetleri gerceklestirmektir.” ’Hac’’ kavraminin bilim dallarindaki karsiligina girme-

den Once, kavramin s6zlik ve terim anlami ele alinacaktir.

A. SOZLUK ANLAMI

1. “HC C”(CCC) maddesinin fiil tiirevleri

a. Siilasi miicerred fiil

ab. Birinci bab

z=""1iili sozlikte birinci bab’da kullanilmustir. &6 Cs) g= © “ Filan kisi bize
geldi”, demektir. i%s ise: “ona yoneldi.” anlamima gelmektedir. Yine F s J;-) “
murad edilen / hedeflenen / kastedilen adam” anlamlarina gelmektedir.! &slee |4

“sariklarmni yiiceltiler” demektir.?

! Ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi (v.711/1311),
Lisanii’l-Arab, 1-V1, 1. b., Kahire: Daru’l-Maarif, C.II, s. 778.

2 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v.170 ), Kitabu I-Ayn: Miiratteben ala hurtifu’l-Mu’cem, I-1V, 1.b., thk.
Abdiilhamid Hindavi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1424/2003, C. I, s. 286
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BH o)b P &= “...Falanin ogullary, filam sik sik ziyaret ettiler.” U3 Erss
Falan kisiyi birkag kez ziyaret ettim.” demektir.?
b. Siilasi mezid fiil

ba. if’al bab1

B/ Cx» / C" : Hacca gondermek demektir. Birini, hac yapmak i¢in
gondermek “ G56 sl ” seklinde ifade edilir.* C" u:‘:T; ”: sert kafa (&12) anlami-

na da gelmektedir.®

bb. iftial bab

Blsesl [ A3g | 25500 Zebidi, .50l %520 “sertoldu ” ve Codl &0« Ziyaret

etti” anlamlarina geldigini zikreder.® El-yesii ise Muncid’de, ‘ziyaret’ anlamina ge-

len sekliyle; & oall ziyaret etti .” ve “delil getirdi, iddia etti” anlamlarinda kulla-

nildigini ifade eder.’

be. Miifiale babi

Gl 5 Bt | Eg ) g

551> “Delil ile yenmek” demektir. i3l= “ miicadele etti, tartistr” anlamina

da gelir® " «, S e d-}j‘ u.S\ 5 V‘“ " : “ Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye

3 el- Cevheri, Ebu Nasr Ismail b.Hammad (v.398/1007), es-Sthdh Técu’l-Luga ve Sthihu’l-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdulgafir Attar, 1-VII, Beyrit: Daru’l-ilmi li’l-Melayin, 1399/1979, C. Il, s. 303; el-
Yesi, Luvis Ma‘laf, el-Miincid fi’I-Luga ve’l-A ‘lam, 41. b., Beyrut: Darii’l-Masrik, 2005, s. 118.

4 el- Cevheri, a.g.e., C.II, s. 304; ibn Manzir, a.g.e., C Il, s. 779; el-Ezheri, Ebu Manstr Muhammed b.
Ahmed (v.370/980 ), Tehzibu’I-Luga, thk. Abdusselam Harun, 1-XV, 1.b., Misir: Daru’l-Kavmiyye el-
Arabiyye, 1384/1964, C. 11, s. 390.

5 el-Fir(izabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b b. Muhammed (v. 817/ 1415), el-
Kdamiisi 'I-Muhit, thk. Mekteb Tahkiku’t-Turési, 8. b., Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 1426/ 2005, s.
183.

6 ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtaza el- Hiiseyni (v. 893/ 1487 ), Tdcu’l- ‘Ariis: min Cevéhiri’l
Kdmiis, thk. Mustafa Mecazi, I-XL, Kuveyt: Matbaatu Hukiimeti Kuveyt, 1389/1969, C. V, s. 467.

7 el-Yesii, a.g.e., s. 118.

8 Ibn Manzir, a.g.e., C. I, s. 779; ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 467.
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(simarip bobiirlenerek) Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisan1 gérmedin mi? »° ayetin-

de goriildiigii gibi “tartisma ve miicadeleye girme” anlamlarinda kullanilmigtir.

bd. Tefaul babi1

L»LX,/CLM/C@

(_L>=J‘ . Arapca karsilig “‘..:pL;SJ!” olan bu sozciik: “Miinakasa etmek ve karsi-

likl1 atigmak” anlamlarina gelmektedir.*

bd. Istif’al babi

ot | iy | i
“Karsidaki kisiden delil getirmesini isteme” anlamina gelir.!!

¢. Rubai miicerred fiil

ca. Fa’lele vezni

“Saldiridan sonra geri ¢ekilmek” anlamina gelir. | 355 (.., Ilax “ saldirdilar

sonra geri ¢ekildiler.” *2 Bir seyden elini ¢ekmek, yapmay1 birakmak®®, aciz kalmak,
icindekini agiga ¢ikarmamak anlamlarina gelir. Bagirmak ve bir yere yerlesmek an-

lamlarinda da kullanildig1 gibi, biiyiik, sahane ve gii¢lii gibi manalara geldigi de gorii-
liir. Mesela; “glicli, biiylik ve sahane ko¢”, denmek istendiginde, * (,,h.o e ” clim-

9915

lesi kullanlir. ! « s

21 ise: “diistik, kiymetsiz, ihmalkar ve gevsek demektir.

9 el-Bakara, 2/258.

10 gl- Cevheri, a.g.e., C. II, s. 304; Tbn Manzir, a.g.e., C. I1, s. 779; el-Firtizabadi, el- Kdmiisu 'I-Muhit, s.
183.

1 el-Yesii, a.g.e., s. 118;

12 Halil b. Ahmed, a.g.e., C.1, s. 287

13 ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 459.

14 Ibn Manzir, C. 11, a.g.e., s. 781.

15 ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 466.



d. Rubai mezid fiil

da. Tefa’lele vezni
Bagirmak (#L>) anlamina geldigi gibi, yerlesmek ( fb‘) anlamma da gelebilir.'®
2.“HC C” ( CCC) maddesinin isim tiirevleri

a. el-Haccu / el-Hiccu (4 /5501 )

Haccin asil anlami, kastetmektir. Sair’in dedigi gibi:

n

"5ae sl 0B G O skis ' “Zibrekan®in za’ferana boyanmus drtiisiinii ve sa-

rigim haccediyorlar.” Buradaki hac etme, “ziyaret etmeyi amagliyorlar” seklinde anla-

stlmalidir. Seriat’in kullaniminda ise, “ibadet niyetiyle, Allah’in evini ziyaret etmenin

6zel ad1 olmustur.” Tbn Manzir, Kisai’nin: G"‘“ ”ile C"‘“ ” arasinda bir farkin ol-
madigini, onun disindakiler ise, birinci kullanimin " G"‘“ : Kabe’yi ziyaret, ikinci kul-
lanimin (C>J\) ise; Stinnet ile amel etme, anlaminda kullanildigini sdylerler, demekte-
dir. el- Ezheri de, Tehzibu’l-Luga’da, ( C"'H ); ‘Bir yillik hac ibadeti’ anlamina gelir

demistir. Ekseriyetle bu sekilde (iistiin) kullanilir. ( C’J‘ ) ise; yapilan isin adidir ve

daha nadir kullanilir.t’

b. el-Haccu /el-Haccetii (60 - 2i)

Hac yapmis olan erkege, “z\=)l ” denir. Cogulu ise, * 215217 ile “Zasdl” ke-

limeleridir. Hac yapmis olan kadina da,* 3%}3! 457 ciimlesinde oldugu gibi « i)

16 fbn Manzir, C. 11, a.g.e., s. 781.

17 el- Ezherd, a.g.e., C. I, s. 387-388; er- Ragib, Hiiseyn b. Muhammed el-isfahani (v.502/1108), Miif-
redatii elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi, 4. b., Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kalem — ed-Daru’s-
Samiyye, 1430/2009, C. 1,s. 218; ibn Manziir, a.g.e., s. 778.
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denir. Cogulu ise, * zI55J1 7 sozciigiidiir.®® Cok hac yapan kisiye 7" dendigi gi-

bi'®, ayrica kisilere isim olarak da kullanilmistir.?°

c. el-Haccetii / el-Hiccetii (i /i2s0)

“%J” © Mevsim, donem (hac zamani, hac mevsimi) anlamlarina gelmekte-
dir.?! Kural dist bir kullamim olmakla beraber, “i%>Ji”, “bir defa’ ve ‘yil’ anlamlarina
da gelmektedir. Ama asil kullamim, fethali “i5sJ” sekliyle gelmistir. Kiyasa uygun
olan da budur. Ciinkii Sibeveyhi, kiyasa uygun olarak, sdyle rivayet etmistir: « i

413" 1 ‘Bir yilin isi anlamina gelir’ demistir. Yine “J;e\ N wl ik 57 ciimlesinde bast

fethal1, sonu esreli sekli ile geldigi zaman ise, Araplarda,‘yemin’ anlamina gelmekte-

dir.?2 Ezher? de * i%>J1”, kelimesinin mevsim ve yil anlamlarina geldigini zikrettikten
sonra, diger dilcilerden farkli olarak *“ kulak memesi deligi” (af‘ﬁ iazd &) anlamima
geldigini soyler. Cogulu ise, Noaal diir. 2« 221 437 (hac ay1) anlamma gelir. Cemisi

(cogulu) ise, “itsdl 3135 7dir.?
d. el-Hacevvecu ( zz=~1 )
“Bazen diiz bazen de zikzakli olan yol” anlamina gelmektedir.
2 e85 pliza) 13)

“En giizel giinlerin kotii (istikrarsiz) gegsin.”

8 {bn Manzir, a.g.e., C. Il, s. 778-779; ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 461.
19 Halil b. Ahmed, a.g.e., C.1, s. 286.

2 el-FirGizabadi, a.g..e., s. 183; ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 466.

2L Halil b. Ahmed, a.g.e., C. |, s. 286.

22 el- Cevheri,a.g.e., C. Il, s. 303.

2 el- Ezheri, a.g.e., C. lll, s. 389.

24 el- Cevheri, a.g.e., C. I1, s. 304.

%5 el- Ezheri, a.g.e., C. lll, s. 389; ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 464.
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“Eger bir kere diizelirse, tekrar kotiilegsin. ”

anlamindaki misrada da ayni1 manadan hareketle, sz konusu kelime, mecazi anlamda

kullanilmastir.

e. el-Mehaccetii ( iz~a/ )

“Diiz yolun ortas1” demektir.?® ez-Zebidi, Tacu’l-*Ariis’te, “yol” anlamina gel-
digini, cemisinin de CL>V.Q.S\ ”oldugunu sdyler “ L,;JJ:J\ i%3 71 Giizergah ve yolun yii-
riinen yeri anlamlarina gelir.?’

f. el-Mehcticu ( £,5500)

“ 3 ,mi & lkal - istenen, kendisine yonelinen; haccedilen yer” ve © & il

54407 : delil ile yenilgiye ugratilan anlamlarina gelmektedir.?® Ibn Manzar da: “yéne-

linen yer” anlamina geldigini ifade etmektedir.?®

J. el-Huccetii ( izs0)

Ragib el- Isfehani, “ iki zittan birinin dogrulugunu gerektiren delil, isaret” an-

lamina geldigini soylemektedir.
SEPHR

“Deki: “En tstiin delil yanlizca Allah’indir.”’( el-Enam, 6/149) ve (El-Bakara,

2/150.) ayetleriyle gériisiinii 6rneklendirmektedir.*

% Halil b. Ahmed, a.g.e., C.1, s. 287.
27 ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 459.

28 el-Yesii, a.g.e., s. 118

2 Ibn Manzir, a.g.e., C.1l, s. 778.

30 er- Ragib, a.g.e., C. 1, s. 219.



h. el-Hacicu ( z-=/)
“Demir ile vurularak catlayan ve bdylece beyne kanin bulasmis oldugu yarayi,
tedavi etmek” demektir.®! “Hacilar toplulugu”: g ks anlamma geldigi de sdy-

lenir. « 2 5 26 5 &% 5 5L 7 kelimelerinde oldugu gibi.*
1. el-Mihcacu (o)

s J"J . “ Miicadeleci adam, miicadeleyi seven adam”, anlamina gelir. Bu
anlamdaki Arapga karsiligi, “ J»J\ ” kelimesidir. Ayn1 zamanda kan alma aleti olan *

‘L ” anlamina da gelmektedir.®
I. el-Hacécu / el-Hicacii ( femi/ fms)r)

gl 1 “Goz etrafindaki yuvarlak kemik” demektir. “Kasin lizerinde bittigi

yerin, en Gst kismu” anlamina geldigi de sOylenir. © zlxai ™ ise, mastardir. Cogulu ise

113

“ w\ % ve g dr. it g=>"": (Giinesin kaslari, boynuzlari) gibi manalarda

da kullanilir.®®
g. el-Hacecu ( z==/)
“Kemikteki bosluk™: (&)l s &553))) anlamina gelmektedir.*®

B. TERIM ANLAMI

“’Hac’” kavraminin sozliiklerdeki genel anlaminin; kastetmek, yonelmek, ziya-

ret etmek ve bir yere gitmek anlamlarinda kullanildigindan bahsetmistik. Hac kavra-

81 el- Ezheri, a.g.e., C. IlI, s. 389.

% {bn Manzir, a.g.e., C. Il, s. 778.

3 Ibn Manzir, a.g.e., C. Il, s. 778; ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 459.

% Halil b. Ahmed, a.g.e., C.1, s. 287; el- Cevheri, a.g.e., C. Il, s. 304.
%5 el- Ezheri, a.g.e., C. lll, s. 390; ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 466.

% ez-Zebidi, a.g.e., C. V, s. 459.



minin semantik tahliline baktigimizda, haccin gok farkli manalara geldigi goriilse de,

asil anlaminin, kastetmek” anlamini ifade ettigini gordiik.

Genel olarak “hac” kavrami, dinlerin kullaniminda; kutsal mekanlar1 ziyaret
etmenin 6zel adi olmustur. Ozel olarak da, Islam’da: Allah’mn evini, ibadet kastryla

ziyaret etme eylemine has bir kavramin, ismi olmustur.

el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga’da, ( C"‘“ ): ‘Bir yillik hac ibadeti” anlamina gelir

demistir.®’

Hac kavraminin terim anlamina gelince; Islam alimleri, haccin bircok farkl: ta-
rifini yapmislardir. Netice itibariyle ¢ogu tanim, ayni seyi, farkli bir sdylemle ifade
etme olarak algilansa bile, baz1 farkli perspektiflerle, kavrama olan bakisi, zenginles-

tirme ameliyesi oldugu gayet aciktir.

Elmalili, “hac” kelimesinin, lagatte kasit anlamina geldigini soyler. Fakat bu
kastin mutlak bir kasit olmadigin1 6nemli ve ehemmiyetli bir seye oldugunu sdyledik-
ten sonra, ser’i tanimin soyle yapar: “ Zamani mahsusunda, mekan1 mahsusa bir ziya-
reti mahsusadir ki, hac niyyetile (niyetiyle) mekan ve zaman mahsusunda ihrama girib
(girip), Arafatta vakfe, ba’dehu (sonrasinda) Kabe’yi tavafi ziyaretten ibaret ef’ali

mahsusadir.””8

Siileyman Ates ise: “Hac, belli zamanda yapilan ibadetlerin adidir.”®® Mevdidi
ise; “haccin”, zilhicce aymin tayin edilmis bazi giinlerinde, Kébe’ye yapilan ziyaret

oldugunu sdylemektedir.*°

es-Sabliniye gore: “Hac sozliikte kastetmek manasina gelir, Terim olarak ise:
Tavaf, sa’y gibi hac ile ilgili ibadetleri yapmak i¢in Ka’be’yi ziyaret etmektir” demis-

tir. 4

7 el- Ezheri, a.g.e., C. Ill, s. 388.

% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (6.1942), I-X, 3. b., Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagi-
tim,1979. C. Il, s. 42

% Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, I-V1, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988, C. I, s. 233.

40 Mevdadi, Ebu’l-Al’a, Tefhimu’l-Kur’dn (v.1979), ¢cev. Muhammed Han Kayani, v.d., I-VII, 2. b.,
Istanbul: Insan Yaymlar1, 1996, C. I, s. 130-131.
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Hac kavraminin bir¢ok terim anlamini, ¢alismamizin ikinci boliimiinde, 6zel-
likle miifessirlerin tanimlar1 basta olmak iizere, verece§imizden burada bu kadariyla

iktifa ettik.

1. “HAC” KAVRAMININ TAHLILi

Calismamizin bu boliimiinde “Hac’cin yeri” Din Bilimlerinden, “Dinler Tari-
hi”, “Din Sosyolojisi”, “Din Felsefesi”, “Din Egitimi” alanlarina ait kaynaklar tarana-
rak, konu cercevesi de abartili bir sekilde asilmadan, haccin ritiiel ve mana yonii acik-
lanmaya c¢alisilmistir. Yine s6z konusu bilimlerin 1s18inda, tarih-hac-sembol iliskisi
incelenerek haccin simgesel olarak ifade edilisinin kisa bir analizi yapilmaya galisil-

mistir.

A. DIN BILIMLERINDE “HAC” KAVRAMI

1. Dinler tarihi’nde

Bu baslik altinda, “din-tarih ve ibadet iliskisi” genel hatlariyla agiklanmaya ¢a-
lisildi.

a. Genel olarak “din” ve “tarih”

Dini inanglar ve ananeler kiiltiirden kiiltiire farkli olsa da, din tiim toplumlarda
varhigini hep siirdiirmiistiir. Dinlere baktigimizda iman eden bireyler toplulugu, yii-
celtme ve ta’zim ifade eden duygulari, gergeklestirdikleri ayinlerde sembolik olarak
her haliikarda ifade ederler.*?

“Din” kavrami, genel itibariyle fark gozetmeksizin, belli bash bazi inang sis-
temleri olan ve Dinler Tarihine konu teskil eden biitiin inanglar1 kapsar. Ama Din Bi-
limleri, bir inang sisteminin“din” olarak adlandirilmasi i¢in, bazi olmazsa olmaz kaide-
ler sart kosmustur. Bunlar, inang, ibadet, cemaat ve ahlak gibi unsurlardir. Biitiin din-
lerde ibadet, imanin hemen arkasindan gelerek, inang sisteminin ilk halkasini olustu-

rur. O dinin buyurdugu sekilde de uygulanir. Mesela, Hristiyan alimlerinden Saint

4l es-Sabini, Seyh Muhammed Ali, Safvetii t-Tefdsir, I-111, 1. b., Kahire: Daru’s-Sabini, 1417/1997, C.
l,s. 198.

42 Anthony Giddens, Sosyoloji, ¢ev. Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel, 1. b., Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 2000,
S. 495,
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Augistine gore, “Tanriya dogru sevgi dolu bir gayret”; Sint Jean Dameascen'e gore ise,
“Ruhun Tanriya dogru yiikselmesi” ya da “Tanridan uygun olan seylerin istenmesi-

dir.” seklinde ifade edilen ibadet, Hristiyan inancinin temel unsurlarindandir.*3

Tarih boyunca var olan kutsal mekan ve bu mekanlar1 ziyaret, biitiin inanglar
i¢in gecerlidir. Evrensel, kabileci ve milli dinlerin neredeyse hepsinde kutsal mekéanlar
ve bu mekanlari ziyaret s6z konusudur. Bu mekanlarin ziyaret edilme nedeni, oradaki

maddi, manevi ve ahlaki feyizlerin alinabilecegi kutsal yerler olarak goriilmesidir.**
b. Ozel olarak “hac” ve “tarih”

“Sembol, anlatilamaz ve goriinmez bir gosterilene gonderen ve bundan dolay1
da, amimsayamadig1 bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda kalan ve bunu-
da uygunsuzlugu tiikenmez bir bigimde diizelten ve tamamlayan ikonografik, ritiiel,

mitik yinelemeler oyunu araciligiyla yapan isarettir.” 4°

Bu cihetten bakildiginda sembolizm din i¢in su anlami ifade eder: “ Dini inan-
cin zorunlu olan temel prensiplerini, iddialarin1 ve bu inancin ifade edildigi birtakim

araglari, dini torenlerde kullanilan kutsal objeleri ve eylemleri gosterir’*®

Basta dini simgeler olmak iizere bir¢ok alanda, semboller zamanla dahili ve ha-
rici bazit nedenlerden dolay1 anlam kayiplarina ugrarlar. Bu anlam kayiplar1 aslinda
merkezden uzaklasarak yozlagsma ve bozulma olarak ifade edilebilir. Guénon, sembo-
liin anlam kaybina ugramasinin, son derece énemli oldugunu ve bu anlam kaybinin
hayatin bir¢ok bilesenine menfi yonde etki etigini ifade etmektedir. Bilhassa gelenek
ile kok bagin1 koparmus, farkli 6gretilerle ortaya ¢ikmis yapilar, semboliin kutsalligin-
da asiriya gitmis ya da semboliin sadece goriiniime odaklanarak, semboliin ifade etme-
ye c¢alistigl ana fayday1 anlamsiz hale getirmislerdir. Burada niyetin iyi olup olmama-

sina bakilmaksizin, semboliin fayda saglamayacagi agiktir.*’

4 Abdurrahman Kiigiik, “Dinlerde ibadet ve Mabet”, Ankara, Diyanet IImi Dergi, C. XXIV, S. 3, 1988,
S. 26-27.

4 0. Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), I-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. X1V, s. 382.

4 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, ¢ev. Ayse Meral, Istanbul: Insan Yaymlari, 1998, s. 13.

4 Latif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2004, s.10.

47 Hiisnii Aydeniz, “Dini Semboller, Semboliin Anlam Kayb: Ve Etkilerine Geleneksel Bir Yaklasim”,
Ekev Akademi Dergisi, Erzurum, S. 48, Y1l 15, 2011, s. 81-82.
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Hac ibadeti ile ilgili 6rnegine gelince; konu ileride tarihsel siireciyle birlikte
verileceginden bir iki 6rnekle gegmek istiyoruz. Hac ibadetindeki ana simge ve ayni
zamanda en degerlisi olan “Kabe” binasi veya evi ile Allah’a yapilan ibadet ve ona
yakinlasma ¢abasi, Hz. Adem’den beri devam eden bir siirectir. Dolayisiyla Hz. Adem
ile baglayip Hz. ibrahim ile gergek kimligine biiriinen ve son ilahi kitap olan Kuran’da
buyuruldugu sekliyle, Allah’in sedirlerini kapsayan hac ibadeti, Allah’in resimlerinin
ve sifatlarinin seklini ¢izme geregi duyulmadan, sembolik olarak bulundugu evi ifade
etmektedir. Islam dini, diger din mensuplar1 gibi, bir putu kendine ibadet vasitasi kil-
mak veya tanriy1 putlar araciligiyla imgelestirmek yerine, Allah’in evini se¢mistir. Her
evin bir sahibi ve yoneticisi olduguna gore simgesel olarak da, Mescidii’l- Haram Al-
lah’in sembolik yurdu olarak algilanmistir. Sembollerin anlam kaymasina ve bdylece
bozulup din dis1 olarak uygulama alanlart bulmasina 6rnek olarak da Kureyslilerin
Kabe’yi 1slik calarak, uluyarak, Mukka kusu koyarak ve ayni zamanda ¢iplak bir se-
kilde* tavaf etmeleri verilebilir. Ciinkii onlar, mesele esitlik ise ¢iplak olmaktan daha
bliyiik bir esitlik nasil saglanabilir, diyerek kadinlar geceleri, erkekler ise giindiizleri

ciplak olarak Kabe’yi tavaf ediyorlardi.*®

Nitekim Kur’an’1 Kerim: “Onlarin Beytullah yanindaki dualar1 da 1slik ¢almak
ve el girpmaktan baska bir sey degildir. (Ey kafirler!) Inkar etmekte oldugunuz seyler-
den otiirii simdi azabi tadin!”* ayetiyle bu durumu te’yid etmektedir. Aslinda miisrik-
ler bu sekilde yapmadiklari takdirde, tavaflarinin kabul olmayacagini diisiiniiyorlardi.
Yine, Kibe’ye bir¢ok put koymalari, onlara saygi ve tazimde bulunarak ona saygida
bulunmalar ile putlara kurban takdim etme gibi ilahi kimlikten uzaklastiran, merkez

ile bagini1 koparan uygulamalar da vardi.>!

Bazen ana sembol {lizerinden deger kazanarak semboller diinyasina adim atan
kutsal bir mekan, zaman veya sahis, sonradan ana sembolden daha 6nemli duruma
evrilebilir. Zamanla kdk sembol unutularak yerini dal ve yaprak mahiyetinde olan sey-

lere yerini birakabilir. Bu duruma ugrayan ritiieller, hedeflenen maddi ve manevi hazzi

4 Tevfik Capaci, “Islamda Hac”, Islam Medeniyeti: Dini, Ilmi Fikri Aylik Mecmua, istanbul: Tiirkiye

Islam Enstitiileri Talebe Federasyonu, Ahmet Sait Matbaast, S. 7, 1968, s. 9.

Muhammed Hiiseyin Behesti, Kur’'an’da Hacc, trc. ibrahim Keskin, Istanbul: Bir Yayinlari, 1987, s.

15.

50 el-Enfal, 8/35.

51 Adem Tutar, “Islam Tarihinde Hac Ibadetinin Ortaya Cikis1 ve Hz. Muhammed’in Hac Emirligi Tesi-
si”, Elazig: F.U.ILF Dergisi, S. 6 (2001), s. 78.

49
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bir tarafa, riizgarin oniindeki yaprak gibi her renge boyanirlar. Bdylece ger¢cek mana-

sindan uzaklasarak dnemini yitirirler.
2. Din felsefesi’nde

“Din, hiir iradeleri ile inanan akil sahibi insanlari, en iyiye en dogruya en giize-
le ve ebedi mutluluga ulastiran ilahi kanunlarin biitiiniidiir.”%? R. Otto ise dini, “Kutsa-
lin yasanmas1”; J. Martineao, “Ruh ve irade seklinde yasayan ve var olan, kainata
muktedir bir Tanriya inanmak”; H. Spencer, “ Bizim bilgimiz istiindeki bir kudret
sahibinin tezahiirii” olarak tarif edilen din kavrami, kisiden kisiye degisen bir¢ok farkl

tamimlar yapilarak, dinin gercek manasina ulasma gabasi gdsterilmistir.>

Felsefe ise onceki zamanlarda, * ilimlerin ilmi” , “ilk ilim, diizen koyan ilim” ,
“ diistinmeyi 6greten ilim” , “ebedi mutlulugu elde etmek i¢in, beserin giicii nisbetinde
Allah’a benzemeye ¢alismasi, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi1™ gibi tanimlar ile ifade
ediliyordu. Daha sonralari, felsefe’nin, “bilgi saglayan bir ugrast” , “soru sorma ve

soru iiretme sanat1”, “kavram ¢oziimlemesi” gibi®* tanimlamalar1 yapilmstir.

Felsefe, sanat, bilim vb. hiimanist aktivitelerin entelektiiel bi¢imidir. Insan do-
gasinin asil kaynagi, varligi, anlami ve evrenin yapisi ve kokeni {lizerinde diisiince eg-
zersizleri yapan insanlar, aslina farkina varmadan felsefe yapmuslardir. Bu konular
hakkindaki diisiince denemeleri ve ¢abalari, dine iliskin sorular1 da felsefenin sorularla

dolu hazinesine eklemistir.>®

Dolayisiyla hangi felsefi goriisii savunuyorsa savunsun, higbir felsefeci ya da
filozof, toplum ve tarih acisindan bir olgu haline gelmis olan din ile baglarin1 tamamen
koparamamistir. Dinin 6nerdigi inan¢ unsurlarini, dogmalarini1 ve bu dogmalarin haki-

kat ile olan iligkisini 6nemsemistir. Yine insanin yeryiiziine gelis gayesi ve ilk fail ol-

52 (. Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, sad. Mehmet Tald, Istanbul: Celik Yaymevi, 2013, s. 19.

58 Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, 1. b., Konya: Sebat Ofset Matbaa-
cilik, 1997, s. 25.

% Erdem, a.g.e., s. 13-14.

% Miinir Dedeoglu, “Epistemolojik Baglamda Felsefe-Din Iliskisinin Rasyonalitesi ve Felsefi Temelle-
11”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, C. 111, S. 1, 2014, s. 102-104.
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masi cihetiyle insanin 6nemi, tanri ile olan iliski bigimi ve seviyesi gibi konulara bir

felsefecinin kayitsiz kalmasi s6z konusu degildir.®

“Din Felsefesi” tabirinin felsefe edebiyatinda yerini almasi ise, olduk¢a yakin
bir zamanda olmustur. Buna Hegel’in, Din Felsefesi Ustiine Konferanslar’ adli eseri
neden olmustur. Buradan din felsefesinin konu itibariyle Hegel’den 6nce veya sonra
ortaya ¢iktigi anlami ¢gikarilmamalidir. Din iizerinde diisiinme Ve tartigsma, dinin varli-
giyla neredeyse yasittir. Ger¢i din iizerine yapilan biitiin konusmalar ve tartigmalar
teknik olarak ‘Felsefe yapma’ anlamina gelmeyebilir. Cilinkii din felsefesinin olabil-
mesi i¢in, felsefi ¢caba ve dini diisiincenin belli bir olgunluga erismesi gerekmektedir.
Mesela eski Yunanlilarda felsefi diisiince belli bir seviyeye ulastigi halde, din ile ilgili
tartisma ve diisiinceler, ondan sonraki asirlarda ortaya konan tefekkiir seviyesiyle kar-
silastirildiginda, ayni diizeyde bir ilerlemenin olmadigi goriiliir. Bunun sebebi, EsKi
Yunan’da Islam veya Hristiyanlik gibi bir dinin olmamasiydi. Mesela, bazen Platon,
‘Tanr1’kelimesini bazen ‘Tanrilar’ kelimesini kullandigi halde, ciddi sorunlar ortaya
cikmiyordu. Yine Aristoteles’in, Tanrinin ezeli olusuna maddeyi de eklemesi ayni
sekilde, biiylik problem olusturmuyordu. Ama din-felsefe iligkisi baglamindan bakil-
diginda bu durum, Farabi veya Aquinolu Thomas icin gegerli degildi. Yani kisaca su-
nu sdyleyebiliriz: “Din” adr ile ilgili her goriis ve uygulama felsefe agisindan arastirma

ve incelemeye konu olmayabilir.>’
Genel olarak din felsefesi agagidaki ana problemlerle ilgilenir:

a) Metafizik ve kozmolojik problemler b) Epistemolojik sorunlar ¢) Dini hii-
kiimlerin mantik ve dil agisindan tenkidi ve tahlili d) Dini sembolizmin anlam ve
ehemmiyeti e) Dinin, ahlak, sanat ve ilim ile olan iliskisi d) Din dilinin linguistik (dil-

bilim) ve mantik acisindan tahlil ve elestirisi.>®

a.Genel olarak din / felsefe iligkisi (islam felsefesi acisindan)

Din- felsefe miinasebeti bazi Islam filozoflarmin ele aldig1 sorunlar ziimresinde

yer almistir. Bu konu ile ilgili olarak Kindi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Islam diisiiniir-

%  Nihat Keklik, Felsefeye Giris II, istanbul: Dogus Yaynlari, 1983, s. 212-213.
57 Mehmet S. Aydin., Din Felsefesi, 13.b., Ankara: izmir I.F.A.V. Yaymlar1. 2012, s. 1-2.
%8 Aydin, Din Felsefesi, s. 12-13.
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leri mevzu (konu), hedef ve hakikatin birligi yoniinden din ve felsefe arasinda iliski
oldugunu sdylemislerdir. ibn Haldun ve Gazali gibi baz1 diisiiniirler ise meseleye farkli
bir agidan yaklasarak, bu iliskinin belli sinirlar perspektifinde okunmasi gerektigini
ifade etmislerdir.>® Mesela bu filozoflardan Farabi, din ile felsefe arasinda sik1 bir ilis-
kinin var oldugu diisiincesini agiklamak i¢in, ger¢ek din ve gercekei felsefenin netice

itibariyle ayn1 sonuca varacagm ve bdylece gelismeyecegi tezini benimser.®

Diisiince tarihi kadar eski olan felsefe ve din iliskisi, bir bakimdan akil-vahiy
iliskisi, baska bir deyisle; insan- tanr1 iliskisi biciminde de karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn
Riisd’e gore, felsefe ve din, degisik metotlar1 kullanan iki ayr1 sistem olup, ayni ger-
cegin iki farkl sekilde ifade edilmesidir.5!

Din ve felsefe, insanlarin karsilastigi problemleri ¢ozme cabasi i¢inde olan, iki
kurum olmakla beraber, ikisi arasinda onemli farklar da vardir. Felsefenin kaynagi
diistinmektir; dinin 6zii ise, Gazali’nin ifade ettigi gibi, ruhani bir zevk halini yasama
durumudur. Dinin yasanma karakteri, “anlamak, duymak, hissetmek ve ibadet et-
mek”le tezahiir ederken; felsefe yapmanin “bir fikir sahibi olma durumu” oldugu soy-

lenebilir.52

Felsefe ile din bir yoniiyle tlizerinde ¢alistiklar1 ortak 6zne olan insana, onunla
ilgili problemlere, 6zellikle neyin insan i¢in 6nemli neyin 6nemsiz oldugu hususu ve
bilgilerin kaynagi konusunda farklilik gostermektedirler. Ciinkii din, esas itibariyle
tanr1 tarafindan sinirlar1 ¢izilmis, peygamberler araciliiyla insanlara duyurulmus, su-
urlu bir iman1 ve itaati emretmektedir. Fakat insani tefekkiire dayali bir zihin faaliyeti
olan felsefi diisiince ise, tanrisal degildir, elestiriye aciktir. Din ise varhigini, gercekli-

gini, tabiat ve akil {istii bir kaynak olarak gordiigii, ilahi kaynaklardan alir.%®

Felsefeciyle teolog arasindaki fark, biiyiik 6lglide tanimlama ile ilgili problem-
lerdir. Bununla beraber bazi ayirimlarin yapilmasi da faydali olabilir. Teologlar 6zel

bir inancin temel esaslarini kabul etme ve bu gergekleri o inang gergevesi igerisinde

% Kemal Sozen, “Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Dinin Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Yorumlanmas1 Soru-
nu”, Isparta, S.D.U.LF.D., S. 26 (2011), s. 30.

80 Yasar Aydinh, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul: 1z Yayncilik, 2000, s. 154.

61 Dedeoglu, a.g.m., s. 113.

62 Aydin, Din Felsefesi, s. 9.

8 Dedeoglu, a.g.m., s. 113.

16



teorik ve uygulama gibi yontemlerle gelistirmektirler. Din felsefecileri ise belli bir
inancin ¢gretilerini dnceden benimseme gibi bir sistemleri yoktur. Onlar ¢ikis noktala-
r1 olan inang veya inanglari isleyerek gergek bir imanin nasil tesekkiil edilecegi konusu

tizerinde caba sarfederler.®
b. Ozel olarak hac-felsefe iliskisi

Konusu itibariyle kelam, din felsefesine en yakin alanlardan biridir. Dolayisty-
la din felsefesi sistematik kelam ile her zaman dirsek temasinda olmustur. Hatta Din
felsefesinin, sistematik kelami biiyiik 6l¢tide ihtiva ettigi sdylenebilir. Bu yakin iliski-
den dolay: din felsefesi kimileri tarafindan (klasik anlamda) “Felsefi Kelam” olarak
adlandirilmistir. Din felsefesine “Laik Kelam” (teoloji) diyenler bile olmustur. Bunun
sebebi, filozofun belli bir diisiinceyi ya da inanci savunma gayesi tasimadigi ve yaptigi

inceleme ve aragtirmada dini kaygilar1 esas almadig ile agiklanabilir.%®

Bir Din felsefecisinin, dini inan¢ ve pratikleri agisindan konumunu ele alacak
olursak, O’na miihendis, mimar gibi kisilerin roliine benzer roller verebiliriz. Ciinkii
din felsefecileri, orada neyin dogru oldugunu 6grenmeye ve kavramaya ¢aba gosterir-
ler. Din felsefecileri inanilacak seyleri, inanma sebeplerini ve bunlarin dini pratiklere
nasil yansidigi ile ilgili arastirmalar yaparlar. Yani, ‘ona inaniyorum’ kelimesinin ne
anlam ifade ettigi {izerine kafa yorarlar. Onlar inanilacak seyin igeriklerini belirleme
gibi bir ¢aba igerisine girmezler. Ama bu inang sisteminin hakliliginin imkanu ile ilgili
bilgi sahibi olmak da isterler. Din ile ilgili felsefi incelemeler, dini inanglar arasindaki
tezatlar1 da kesfetmeye c¢alisir. Mesela, tanrinin 6n bilgisi inanci ile insan 6zgiirligi

veya kadiri-i mutlak olan tanr ile insanin yaratilis1 arasindaki sorunlar.%®

Islam felsefecisi Ibn Haldun, iman esaslarmin din referansl oldugunu, dolayi-
styla imani konularda aklin hakemligine miiracaat s6z konusu olamaz. Akli deliller ile
nakli deliller arasinda meydana gelen herhangi bir uyusmazlik durumunda, aklin bir

tarafa birakilip, dinin emir ve 6gretilerinin dogru olduguna inanmak gerekir. Anlasil-

8 David A. Pailin, (Faith, Religion and Philosopy: Din Felsefesi Nedir? ), Corum, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, gev. Ferit Uslu, S. 7-8 (2005), s. 123.

8 Aydin, Din Felsefesi, s. 14.

6 Pailin, a.g.m., s. 121-122.
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masi zor olan naslarin anlami mevzusunda ise susmak ve manasinit Allah’a havale et-

mek gerekir, demistir.®’
3. Din psikolojisi’nde

Din psikolojisi ile genel psikoloji baglamindan konuya bakildiginda, aralarinda
karsilikli bir faydalanma oldugu goriilmektedir. Yine konularin belirlenmesi noktasin-
da da gercek anlamda birbiriyle siki iligki i¢inde olduklar1 goriiliir. Cilinkii din psikolo-
jisinden elde edilen doneler (veri), genel psikoloji agisindan 6nem arz ettiginden, ikisi
arasinda karsilikli bir miinasebet sdz konusudur. Dikkati celbeden, etkin ve en derin
tecriibeler, din sahasinda cereyan ettiginden, bu konu (din psikolojisi), genel psikoloji-
yi de ger¢ek manada ilgilendirir. Hatta din psikolojisi bu anlamda genel psikoloji ice-

risinden bir parca veya onun 6zel bir bigimi olarak ifade edilebilir.®
a. Genel olarak din ve insan psikolojisi

Din psikolojisi, dini olgu ve olaylari sosyal agidan inceleyen bir bilimdir. Ge-
nel itibariyle dini fenomenleri, psikolojik bir ¢ergeveden ele alir. Baslangi¢ noktasini
da somut insan olarak ele alir. “Temel ilahiyat boliimlerinde” oldugu gibi dini naslar-
dan yola ¢ikmaz ve agiklamalarini dinin siirladigi ¢ergeve ile sinirlandirmaz. Bireyle-
rin kutsal saydiklar1 varliklar1 ve o varliklarla iliskileri ¢cergevesinde meydana getirdik-
leri davranislari, sozleri ve tecriibeleri; teorik ve tecriibi metodlarla inceleyerek agik-
lamaya calisan bir sistemdir.®® Biitiin dinler, sosyal davranislar icin bazi1 kurallar koyar

ve ayn1 zamanda tecriibi olaylar1 agiklayan tanimlamalar yapar.’

Kisilik ve karakterin gelismesi, dogustan insanda var olan bazi 6zelliklerinin
disinda, baska birgcok bilesenlerin tepkimesi ile olusmaktadir. Kemal mertebesine
ulagmis ve tutum haline gelmis bir dini iman, insanin kisiligini kusatan tek faktordiir.
Boylece mii’minin tutum ve davraniglarindan olusan, biitiin karelerin birlestirildigi bir
yapiya doniigiir. Benimsenmis dini inang ve ibadetler, bireyin mizacinda bir “biitiin-
lesme” meydana getirir.”* Freud ve arkadaslar1 tarafindan ortaya atilan, “dini itikat ve
ritliellerin insan aklina zarar verdigi, insan psikolojisini bozdugu fikri”, eskiden beri

tartisilagelmistir. Fakat bu bakis agisi, 20. yiizyilda kalmistir. Bilimsel imkan ve kabi-

7 Sozen, a.g.m., s. 24.

68 M. Sekip Tung, Bir Din Felsefesine Dogru, Istanbul, Tiirkiye Yaymevi, 1959, s. 61.

®  Faruk Karaca, Din psikolojisi, Trabzon: Eser Ofset Matbaasi, 2011, s. 31,

0 Giinter Kehrer, v.d., Din Sosyolojisi, der. Yasin Aktay- M. Emin Kéoktas, ed. Yasin Aktay, 2. b., An-
kara: Vadi Yaylari, 1998, s. 100.

"L Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi,7. b., Ankara: T.D.V. Yayinlar1. 2008, s. 187.
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liyetlerin gelismesinden sonraki zamanlarda, bu goriisten uzaklasilmis ve farkli bakis

acilar ortaya ¢ikmistir.’?

b. Ozel olarak “hac” ve “Insan”

Duygu ve diisiinceleri ifade etmenin birgok yollar1 vardir. Sembolik anlatim bu
yollarin en kapsayici, en etkili ve mana derinligi en fazla olanidir. Dini alan, soyut
gercekliklerin ifade edildigi bir alandir. Dolayisiyla onda sembolik ifadeler ¢cokga kul-
lantlmigtir. Mii’minin, yiice olduguna inandig1 ve baglandigi Allah (c.c) bile, somut
olarak algilanan bir realiteye sahip degildir. Dua ve ibadetler Allah ile kurulan bir bag,
onun varlik ve ululugu ile ilgili bilinglenmedir. Insanlar lider ve otorite olarak kabul
ettikleri insana kars1 kendilerini kiigiik goren ve onu yiikselten baz1 soz fiil ve davra-
niglarda bulunurlar. Allaha inanan kisi de gormedigi ve kendisi ile bir araya gelemedi-
gi yaraticisina karst duygu ve diisiincelerini; ona olan bagliligini ve saygisini ifade
etmek igin, bazi1 sozler sarf eder bazi davraniglart sergiler. Diger dinlerde oldugu gibi
Islam’da da sdz konusu iliski sembolik bazi ritiieller ve bu sembollere eslik eden bazi
sozlii formiiller seklinde olusturulmustur.”® Insanlar, ¢aba harcayarak ziyaret ettikleri
bu sembolik deger ifade eden mabetleri ve kutsal yerleri, manevi hastaliklarina sifa

vesilesi saymalari bir tarafa, maddi hastaliklari igin bile sifa sebebi saymuslardir.”*

ba. Haccin insan psikolojisine etkisi
1) Insan-Allah iliskisi a¢isindan
a) Menfiyi 1slah etme

aa) Giinahlardan arinma prensibi kazandirir

En kot aligkanliklardan biri olan sigara hacdan sonra en ¢ok devam edilen ve
birakilmast zor gelen aliskanliklardandir. Sigara igme orani hacdan once %34 iken,
haci olduktan sonra bu kétii aliskanligi terk edenler %60,3 gibi azzimsanamayacak bir

orana ulasmistir.” Yine toplumda degisik sebeplerden kaynakli, insanin gevresi ile

2 Ahmet Ozalp, Sosyal Psikoloji: Bireylerden Gruplara Inang¢, ed. Hasan Babacan, 1. b., Ankara: Gece
Kitaplig1, 2017, s. 155.

3 Hokelekli, a.g.e., s. 237.

4 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 382.

> Mehmet Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiye’de Hac Olayi, 1. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998, s. 153.
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iliskilerinde istemedigi, hos olmayan hadiselerin tamir edilmesinde, haciligin etkisi
s6z konusudur. Bu hadiseler neticesinde bireyler arasi iliskileri sekteye ugratan, onla-
rin sosyal yasam performanslarini bir nevi ipotek altina alan, “kiisme” ve “darilma”
gibi olumsuz davraniglar meydana gelebilir. S6yle ki hacdan 6nce hacilar arasinda
yapilan bir aragtirmada kiiskiinliik ve darginlik oran1 %47.88 iken hacdan sonra bu
kotii hasleti terkedenlerin oran1 %79.88 olmustur. Haram ve kotii aliskanliklarin igeri-
sinde en ¢ok goriilen davraniglardan olan kiiskiinliik ve darginligin yiiksek oranlarda
olmasi, ayni zamanda konunun toplum agisindan ne kadar 6nemli bir sorun oldugunu

gostermektedir.”
ab) Sugluluk (giinahkarlik) psikolojisini giderir

Ibadetler, bireyi giinah ve giinahkarlik psikolojisinden kurtaran &nemli eylem-
lerdir. Ciinkii kisi, ibadet aninda veya akabinde yaptig1 dua ve yakarislarla giinahlari-
nin affedildigine inanir. Dolayisiyla tevbe etmek, bireyi bu korkudan emin kilip rahat-
latan &nemli bir etkendir.”” Goriiliiyor ki affedilme beklentisi ve duygusu, séz konusu
sucluluk duygusunu bastirarak bireylerin korkulari azaltmaktadir. Mesela Hz. Mu-
hammedin (s.a.v), hac ibadetinin faziletine dair sdyledigi: “Kim Allah i¢in hacceder de
kotli s6z ve eylemlerden sakinip giinaha da sapmazsa, annesinden dogdugu giin gibi
giinahlar1 affedilmis bir sekilde doner.”’® Ya da “ Makbul (kabul olunmus) bir haccin

5 79

karsilig1r ancak cennettir. sozleri, hac esnasinda veya hacdan sonraki donemlerde

hacilar i¢in ger¢ek anlamda bir timit olmaktadir.

b) Miispeti gelistirme

aa) Sorumluluk duygusunu artirir

Ibadet, insan tarafindan bir vazife olarak kabul edildigi 6lciide sorumluluk
duygusunu gelistirmeye yardim eder. Her ahlaki davranis da ancak sorumluluk bilinci
ile yerine getirildiginde islevsel olur. Ibadetlerin karakterimizi gelistirmedeki rolii ve
onemi ise, bu fikrin kabul gormesi ile dogru orantilidir. Bagka cihetten bakildiginda

ise, ibadetlerin eda zamanlari, gegici bir siireyle olsa bile, giinahtan ve koétiilikkten

Bayyigit, a.g.e., s. 155.

" Peker, a.g.e., s. 122.

8 Buhari, “Hac” 4.

9 Buhari, “Umre”,1; Miislim, “Hac”,437.
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armmus bir ortamda bulunma anlamina gelir. Iste bu ritiiel esnasi ile normal zamanlar
arasindaki psikolojik farkliliklar, bireylerde manevi ve ahlaki yasama kars1 bir istek ve

6zlem uyandirabilir.8
ab) Ulahiyet bilincini saglamlastirir

Eda edilen her ritiiel bireysel bir kisim meyillerin azalmasina vesile olur. Onun
yerine de yeni egilimlerin yerlesmesi ve gelistirilmesi durumu olusur. S6z konusu ne-
ticeyi alabilmek i¢in ibadetin devamli olmasi ve tam bir odaklanma ruhu ile eda edil-
mesi gerekir. Insan karakterindeki iyi yonlerin inkisaf etmesi ve gelismesi i¢in, ibade-
tin edasinda, ciddiyet ve dikkat kesilme son derece énemlidir. Bunun aksi, 0 ibadeti

gayeye ulasma noktasinda islevsiz kilabilir.8!

Haci1 aday1 tam bir teslimiyet ve iyi niyetle, mahser meydanina ¢ikar gibi, bii-
tiin zevk ve sehvetlere zincirler vurarak, diinya ile olan baglarindan da kurtularak, ya-
ratilistan beri temiz fitrata doniis imgesi olan ihramina biiriiniir.2? Islam’a gére diinya-
daki seylerin birer ara¢ olarak goriilmesi gerekir. Aksi halde, onlara besledigimiz sev-
ginin dozu ayarlanmazsa bu durum bizi Allah sevgisinden alikoyabilir. Ciinkii aklimiz
hep onunla mesgul olacak ve ruh sagligimiz da buna bagli olarak olumsuz etkilenecek-

tir. 83
ac) Kisilik gelisimini saglar

Insanoglu, tabiat1 geregi ¢ok degisik istekleri ve ihtiyaclari olan bir varliktir,
Farkli gli¢ ve meyillerin etkisiyle de ¢atigmali ve degisken bir kisilige sahiptir. Hatta
bazen bu karsit ve ¢atisan gligler, baz1 hakikate kapali ya da ¢ok dar kalipl kisiliklerin
olugmasina da neden olabilir. Bu tutarsiz ve degisken karakterlerin dengeli bir kisilige
dontisebilmesi icin ilahi hakikatle miinasebetinin kurulmasi ve bu bagin siirekli olmast
gerekmektedir.8* Dolayisiyla ibadetlerin insan kisiligini dengelemede gercek bir rolii-

niin oldugu agiktir.

8 Hokelekli, a.g.e., s. 243.

81 Hokelekli, a.g.e., s. 242-243.

8 Hokelekli, a.g.e., s. 239.

8 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, 1. b., Istanbul: Camlica Yaymevi, 2003, s. 121.
8 Hokelekli, a.g.e., s. 241.
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Yine ibadetler insan1 asagilik duygusundan ya da bunun karsit1 olan {istiinliik
(kibir) gibi olumsuz psikolojilerden korumada énemli bir etkendir.®2® Hac ibadetinin,
neredeyse biitiin sathalari, insanlarin esit oldugu bilincini ve bilgisini gozler Oniine
serer. Bu dini pratikleri yerine getirirken her haci aday1 bizzat kendisi bu esitlenme

bilincini, canli ve uygulamali olarak tecriibe edinir.

Dini tecriibenin en belirgin bir sekilde ortaya ¢iktig1 dini pratiklerde, hacilarda,
hacdan sonra hatir1 sayilir bir ilerleme oldugu goriilmiistiir. Hac 6ncesi, haci adayla-
rndan ara sira namaz kilanlarin oram1 %10.48 iken hac ibadetinden sonra bu oran
%1.13 seviyesine inmistir. Dolayistyla devamlilik yiizdesi %98.87 olarak 6l¢iilmiistiir.
Cevresel etmenlerin de géz Oniinde bulundurulmas: gercegi goéz ardi edilmediginde,
hacilarin cami ve cemaate katilimu ile ilgili de ciddi iyilesmelerin s6z konusu oldugu
goriiliir. Clinkii toplumun hacidan beklentisi, dnemli sayilan ritiiellerden biri olan na-
mazlari, camide kilmasidir. Kirsal alanda ise hacinin cemaate devam etmemesi, zaten

ciddi anlamda bir kinanma sebebidir.%®
ad) Manevi huzura aracilik eder

Genel olarak ibadetlere baktigimiz zaman, ibadetlerin insan miinasebetlerini
tertip eden bir yapismin oldugu goriiliir. Insanm Rabbi ile olan iliskisini ve diger var-
liklarla olan miinasebetlerini diizenler. Hayatini, varligini siirdiirdiigli alemle uyumlu
hale getirme ¢abasina yardim eder. Ciinkii gelisme ve olgunlagsma faaliyet yapmak ile
miimkiindiir. Ibadetlerin gerektirdigi i¢ disiplin, her ibadetin yerinin ve zamanmin ol-
mast, insanin istekleri dogrultusunda sabir ve uyum egitiminde bulunmasi ve miicade-
le ruhunun artmasi gibi durumlar ruh saghigimiz i¢in ¢ok dnemlidir.8” Mesela hac iba-
detini yaparken, kisa siirede bir¢ok faaliyeti, ibadeti, belli bir bi¢imde ve zaman mef-
humunu da g6z 6niinde bulundurarak yapacagini planlayan; ve yerine getiren bir haci,
ruh sagligr yoniinden ciddi bir bagisiklik kazanir. Bu saglam ruh yapisiin, dengeli ve
biitiinciil bir kisilik olusturmasi i¢in ibadetlerin devamli ve samimi bir sekilde yerine
getirilmesi gerekmektedir. Yine ibadetler, insanin stres ve depresyon gibi insan haya-
tin1 ciddi anlamda olumsuz etkileyen duygulara karst korumada etkilidirler. Ciinkii

insan, giinliik hayatin mesgaleleri ile miicadele ederken, zaman zaman gergin ve sikin-

8 Peker, a.g.e., s. 119.
% Bayyigit, a.g.e., s. 149-150.
87 Hokelekli, a.g.e., s. 249.
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tili anlar yasayabilir. Bu da insam1 hem zihnen hem de bedenen yorabilir.88 Hac ibadeti
esnasinda da gerginlik ve huzursuzluk veren durumlara sik¢a rastlanir. Fakat insanlar o
ibadetlerin verdigi manevi hazzi hissettikleri ve o ibadetten beklentilerini gergekles-
tirmek istedikleri i¢in orada ¢ekilen sikintilara riza gosterirler. Boylece hacilar, hacdan
geldikten sonra, onlerine ¢ikabilecek farkli sikintilara karsi dogru tavirlar takinarak,

isyan etmeyerek manevi diinyalarin1 zenginlestirirler.
2) insan-Alem iliskisi acisindan
a) Zamam diizenlemesi

Belirli ama farkli vakitlere yayilmis olan ibadetler, insanin zaman mefhumunu
dogru degerlendirerek; insana giiclii bir zaman tanzimi aliskanhigi kazandirir. ®Hac
ibadetinde zaman ile ilgili birgok kavram s6z konusudur. Ciinkii hac ibadeti, her biri
ayr1 bir ritiiel 6zelligi tasiyan, kendi zamaninda ve istenen bigimde yapildigr miiddetce
bir anlam ifade edecek ritiiellerden olusur. Hac ibadetindeki ana ibadetlerin neredeyse
hepsi, ti¢ bes giin i¢inde yapilip hitama erdirilmesi gereken ibadetlerdir. Bazi ritiieller,
zamaninda yapilmadiginda, maddi ya da manevi birtakim yaptirimlarla karsilagsma
durumu olusur. Bazilarinda ise bunu, o anda telafi etmek s6z konusu degildir. Hac
ibadetinde “Arafat” vakfesinin yapildig1 yerde, vakfe yapilacak siire igerisinde, bir an
olsa bile, bulunmayan kimsenin hacci bozulur. Sistematik ibadet sayilan namaz, zekat,
orug ve hac® gibi ritiieller genel itibariyle zaman mefhumuna uyma ve bu zaman1 dog-
ru bir sekilde kullanmay1 6grettikleri halde, “zaman” kavrami hac ibadetinde bir bagka

yogun yasanir.
b) Maddiyati diizenlemesi

Diinya hayatinda elde ettigimiz baz1 maddi imkanlar, diinyanin cazibeli ve siis-
lii tarafi, bazen diinyaya olan meylimizi artirabilir. ibadetler bizim diinyaya olan bu
asir1 baghligimzi, makul seviyeye cekme noktasinda islevseldirler.®! Hac ibadeti de
zekat ve sadaka gibi, insanin diinyevi olanla iliskisini diizenler. Ibadetler, bu iliskinin,

olmasi gereken seviyeye gelmesi ve bu dengeyi korumasi noktasinda da rol oynar.

©
©

Peker, a.g.e., s. 119.

° Hokelekli, a.g.e., s. 244.

Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, 12. b., istanbul: M.U.I.F.A.V. Yaymlar1 2016, s. 212.
1 Peker, a.g.e.,s. 121.

© © o
o
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Ozellikle giiniimiizde hacca gitmek isteyen bir haci adayinin, bunun i¢in maddi bir
kaynak ayirmasi gerekmektedir. Kendi malindan hac i¢in ayirdigi bu kaynak, hacinin
maddiyata olan ilgisinin azaltarak, Allah ile olan iliskisinin giliglendirir. Boylece mad-

diyata olan ilginin yerini manevi duygular, degerli diisiinceler ve faydali fikirler alir.
4. Din sosyolojisi’nde

Bu baslik altinda genel olarak din ve toplum iligkisinin yaninda 6zel anlamda

toplum ve hac iliskisini de islemeye ¢alistik.
a. Genel olarak “din” ve “toplum”

Din-toplum iligkisi din sosyolojisi ac¢isindan en esash alandir. Din ve toplum
iliskisi, sosyolojinin, anlamlandirmada en ¢ok zorlandigi alandir. Toplumsal alanin
degisik karelerinde dinin etkisi ile ilgili degisik arastirmalar yapiliyor olsa da bu konu-
da igsel tutarlilig1 saglayabilmis teorik agiklama yapabilenler azinliktadir. Dinin, top-
lumda genellikle farkli bi¢gimlerde ortaya ¢ikmasindan ¢ok, dini olgularin toplumsal

gercekler igin asil unsur oldugu bilgisi, din sosyolojisi i¢in ¢ekici bir konudur.%

Din-toplum arasindaki iliski, karsilikli bir iligkidir. Dinin topluma etkisi agi-
sindan bakildiginda elimizde ¢ok zengin bir malzemenin oldugunu goriiriiz. Ciinkii
dinler, toplumsal yapiyla olan siki iliskileri sayesinde, toplumu etkileme, degistirme ve
doniistiirme imkanina sahiptirler. Clinkii toplumsal yapilasma ve davranislar hem sekil
hem de muhteva agisindan dinin etki alanindadir. Biitiin dinler, geldigi topluma kendi
zihniyet yapisini da getirir. Bu zihniyet, dini olanin diginda toplumu ilgilendiren diger
alanlar1 da etkiler. Dolayistyla dinlerin getirdigi ekonomik ilkeler, toplumsal ahlak
ilkeleri, toplum yapisini1 ve davranislarin1 dogrudan ya da dolayli olarak etkiler. Top-
lumun dine etkisi yoniinden baktigimizda ise, biitiin kiiltiir diizeylerinde din ve dinden
dogan olusumlar toplumsal bilesenlerin etkisinde kalir. Dolayisiyla din ve toplum ara-
sinda cereyan eden bu karsilikli iletisim ve etkilesim hep devam eder. Ciinkii toplum-
sal yapt ve farkl kiiltiirler dini etkilerken, din de toplumsal yapiy1 ve cesitli kiiltiir

alanlari etkiler. Zaten dinler, baslangigta dogduklar1 toplumun etkisi altinda kalir.

92 Giinter Kehrer, ‘v.d.’, a.g.e., s. 70.
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Heniiz degismeyen toplumlarin inang ve ritiiellerinde ise toplumsal yapinin damgasi

net olarak goriiliir.%®

Din sosyolojisinin kurucularindan Max Weber, sosyal kurumlarin karsilikli bir
etkilesim icerisinde oldugunu kabul eder. Weber’e gore, idari, iktisadi, hukuki vb. ilis-
Kiler, din tizerinde etki sahibidir. Dinin, bir toplum {izerindeki etki giiciine gore degis-
mekle beraber, kiiltiiriin de dine, dini yasantiya, dini kurumlara ve dinin deger yargila-

rina kars1 etkisinden de bahsetmek miimkiindiir.%
b. Ozel olarak “hac” ve “toplum”

Din, farkli bir¢ok 6zelliginin yaninda, organize hareket edebilen, sosyal olan,
toplumsal seving ve acilara duyarli, kollektif hareket edebilen, biitiin bu faaliyet siireg-
lerinde sabir ve hosgorii prensibini esas alan bireyler yetistirmeyi onceler. Bir ibadet
olarak hac ibadeti, bastan sona, bu ahlaki seviyeyi yakalama konusunda birgok emir ve
yasaklar koyar. Hac yolculugu ve menasiklerin edasi siirecinde olusan dostluklar, ya-
pilan yardimlagmalar, zorluklara hep beraber gogiis germe, ibadetin sevinci ve gilinah-
larin affedilisi gibi giizel duygular1 paylasma hali; toplumsal kaynasma ve bir arada

yasamak i¢in son derece 6nemli ve gerekli hasletlerdir.

Disaridan bakildiginda, sembolik bazi davraniglardan olusan olan hac ibadetin-
de, her fiil ve hareketin mii’mini terbiye eden ve ona suur kazandiran bir yoniiniin ol-
dugu goriiliir.®® Dolayisiyla hac ibadeti insan psikolojisini olumlu ydnde bir egitim
programina aldig1 gibi, hayat seriiveninde insanin karsilasacagi problemlere daha hik-
met dolu ve sabir yiiklii bir tepki vermesini saliklar. Ayn1 zamanda hayatinda sembol
olabilecek kareleri ve kose taslarini kendisi i¢in anlamlandirip, kendi tepki ve eylemle-

rini dogal olarak terbiye eder.

Hac, Miisliimanlarin dogrulugunu, ¢irkinliklerden arinmishgini ve islam dini-
nin temel yapisinin korunmasini saglayan yillik bir toplantidir. Bu dinin, asil kaynak-

larina bagl kalarak, tahrife ugramadan kendisine yapilan hile ve tuzaklarin arka plani-

% Abdurrahman Kurt, v.d, Din Sosyolojisi El kitab (Giris: Din ve Toplum iliskileri), ed. Niyazi Akyiiz-
Ihsan Capcioglu, 1. b., Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 43-46.

% izzet Er, Din sosyolojisi, 1. b., Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998, s. 268.

% Biinyamin Erul, Ekrem Keles, Hacci Anlamak, ed. Huriye Marti, tas. Mustafa Kaya, Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2010, s. 19.
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n1 aralayarak bunlar1 bozma konusunda, hac ibadetinin sagladigi destek baska bir yer-
den saglanamaz. Bu itibarla hac, Miisliimanlarin damarlarina daima taze kan pompala-
yarak onlar1 maddi ve manevi yonden diri tutan bir kalp gibidir. Onun i¢in, iimmetin
alimleri ve 1slahatcilari, bu ibadeti, bagka dinlerin tuzaklarindan, hurafelerinden ve
cahillerin degisik yorumlarindan korumak i¢in ciddi ¢abalar sarf etmislerdir. Ciinkii
ancak bu sekilde immetin kiiltiirel, akli, en 6nemlisi de dini birlik ve beraberligi ko-
runmus olur. Boylece timmet kendisini ag gibi orlip adeta hareket edemez hale getiren
ve dini toplumlara da agir darbeler vuran, bolgesel ve irk¢i anlayislara ancak bu sekil-

de kars1 koyabilir.%

Hac ibadeti, Islam’1n bizlere sundugu deger ve prensiplerin bizzat hayata geci-
rilisini temsil eder. Islam’1n, insanlar1 bir taragin disleri gibi esit tutmasi ve “Ey insan-
lar Rabbiniz bir, babaniz bir hepiniz Adem’in ¢ocuklarisiniz ve Adem de nitekim top-
raktan yaratilmistir” ilkesini ibadetler lizerinden analiz ettigimizde; namaz ibadeti esit-
ligi saglama noktasinda 6nemli bir 6rnek olmakla beraber, yine de tam bir esitlik sag-
lanamaz denilebilir. Ciinkli namaz kilanlarin bir kism1 sarik, diger bir kism1 takke ve
ortii lizerine simit koyarak bir digeri de, baska giysilerle ve farkli goriintiilerle namaza
istirak edebilir. Herkes kendi toplumundaki elbise bigimleriyle namaza durdugu zaman
tam bir esitlik tezahiir etmeyebilir. Ama hac esnasinda, herkes kefenvari bir elbise
giyer ve biitiin farkliliklardan soyunur. Herkesin, sadece bir izar ve rida giyerek, ahire-
ti hatirlatan bir manzara esliginde ibadetlerini eda etmesi, esitligi bize net olarak ifade

eder.%’
5. Din egitimi’nde
a. Genel olarak “din” ve “egitim”

Din, evrensel olmasi gereken, 6nemli ve ayni zamanda temel bir kurumdur.
Din ile egitim arasindaki bu gii¢lii bag, diger sosyo-kiiltiirel baglarda oldugu gibi kar-
siliklilik esasina dayanir. Her biri digerini etkiler. Bu ylizden dinin kendi alanina giren
islevlerinin yaninda, egitim alanina giren konularla da ilgisi vardir. Egitim de ayni

sekilde dinin alanina giren konularda da islevsellik gosterir. Hatta din ile egitim ara-

% En-Nedvi, Ebu'l-Hasen, a.g.e., s. 296.
% Hamza Tekin, Hac Fikhi, 1. b., Istanbul, Asiyan Yayinlar1, 2006, s. 19-20.

26



sindaki iliski o kadar siki ve i¢ ige bir iligkidir ki diger kurumlar arasinda pek rastlan-

maz.%
b. Ozel olarak “hac” ve “egitim”

Formel ibadetlerde, neredeyse biitiin hareketler, sembolik bir anlam tasidig gi-
bi, ortaya ¢ikarmak istedigi bir amaci da vardir. Hac ibadetinde, kiiskiinleri baristirma
ve helallesme konular1 gibi sosyal yonleri disinda, hayatin her kademesini kusatacak
bir sembolizm bulunmaktadir. Ornegin, hac ibadeti esnasinda insanlar arasi esitligin
saglanmasi noktasinda sinif farklariin ortadan kalkmasi, mevki ve makam gibi sosyal
statiilerin sifirlanmasi saglanmaktadir. Insanin biitiin elbiselerinden armarak ihrama
biirlinmesi, insan1 gosteristen uzaklagtirmaktadir. Boylece hac ibadeti, kisinin kendisi-
ni diger kardeslerinden yiiksek gérme gibi ¢irkin hasletlerini izale eder. Mini bir mah-
serin canli olarak yasatir. Ciinkii, toplu halde beyaz ihrama biiriinme, insana ahireti
hatirlatmaktadir. Arafat, diinyevi zevk ve sehvetlerin biitiiniinden arinmay1 temsil eder.
Hac esnasinda kesilen kurban, biitiin kotii huylardan siyrilma, nefsi kusatan biitiin koti
duygu ve diisiincelerden uzaklasmay1 ifade eder. Seytan taslama eylemi de giinahlar-
dan kesin doniisii sembolize ederek Allah’in affina ve magfiretine siginmayi ifade
eder. Thramli kisinin, en ufacik bir canliya bile zarar vermesinin yasaklanmasi, tiim

canlilara kars1 sefkat ve merhamet bilincinin gelismesini saglar.%®

Bu yonitiyle hac, insan1 egiten yliksek insani evrensel degerleri, bizzat uygula-
ma ile veren psikolojik bir egitim kurumudur. Bu mana ve suur seviyesine ulasarak
farkindalik saglayan mii’min, memleketine geri donerken manevi arinmayi saglamis
boylece giinahlarindan temizlenmis, saglam bir irade ile de kusanmustir. Fakir-zengin,
yasli-geng vb. ozelliklerde ortak noktas1 bulunmayan insanlarin baris igerisinde hacci

eda etmesi ger¢ek manada kusursuz bir iletisim ve bir arada yasama numunesidir.%

Dini vecibelerini beraber eda eden Miisliimanlar, ¢olde ayni sartlar1 beraber

yudumlayarak kisa da olsa beraber bir yasam siirerler. Yiriime, durma ve tekrar hare-

% Kurt, v.d, Din Sosyolojisi El kitabi (Giris: Din ve Toplum iliskileri), s. 414.
% Karaca, a.g.e., S. 144-145,
100 Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 211.
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kete gegme saatleri aynidir. Yasanan biitlin bu tecriibeler, Mii’'min’leri Allah’in askeri

kilma noktasinda, bes vakit namazdan daha etkilidir.1%

Genglerimize ve ¢ocuklarimiza karsi en dnemli gorevlerimizden biri de onlara,
hac ibadetini eda etme bilincini vermektir. Bu suuru gerek umre turlariyla, ya da bagka
vesilelerle bir yolunu bularak kazandirmak gerekir. Ciinkii bir sulir egitimi olan hac,
ozellikle genglere erken zamanlarda Ogretilmelidir. Boylece hac ibadetini yaslilarin
ibadeti olarak anlama tuhafligindan kurtulmamiz gerekir. Hz. Peygamber (s.a.v) Efen-
dimiz Medine’ye otuz alti mil uzaklikta bulunan, “Ravha” mevkisinde, develer ile
yolculuk yapan bir kafileye rastladi. Kendilerinin kim oldugunu sorup, kendisini de
Allah’ i peygamberi olarak tanittiktan sonra, kafileden bir kadin, ¢cocugunu efendimi-
ze dogru kaldirarak sdyle der: “Bu c¢ocuga da hac yaptirmak caiz mi?” diye sorar.
Efendimiz de: ‘Cocuga hac yaptirabilirsin. Haccinin sevabi da sana ait olur” seklinde
ifade ederek ¢ocuklarin da dini ve sosyal yonii olan hac ibadetine istirakin1 6nemsedi-

gini aciklamislardir.%?
B. TEMEL ISLAM BILIMLERINDE “HAC” KAVRAMI
1. Tefsir’de

Oncelikle “hac” kavraminin gectigi ayetleri teshit ettik. Bu ayetlerin miifessirler
tarafindan nasil anlasilip, yorumlandigina ve miifessirlerin kavrama yiikledikleri mana-
lar1 tefsir kaynaklarinda aragtirmaya gayret ettik. Konularin anlasilabilmesi i¢in her ko-
nuyu kendi icinde gruplara ayirdik. Calismamizin esas boliimii olan ikinci bdliimde ko-
nu daha genis ele alinacagindan, bu boliimde genel hatlariyla konuyu 6zetlemeye calis-

tik.

a. Kur’an’1 Kerim’de

2 13

Kur’an-1 Ker’im’de, “yonelmek”, * bir seyi sik sik ziyaret etme”, “tartisma”

“hastalig1 tedavi etme”, gibi manalara gelen h-c-c maddesi; 5 tanesi mekki, 5 tane de-

101 Muhammed Hamidullah, Isiam’a Giris, gev. Cemal Aydm, 3. b., Ankara: T.D.V Yaymnlari, 1999, s.
120.
102 Ali Riza Demircan, Hac ve Umre Yiicelige Cagridir, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2008, s. 27.
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medeni stire olmak iizere’®® 10 stirede, toplamda 34 kez gegmektedir. “hac etti” anla-

mina gelen ( %) fiil seklindeki kullanim ise sadece Bakara 158. dyette gegmektedir.'™*

b. Genel olarak tefsir’de

“Hac” kavramim tefsir kitaplarindan arastirdigimizda, kavramin ¢ogunlukla te-
rim manasi lizerinden yorumlandigini, sézliik manalari {izerinde ¢ok fazla durulmadigini
gormekteyiz. Hac ibadeti ile ilgili bilgiler, “hac” suresinde yer almakla beraber daha ¢ok

bakara suresinde islenmektedir. Konunun gegtigi diger surelere gelince, bunlarin: Al-i

Imran, Maide ve Tevbe streleri oldugu soylenebilir. “Hac etti” anlamma gelen ( c>)

fiillinin kullanim ise sadece Bakara 158. ayette ge¢mekle birlikte, miifessirlerimizin
“hac” ile ilgili bilgileri, genel olarak Bakara, 2/ 196. ayetinin tefsirini yaparken vermis-
lerdir.

Tefsir kitaplarinda yaptigimiz arastirmalarda, hac ibadetinin mesruiyyeti ile ilgili
tartismalar s6z konusu olmamasina ragmen, miifessirlerimiz, “haccin zamani, farzlari,

vacipleri, vb. diger konularda genelde ihtilaf ettikleri goriilmektedir.
2. Hadis’te

Concordanc’a’® hac maddesiyle ilgili baktigimizda, alt1 sayfanin bu madde i¢in
ayrildigim1 gordiik. Hadis kitaplarimi taradigimizda, “hac” kelimesinin genellikle terim
anlamu ile ilgili kullanildigini miisahade ettik. Bu baslik altinda, hac ile ilgili baz1 hadis-
leri zikrederek sadece konunun anlasilmasina 1s1k tutmak istedik. Ciinkii Ikinci boliim-
de, “Haccin tatbiki ile ilgili temel kavramlar” bashigi islenirken; konu, tefsirlerde gegen
genel bilgilerle harmanlanacagindan, ayni seyleri burada yazip konuyu uzatmak isteme-

dik. Zaten “hadislerde hac” konusu da basli basina ele alinabilecek genis bir konudur.
a. Tarihgesi

- Haccin farz olusu

103 Bkz. Abdiilbaki, a.g.e., s. 871.
104 Muhammed Fuad b. Abdiilbaki b. Salih el-Misri (1882-1968), el-Mu cemii’l-miifehres li-elfézi’l-

105 A J. Wensnck, el-Mu cemu’l-Miifehres li el-Fazi’l-Hadisi 'n-Nebeviyye, 1-VII1, London: Mektebetti
Beril, 1936, C. I, ss. 418-422.
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Haccin farz kilindigr sene ile ilgili farkli goriisler olsa da hicretin 9. yil1 genel
olarak kabul gormektedir.1% Miisliiman kisiye “hac”, 6miirde bir kere olmak iizere farz
kilinmustir. Hicretin 9. yilinda Peygamber Efendimiz ile ashabi arasinda soyle bir diya-
log yasanmistir: “ Giicii yetenlerin Beytullah’1 ziyaret etmesi, Allah’in kullar1 tizerinde
bir hakkidir.”'%" ayeti indigi zaman oradaki sahabe: “ Ey Allah’n Resilii! Her sene mi
(hac yapmamiz gerekir)?” dediler. Restlullah (s.a.s) sustu. Onlar tekrar: “Her sene mi
(hac yapmaliy1z)? diye sorunca, Efendimiz (s.a.v) buyurdu ki: “Eger, ‘evet’ dersem iize-

rinize farz olur (fazla sormayin).”'%® Zaten bu olaym akabinde de'®

su ayet-i kerime
nazil olmustur. “Ey iman edenler! Aciklandiginda aleyhinize olacak (sorumluluk yiikle-
yecek) seyleri fazlaca sormayin. Kur’an indirilirken boyle sualler sorarsaniz size agikla-

nir. Allah onlardan sizi muaf tutmustur. Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir.”*0

b. Onemi
-Haccn fazileti

Hz. Omer (r.a) anlatiyor: “ Restlullah( s.a.s) buyurdularki: “Hac ve umreyi pes-
pese yapin. Clinkii bunlarin pespese yapilmasi, tipki koriigiin, demirin pasini temizle-

mesi gibi, fakr1 ve giinahlari temizler.!*!

-Hacilarin Allah katindaki degeri

Hz. Ebu Hireyre su hadisi naklediyor: “Restlullah Efendimiz buyurdular ki:
‘Hac ve umre yapanlar Allah’in elgileridir. Onlar Allah’a dua etseler, Allah onlarin dua-
sina derhal icabet eder (dualarini kabul eder). Eger kendisinden af ve magfiret isteseler,

derhal onlar1 affeder.”12

-Mebrur(kabul olunmus) haccin degeri

106 Abdiilkerim Ozaydm, “Hac” (Islim’da Hac), Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C.
X1V, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, s. 388-389.

107 Al-i imran, 3/97.

108 M. izzet Derveze, et-Tefsirii |-Hadis: Niizul Sirasma Gore Kur’an Tefsiri, I-VII, ¢ev. Vahdettin Ince,
Mustafa Altinkaya, 2.b., Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998, C. V, s. 205.

109 Rifat Oral, Peygamberimizle 27 Giin: Veda Hacci, tas. Ismail Derin, 2. b., Ankara: D.I.B Yayimnlari,
2011, s. 21.

10 g|-Maide, 5/101.

11 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: ve Serhi, 1-XVIIl, Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1995, C. IX, s.
367.

112 Canan, a.g.e., C. XVII., s. 367.
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Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadis-i serifte, Ebu Hureyre: “Allah’in Rasu-
lii’niin s0yle dedigini isittim: ‘Kim Allah i¢in hac yapar da bu esnada koétii laf etmez ve

giinah islemez ise, annesinden dogdugu giinkii gibi (giinahsiz olarak) evine doner’.”113

-Kadinlarin Cihadr olmast

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber ile arasinda su konusma
gecmistir: “Hz.Aise, Efendimize: ‘Ey Allah’in Rasulii! Cihadi, amellerin en faziletlisi
olarak goriiyoruz. Biz kadinlar cihad etmeyecek miyiz?’ diye sual etti. Efendimiz (s.a.v)
ise cevaben sOyle dedi: ‘Hayir, sizler igin en istiin cihad, mebrur (kabul olunmus)

hac’dir’, buyurdular.”!*

-Tavdf’in Sevabi

Ata, Ibn Ebi Rabah: « Ka'be'yi tavaf ederken ibn Hisam’in kendisine soyle bir
soru yoneltigini ve kendisinin de ibn Hisdm’a sdyle cevap verdigini ifade etmistir.” ibn
Hisam: “Riikn-1 Yemani hakkinda bilgi verir misin?” diye sordu. Ata, ona dedi ki: “Ebu
Hureyre’nin (r.a) rivayetine gore, Hz. Peygamber soyle demistir: “Riikn-i Yemani 70
bin melege emanet edilmistir. Kim (onun yaninda): ‘Allah’im senden af, diinya ve ahi-
ret i¢in afiyet diliyorum. Rabbimiz bize diinyada iyilik, ahirette de iyilik ver ve bizi ce-
hennem azabindan muhafaza et!” diyerek dua ederse melekler “amin”. derler.” Ata, Ha-
cerii’l-esved'in bulundugu koseye geldiginde: ‘Ey Ebu Muhammed! Bu Hacerii'l Esved
riknii hakkinda ne duydun?' dedi. Ata su cevabi, verdi: “Ebu Hureyre (r.a) bana,
Restlullah’in (s.a.v): ‘Kim Hacerii’l-esvede yonelirse, siiphesiz Rahméan olan Allah’a
yonelmis olur’, buyurdugunu anlattr.” Ibn Hisam, Ata’ya: “Ey Ebu Muhammed! Ta-
vaf’in fazileti konusunda ne isittiniz?” diye sordu. Ebu Hiireyre (r.a), bana Restlullah
Efendimizin: “Kim Beytullah’1 yedi sefer tavaf eder, tavaf sirasinda konusmayip sadece
Siibhanallah, velhamdulillah ve lailahe illallah, vallahti ekber vela havle vela kuvvete
illa billah, derse ondan on giinah silinir ve on sevap yazilir, onun bu sebeple mertebesi
on derece ylikselir. Kim de tavaf sirasinda konusursa sadece ayaklariyla rahmete girmis

olur, tipki ayaklariyla suya dalanlar gibi.”®

3. Kelam ve mezhepler tarihi’nde

13 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih: Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, C. 1V, s. 1448.
14 ag.e.,s. 1447.
115 Canan, a.g.e., C. XVII., s. 367-368.

31



Bu baslik altinda, Islam bilimlerinden, keldm ve mezhepler tarihi sahalarinda
ele alinan “iman” kavramindan yola ¢ikarak “hac” ibadeti ile ilgili itikadi goriisleri

baz1 mezheplere gore analiz etmeye c¢alisacagiz.

a. Genel olarak “iman” ve “hac”

aa. imanin tamim sorunu

Felsefi goriisten felsefi goriise ve felsefeciden felsefeciye; itikadi mezhepten
diger bir itikadi mezhebe ve kelamcidan kelamciya degisen tanimlamalarla gelen iman
kavraminin ne oldugu problemine, kelam ilmi de eskiden beri ¢areler sunmaya calis-

mistir.

el-Maturidi (v.333/ 944): “Iman kalpteki soyut bilgiden ibaret degildir.
Ma’rifet ise cehaletin ziddidir. Marifet imanin karsiligi olsaydi, bilgisizligin kiifiir,

cahillerin kafir ve alimlerin de Mii’min olmasi1 lazimdi. Bu da imkan dahilinde degil-

dir.” demistir. e-m-n ( .»l) kokiinden tiireyen, if’al vezninde bir mastar olan iman,

ligatte; “bir kisinin soyledigi sozii tasdik etmek, dogrulamak, soyledigi seyi kabul-
lenmek, i¢ huzuru ile benimsemek, siipheye mahal birakmayacak sekilde kat’i olarak
inanmak, igten ve kalpten inanmak” gibi manalara gelir. Terim manasina gelince, Ehl-i
Siinnetin kelam alimleri, imani: “Allah Teéla’dan getirdigi kesin olarak bilinen hii-
kiimler (zartirat-1 diniyye) hususunda Hz. Peygamber’i (s.a.v) tasdik etmek, onun ha-
ber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin ger¢ek ve dogru olduguna goniilden

inanmaktir.” seklinde tanimlamislardir.*1®

1) Dilin fiili

Ikrar, iman1 dil ile ifade etmek ve agiga vurmak anlamlarina gelir. Bu konuda
Kerramiyye ve Miircie mezhepleri, iman1 “ Inanilmas1 gereken hususlari, kalbin tasdiki
olmaksizin, dil ile ikrar etmektir” seklinde tanimlamislardir. Bu goriislerine, Hz. Pey-
gamber Efendimizin, Islam’a ilk girenlere kars1 sdyledigi ve diinyevi hiikiimler agisin-

dan ele alinmas1 gereken hadisi, delil olarak getirmislerdir. Bu hadis-i serifte Efendimiz:

“ Insanlar Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed onun elgisidir soziinii sdyleyinceye

16 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, 17. b., Istanbul: Ensar Yayinlar,
2012, s. 36.
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kadar onlarla savagsmaya emrolundum. Ne zaman bunu sdylerlerse kanlarin1 ve mallarin
benden korumus olurlar. Ancak dini cezalar bundan miistesnadir. I¢ yiizlerini hesaba
¢cekme ise Allah’a aittir.” demislerdir. Halbuki bu hadis-i serif, kelime-i sehadeti (ima-
nin1) diliyle ikrdr eden insana, can ve mal garantisinin verildigi ve kendisi ile savasil-
mayacagini ifade etme anlaminda sdylenmistir. Bu manayi ifade eden bir yorum yapil-
madig1 zaman, ‘miinafiklar da ger¢ek anlamda mii’min’dirler’ gibi yanlis ve carpik bir
iman anlayis1 ortaya ¢ikar. Nitekim Kur’dn’da ( Hucurat 49/14; Miinafik(in 63/1 ve Ba-
kara 2/8) ayetlerinde bu agik¢a ifade edilmistir.!!’

2) Kalbin fiili

a) Kalbin ma’rifeti

Cehmiyye’ye gore iman, sadece kalpteki marifet ve inanma ile ilgilidir. Dil ile
ifade etme gerekliligi de s6z konusu degildir. Ehl-i siinnet alimlerinin ¢oguna gore ise,
kalpteki inang, dil ile ikrar edilmeden iman olarak gecerlilik hakki elde edemez. Soyut

bir bilme eylemi tek basina iman olarak kabul edilemez.!'®

O halde, “Iman marifetten ibarettir” ciimlesi: “Iman, - tasdike sevkeden bir mari-
fetin olmasi halinde - tasdikten ibarettir” anlamina gelir. Imanin marifet seklinde tanim-
lanmasi bu anlamdaki baglanti ile ilgilidir. Biitiin peygamberleri, kalben (zihnen) bil-
medigimiz durumlarda bile onlarin tamamina inandigimiz s6z konusudur. Ya da bazi
konularda, nedensiz bir sekilde bilgi sahibi oldugumuz durumlari ise iman ile nitelen-
dirmeyiz. Netice itibariyle, bu konudaki hareket noktasi su kuraldir: “Bir seyi bilmeyen
herkes onu tekzib (yalanlamak) etmek, bilen herkes de tasdik ile nitelendirilemez”. Fa-
kat bilmek tasdik etmeye, cehalet ise yalanlamaya sebep olabilir. Bu sebep-miisebbeb
iligkisi g6z oniinde bulundurularak marifeti tasdik, cehaleti de yalanlama seklinde bir

degerlendirme yapilmissa da bu, ger¢ek anlamda bir degerlendirme degildir.!'°

b) Kalbin tasdiki

17 Kilavuz, a.g.e., s. 40-41.

118 en-Nesefi, Ebii’l-Muin Meymian b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid (8. 508/1115), Matiiridi
Akaidi: Bahrii’l-Kelam Terctimesi, trc. Ramazan Biger, 1. b., Istanbul: Geleneksel Yayincilik, 2010, s.
73.

19 el-Matiiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi (6. 333/944),
Kitdbii’'t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, 1. b., Ankara: Isam Yayinlari, 2002, s. 495-496.
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Es‘ariler ve Maturidi kelamcilar, Imam Maturidi (v.333/ 944), Es’ari (v.324/
936), Ciiveyni (v.478/ 1085), Bakillani (v.403/ 1013), Gazali (v.505/ 1111), Ebi’l-
Mu’in en-Nesefi (v.508/ 1115), Sehristani (v.548/ 1153), ve Amidi (v.631/ 1233), gibi
kelamcilar’a gére iman, inanilmasi gereken konulari, kalbin tasdik etmesi demektir.'?°
Bu kanaatlerine dayanak olarak bazi ayetler (Yasuf, 12/17; Maide 5/41; En’am,
67/125; Nahl, 16/106; Hucur’at, 49/14; Miicadele, 58/22) ve bazi hadisler getirmisler-
dir. Nitekim bir hadis-i serifte, sahabeden Usame b. Zeyd (v. 54/674) bir savas esna-
sinda yakaladig1 bir adami “La ilahe illallah” demesine ragmen 6ldiirmiistiir. Durumu,
dondiikten sonra Peygamberimize anlatinca, Efendimiz: “Oldiirdiigiin adam dogru mu
sOyliiyor yalan m1 soyliiyor, kalbini yarip baktin m1?” diyerek onu azarlamisti. Efen-
dimizin “kalbini yarip baktin m1?” seklindeki s6zii imanin kalbin tasdiki oldugunu

ifade etmektedir.2

3) Dilin ve kalbin fiili

Hanefi fikihcilardan, imam Ebd Hanife (v.150/767) basta olmak iizere, Serahsi
(v.490/1097), Pezdevi (v.482/1089) gibi alimler, imani: “inanilmasi1 gereken hususlari
kalbin tasdik etmesi ve dilin ikrar etmesidir” seklinde tanimlamislardir. Insanlar yiirek-
lere muttali olamadiklar i¢in, kisinin imanini dil ile ikrar durumunda, onun bu tasdikine
gore kendisine muamelede bulunmalar1 gerekir. Hanefi mezhebinin "kavl-i meshur”
goriisiine gore imanin iki temel diregi (riikiin, parga, unsur) vardir. Birincisi, kalbin tas-
diki; ikincisi ise, dilin ikraridir. Bu iki unsurdan birisinin eksik olmasi durumunda iman
gerceklesmis olmaz. Iman’1n, “ kalb ile tasdik dil ile ikrar” oldugunu savunanlar, “iman

122 ile beraber, su

dilin ikraridir” goriisiinii savunanlarin delil olarak ileri siirdiikleri hadis
hadisi de dayanak olarak zikretmislerdir: *“ Kalbinde bugday, arpa ve zerre miktar: iman
oldugu halde, ‘Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed O’nun Resili’diir’ diyen kimse

cehennemden ¢ikar.”!?

ab) Ozel olarak amel-iman iliskisi

120 Kilavuz, a.g.e., s. 36.

21 Kilavuz, a.g.e., s. 36-38.

122 Byhard, “Cihad”,102; “Iman”, 17.
13 Kilavuz, a.g.e., s. 41-42.
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“Hariciyye”, “Mu’tezile”,*** “Zeydiyye” gibi bazi mezhepler; imam Malik
(v.179/795), Safii (v.204/819), Evzai (v.157/774), Ahmed b. Hanbel (v.241/855), ibn
Hazm (v.456/1064), ibn Teymiyye (v.728/1328) gibi alimler ve muhaddisler: “Imanin
kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve Islim’in esas1 olan farzlar1 yerine getirmektir” demisler-
dir. Fakat selef alimleri ve hadis ulemasi, ameli, imanin bir pargasi saymislarsa da kal-
binde iman tasiyan, bunu dili ile ifade eden ve kibleye yonelen kisileri iman dairesinde
telakki etmislerdir. Isledikleri giinahlar sebebiyle, onlar1 kafir saymamus; sadece gii-
nahkar mii’min olduklarin1 kabul etmislerdir. Hariciler ise, imanin ii¢ riikkniinden biri
olarak saydiklar1 ameli, terkedenleri kafir olarak yorumlarken, Mu’tezile ve Zeydiyye
ise, iman ile kiifiir arasinda bulunan ve fisk denilen mertebede olduklarin1 kabul edip
onlar1 Mii’'min olarak degil de fasik olarak isimlendirmislerdir. Hatta Mu’tezile ve Zey-
diyye mezhepleri, fasik’in tevbe etmeden 6lmesi halinde, kafir olarak miiebbed cehen-

nemliklerden olacagini, sdylemislerdir.!?°
b. Ozel olarak “hac”

Kelam ilminin bir problemi olarak tartisilan “iman-amel biitiinliigii”, islam’da
firkalarin birbirinden ayrildig1 ana noktalarin olusmasina sebep olmustur. S6z konusu
tartisma, dogal olarak iman-ibadet iliskisine farkli bakis agilar1 getirince, ibadetlere yiik-
lenen misyonda ve fikhi hiikiimlerde ayrismalar meydana geldi. Bizler bu baslik altinda
bazi firkalarin ibadetlere “hac ibadeti” 6zelindeki bakis agisini kisaca incelemeye cali-

sacagiz.
ba. Ehl-i Siinnet

Hac, ilgili sartlar goz 6niinde bulundurularak émiirde bir kere olmak tizere, ka-
din-erkek biitiin Miisliimanlara farzdir. Farziyyeti Kitap'?®, Siinnet ve icma ile sabittir.
Siinnetteki delili: “Islam bes temel esas iizerine bina edilmistir: Allah’tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed (s.a.v.)’in Allah’in elgisi olduguna sahitlik etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, ramazan orucunu tutmak ve yoluna giicii yetenlerin haccetme-

95128

si”, 2" “Ey insanlar! Allah size hacci farz kildi, haccediniz seklinde rivayet edilen

hadislerdir. Hadiste zikredilen bes esastan birisini inkar eden dinden ¢ikar. icma deliline

124 Ahmet Liitfi Kazanci, Isldm Akdidi, 4.b., Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997, s. 28.
125 Kilavuz, a.g.e., s. 42-43.

126 Al-i imran, 3/97.

127 Buhari, “Iman”, 2; Muslim, “Iman”, 5.

128 Miislim, “Hac”, 412.

35



gelince Islam iimmeti, haccin farz oldugu konusunda ihtilafa diismemis aksine bu konu-

da net bir goriis birligi saglanustir. Bu farziyyeti inkar eden kisi ise kafir olur.1?°

Peygamber (s.a.v.)’in su hadis-i serifi de haccin farz olduguna delil olarak geti-
rilmistir: “Giicli yetenlerin Beytullah’ta hac yapmalar1 Allah’1n kullar1 iizerinde bir hak-
kidir.”3 Ayeti indigi zaman oradaki sahabe “Ey Allah’in Resilii! Her sene mi (hac
yapmamiz gerekir)?” dediler. Restlullah (s.a.s) sustu. Onlar tekrar; “Her sene mi (hac
yapmaliy1z)? diye sorunca Efendimiz: “Eger, ‘evet’ dersem {lizerinize farz olur (fazla
sormayin).” 3! diyerek haccin sadece émiirde bir kere farz oldugunu ifade etmislerdir.

bb. Ehl-i Bid’at

Akide alaninda, Hz. Peygamberin ve sahabenin takip ettigi yolu terkederek
bi’dat ehl-i olmus gruplardir. Bid’at ise siinnetin zidd1 manasina gelir.**? Biz bu baslhk

altinda bu firkalardan bazilarmin (Siilik, Haricilik ve Mu’tezile) ibadetlere dair kelami
goriislerini ve “hac ibadeti” ile ilgili goriislerini genel hatlariyla ele almaya calisacagiz.

1) Siilere gore

Genel olarak Hz. Ali taraftarlarina verilen bir isimdir. imamet’in segim ile belir-
lenebilecek bir durum olmadigini, bunun bir usul konusunu olduguna inanirlar. Sia’nin
genel olarak tlizerinde ittifak ettikleri konu, dinin, bir kisiye olan itaat ve bagllik duru-
mudur. Bu mantik onlarin bir kismini; namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerde te’vile
stiriiklemistir. Boylece onlar: “imama kesin itaat gerceklestikten sonra, ser’i ritiieller
terk edilebilir” gibi sapkin bir diisiinceyi savunmuslardir. Bes firkaya ayrilan Sia; “Zey-
diyye, Keysaniyye, Imamiyye, Ismailiyye, Gulat (asirtya gidenler)” firkalarimn bir ke-
simi Ehl-i siinnete yonelirken, diger bir kism1 Mu’tezile’ye meyletmis, bazi firkalar da

miisebbiheye meyletmislerdir.'*®

Goldziher ise sunu iddia etmektedir: Siilerle Siinniler arasindaki hukuk ve ritiiel
gibi alanlardaki fark, 6z ile ilgili bir farklilik degildir. Bilakis Hanefiler ile Safiiler ya da

diger Ehl-i stinnet mezhepleri arasindaki ayrilma noktalar1 gibi telakki edilebilir. Hatta

129 Mehmet Keskin, Dért Mezhebe Gére Islam IImihali (Ibddetler — Heldller — Haramlar): Hac ve Umre
Bahisleri, 1. b., istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2012, s. 813.

130 Al-i Imran, 3/97.

181 Miislim, “Hac”, 412.

182 Kilavuz, a.g.e., s. 449.

133 es-Sehristani, Ebu’l-Feth TAcuddin Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed (v.548/1153), el- Milel ve’n-
Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, trc. Mustafa Oz, Istanbul: Litera Yayncilik,
2008, s. 135.
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Siiler ile Safiiler arasinda farklar bulunmakla beraber ritiicllerindeki tarz itibariyle birbi-

rilerine ¢cok benzerler.*3*

Diirzilerde, gercek Mii’min’ligi elde edenin ibadetlerle bir ilgisinin kalmadigi,
daha dogrusu, onun ibadet etmesine gerek kalmadig: fikri 6n plandadir. Ismailiyye ice-
risinde gelisip biiyliyen ve tamamiyla asirict yaklasimlar benimsemis olan Diirziler,
Fatimi Halifesi Hakim Biemrillah’1, ilah olarak goérmiis; hesap, cennet, cehennem gibi
ahiret ile alakali inanglarin bu diinyaya ait olduklarini iddia etmis; namaz, orug, hac ve
zekat gibi ibadetleri naslarin zahirinden ¢ok uzak yorumlara tabi tutarak ortadan kaldir-
mislardir. Yine bunlarin disinda, Isndaseriyye biinyesinde, ilk dénemlerde Nusayriyye
ismiyle ortaya ¢ikan ve simdiye dek varligini siirdiirmiis olan bu gali firka, Allah’in Hz.
Ali’ye huldl ettigini ifade etmis, tenasiihii kabul etmis, Ismailiyye gibi, temel ibadetleri
(namaz, hac, orug v.b) ¢ok farkli yorumlara tabi tutarak asil mecrasindan saptirmislar-

dir 135

Fakat Caferilik gibi mezheplerin usul ulemasi, bilginin; Kitap, Siinnet, icma’ ve
akil yolu ile elde edildigini**® yine Caferilerde haccin Islam’in ana esaslarindan sayildi-
gin1, kul i¢in gok dnemli bir vazife oldugunu ifade ederler.*’Sii kaynaklarda, Ebu Mu-
hammed el-Ferra sdyle rivayet etmistir; Imam Cafer es-Sadik’1n sdyle dedigini duydum:
“Resulullah (s.a.v) s6yle buyurdu: ‘Hac ve umreyi art arda yapin. Ciinkii bu ikisi ( hac-
ve umre) koriigiin demirin tufalini (siipriintii, artik) yok etmesi gibi onlarda fakirlik ve

giinah1 giderirler.’ 8

2) Hariciler’e gore
Topluluklarin ortak bir goriis sergileyerek sectigi ve dogru (hak) yoldan sapma-
yan devlet baskanina karsi isyan bayragini ¢eken herkes “harici” olarak adlandirilir.

Kars1 ¢ikilan imamin, sahabenin yasadigi donemde veya onlardan hemen sonra gelen

tabiin ya da daha sonraki donemlerde gelmis olmasi1 bu durumu degistirmemektedir.**°

Hariciler belli basl gruplara ayrilmislardir. Bunlar: Ezarika, Muhakkime, Ne-
cedat, Beyhesiyye, Acaride, Sealibe ve Ibaziyye gibi firkalardir. S6z konusu firkalarin

134 |gnaz Goldziher (1850/1921), Islam’da Fikih ve Akaid, trc. Tlhan Basgdz, Ankara: Ardig Yayinlari,
2004, s. 267.

135 {lyas Uziim, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. XXXIX, s. 119.

1386 Mehmet Keskin, Caferi Ilmihali, 2. b., Ankara: D.1.B Yaymlar1, 2002, s. 19.

187 Keskin, Caferi Ilmihali, s. 352.

1% ag.e.,s. 353.

139 es-Sehristani, a.g.e., s. 109.
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ortak ana fikirleri, Osman ve Ali’den iliskilerini kesmeleri (teberri)’dir. Bu uzaklagma-
y1, ibadetler ve iyilikler i¢in sanki birer ihlas ve samimiyet vesilesi olarak telakki eder-
ler. Yine imamin siinnete muhalif hareket etmesi durumunda, baskaldirmayi (isyan)

kendileri icin bir hak olarak goriirler.4

Haricilerden Necedat’a gore, haramligi ile ilgili, immetin ortak kanaat tagidigi
bir glinahi isleyen kimse, kafir-miisrik oldugunu kabul etmistir. Fakat immetin, haram-
lig1 hususunda ihtilafa diistiigi bir giinahi isleyen ise, ne kafir ne de miisrik olur.
Ibadiyye’ye gore ise; hakkinda bir miieyyide (ceza) bulunan giinahi isleyen kisi, yiice
ve kudretli Allah’1 bilmesi durumunda, sirk kiifriiyle degil, nimete kars1 yapilan kiifiir

(kiifran-1 nimet) anlaminda kafir olur.}4

Haricilerden Sufriyye’ye gore ise, islenmesi halinde yaptinm gerektiren zina,
haksiz yere adam 6ldiirme, hirsizlik ve iftirada bulunma gibi giinahlar1 isleyenler, sade-
ce zina eden, katil, hirsiz ya da miifteri seklinde isimlendirilir. Bu kisiler ne kafir ne de
miisrik olurlar. Ama eger bir kimse, hakkinda bir cezanin terettiib etmedigi; namaz, orug
ve dogal olarak hac gibi ibadetleri terketme giinahini islerse, bu kiifiir olur faili de kafir

olur.142

3) Mu’tezile’ye gore

Kaderiyye, Adliyye ve Ashabu’l-adl olarak isimlendirilen'*? ve “ayrilan, uzakla-
san, bir tarafa cekilenler” manalarina gelen Mu’tezile, “biiyiik giinah isleyen kisilerin,
kiifiir ile iman arasinda bir yerde oldugunu iddia eden ve Hasan-1 basrinin (v.110/728)
ders halkasindan ayrilan Vasil b. Ata (v.131/748) ile O’na tabi olan kisilerin olusturdu-
gu akilc1 mezhebin adidir. Giiniimiizde Mu’tezile miistakil bir mezhep olarak bulunma-
sa dahi, fikirleri 6zellikle Sia’da olmak iizere ve bazi diger mezheplerde yasamaya de-
vam etmektedir. **Mu’tezile, itikadi anlamda yukarida bahsettigimiz gériisleri savunsa

da, amelde genellikle Hanefi Mezhebi’ne baglidir.1*°

el-Kabi, “Makalat” adli kitabinda su goriisii savunmaktadir: “ Biitiin bilgiler ta-

biatlardir (tabii olan seyler). Bununla beraber o seyler de kullarin segim hakki bulunma-

140 es-Sehristani, a.g.e., s. 110.

141 el-Bagdadi Ebti Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi (6. 429/1037-38), Mezhepler
Arasmdaki Farklar(el-Fark Beyne’l-Firak), trc. Ethem Ruhi Figlali, 1. b.,Ankara: T.D.V Yayinlari,
1991, s. 65.

142 e|-Bagdadi, a.g.e., s. 85.

143 es-Sehristani, a.g.e., s. 57.

144 Kilavuz, a.g.e., s. 449-450.

145 ag.e.,s. 451.
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dig1 fiilidir.” O’nun iddiasina gore ibadetler ve yasaklar kesbi (kazanilmis) olmadigi
icin namaz kilma, hacca gitme, orug tutma eylemi gerceklesmis olmaz. Ya da giinahlar-
dan; zina, hirsizlik yapan veya adam o6ldiiren biri, aslinda bu eylemleri yapmamustir.
Ciinkii bunlar iradenin disinda olan seylerdir. Nazzam’a gére, Hz. Omer, mut’a nikahin
hacda iken yasaklamis ve azadli kdlelerle, Arap kadinlarinin evlenmelerini de haram

saymlstlr.146

Mu’tezili gruplardan Behsemiyye’ye gore, gasbedilerek (zorla almak) alinan bir
su ile temizlik yapmanin caiz oldugunu ama zor kullanilarak alinan bir toprak olursa, bu
topragin lizerinde namazin kilinamayacagini ifade etmistir. Bu goriisiinii de “temizligin
(taharet) vacib olmadigi ile ilgili tezini delillendirmek i¢in, baskasinin onu temizlemesi-
nin dogru oldugu ve karsiligini1 alacagini ileri siirmiistiir. Behsemiyye, bu goriisiin kap-
samina hacci da alarak soyle demistir: “Hacda vakfe, tavaf ve sa'y vacib degildir. Ciinkii
bunlarin hepsini de bir seye binerek yaparsa, yine yerine getirmis olabilir.” Bu mantiga
gore, zekat, keffaret ve adaklarin da 6denmesi vacib degildir. Ciinkii vekili, bu konular-
da onun i¢in vekalette bulunabilir. Bu ise, Allah’in seriatindaki hiikiimlerin rafa kaldi-

riimas: anlamma gelir.*4’
4. Fikih ’ta

Hac kavrami, tazim edilene yonelis ve tazim edileni ziyaret demektir. Terim
olarak ise: “Belli fiilerle, ma’lum vakitte Beytullah’a yonelmek ve onu ziyaret etmek-
tir.” Hac ve umre, Islam’da esas ibadetlerdendir. Bizler bu baslik alltinda hac ibadeti-

nin fikhi boyutunu yiizeysel olarak aktarmaya calisacagiz.

a. Mesruiyyeti

Hac ibadetinin zamani1 sevval, zilkade aylariyla zilhicce ayinin ilk on giliniidiir.

Bu mevsimden 6nce ihrama girmek caiz olmakla beraber mekruh goriilmiistiir.*4®

Hac ibadeti, hicretin dokuzuncu senesinde farz kilinmis olup, farziyyeti Kitap,
siinnet ve icma ile sabit olmustur. Ik miiracaat kaynagimiz olan Kur’an-1 Kerim’de

Yice Allah’in:

146 el-Bagdadi, a.g.e., s. 108.

147 ag.e.,s. 144,

148 g]-Mevsili Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad (6. 683/1284), El-Ihtiyar Metn-i
el-muhtar li’I-Fetva, trc. Celal Yenigeri, Istanbul: Samil Yayinevi, 1978, s. 68.
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“Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir hak-

kidir.”*® buyruguyla farz kilinmistir.

Hac ibadetinin farz oldugunu bildiren hadisi seriflerden; islam’in bes temel
iizerine kuruldugundan bahseden ve bunlardan birinin de “hac yapmak” oldugu®®,
hadisini “Islam’da hac” bashg altinda daha énce vermistik. Yine Efendimiz, “Ey in-
sanlar! Allah size hacci farz kilmistir, haccediniz”*®! buyurarak, haccin farz oldugunu

ifade etmislerdir.

Nitekim baska bir hadis’te, bir giin vahiy getiren melek (Cebrail) soyle dedi:
“Ey Muhammed bana islam hakkinda bilgi verir misin? Hz. Muhammed de (s.a.v): «
Islam, Allah’tan baska bir ilah olmadigina, Muhammedin Allah’in Resulii olduguna
sahitlik etmen, namazi dosdogru kilman, zekat: vermen, Ramazan orucunu tutman,

yoluna gii¢ yetirebilirsen hac yapmandir” diye cevap verince, bunun iizerine Cebrail

de Ciis : “Dogru sdyledin”, demistir. >

Haccin farziyyeti noktasinda, Miisliimanlar arasinda herhangi bir ihtilaf olma-
mistir. Dolayisiyla bu konuda iimmet icma’ etmistir.2>® Umre ise, Hanefilere gore siin-

net iken, Safiilere gore, dmiirde bir defa, hac gibi farzdir.?>

Miifessirler, hac ibadetini yerine getirme sartlarini tagiyan kimseye, “haccin
hemen mi yoksa daha sonraki bir zaman i¢in mi farz kilindigi1?”” konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Ebu Hayyan, “istitaat” sart1 saglandiginda farz oldugunu ifade etmekle be-
raber, Ibn Abdilberin su goriisiinii de aktarmistir:” Kendisine hac ve namaz farz olan

kisiler hacc1 veya namazlarini te’hir ettiklerinde, Islam alimleri, onlar1 fasiklikla suc-

149 Al-j imran, 3/97.

150 Byhari, “Iman”, 2; Miislim, “Iman”, 5.

151 Mislim, “Hac”, 412.

152 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1-5.

153 Mehmet Keskin, Halil Altuntas, smail Karagdz , Hac Ilmihali, 7. B., Ankara, D.I.B Yayinlar1, 2009,
S. 24-25.

1% Imam Tahavi (6. 321/933), Mukayeseli Hanefi Fikhi: Tahdvi Muhtasari, gev. Soner Duman, ed. Faik
Akcaoglu, Istanbul: Beka Yayincilik, 2013, s.140.
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lamamiglardir. Bu da haccin geciktirilerek yapilabileceginin cevazina delalet etmekte-

dir.”1%
b. Farzlan

Burada Haccin ‘farzlari’ seklinde bir tabirin kullanilmasi sart ve riikkne samil

olmasi nedeniyledir.

Haccin farzlan iictiir: 1. Ihram: Baslangig itibariyle sarttir. Sonu itibariyle ise

farz olur.

2. Arafat vakfesi: Vakfe siiresi i¢erisinde Arafat’ta durmaktir.

3. Ziyaret tavafinin ¢cogudur.

“Farz”, kesin ve baglayici bir sekilde yapilmasi talep edilen eylem ve ameller

demektir.

“Vacip”, kesin bir delil olmaksizin yapilmasi talep edilen eylem ve ameller-

dir. Farz olsun vacip olsun ikisinin de yapilmasi gerekmektedir.

“Sart”, hilkkmiin kendisinin, sartin varligina bagl oldugu, yani sart bulunmazsa
hiikiim olmaz, fakat sart bulunursa hilkmiin bulunma zorunlulugu yoktur. Mesela na-
mazin eda edilmesi i¢in abdest sarttir. Fakat abdestli olmak namaz kilmay1 gerektir-
mez. Yine, ihram haccin sartlarindandir. Thram olmadan hac olmaz. Fakat ihramin

giyilmesi haccin edasint mecbur kilmaz.*®’

Bursevi, yerine getirilmesi ile ihramdan ¢ikmanin miimkiin oldugu seyler

“haccin riiknii”, yerine getirilmedigi takdirde, kurban kesmeyle telafi edilecek seyler

155 Mustafa Ozel, Kur’an-1 Kerim'de Hac, 1. b., Istanbul: Kaythan Yay., 2011, s. 93-94.

1% fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski (6. 1252/1836), Reddii I-
Muhtar Ale’d-Diirrii’I-Muhtar, 1-XVI, trc. Ahmed Davudoglu, C. IV, istanbul: Samil Yayinevi, 1985,
S. 439.

157 Mehmet Keskin, Halil Altuntas, ismail Karagoz , a.g.e., s. 45.
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de “haccin vacipleri”, yerine getirilmedikleri zaman, bir telafi gerektirmeyen gorevler

ise “ haccn stinnetleri” dir, demektedir.'®®

C. Sartlan

ca.Viicubu’nun
Hem mali, hem bedeni ibadetlerden olan hac ibadeti;

1. Miisliiman olmak

2. Akilli olmak (delinin hac miikellefiyeti yoktur)

3. Biilig (ergenlik) ¢agina ulagmak

4. Hiir olmak

5. Haccmn Farz oldugunu bilmek: Bu sart Miisliiman olmayan iilkelerde islam

dinine girenler icin gecerli bir sarttir. Islam beldelerinde yasayan Miisliiman

icin boyle bir sart s6z konusu degildir.

6. Asli ihtiyaclarinin disinda, hacca gidip gelinceye kadar, kendisinin ve aile

fertlerinin gecinebilecegi kadar mala sahip olmak

7. Hac yolculugu i¢in lazim olan binek veya o binegin {icreti ve diger yol mas-

raflarin1 6deyecek kadar parasinin olmasi.

8. Hacc1 yapabilecek zamana kavusmak %

Hacca gii¢ yetirme (istitaat) kavrami ise farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu
farkli yorumlarin baglaminda;

1) Miibaseret: Kendisinin bizatihi hac yapma imkanina ulagsmasi durumu, bu da

yukarida zikredilen; yol giivenligi, mali durumun elverisliligi, siddetli mesak-

kat gekmeden gidip gelebilmesi vb. sartlardir.

2) Baskasi tarafindan hac yapma veya yaptirma imkani bulabilmesi. Bu du-

rumda, “hac yapmadan 6len birisinin biraktig1 maldan haccin yaptirilmasi va-

ciptir”, seklinde ele alanlar da olmustur.'®

158 el-Bursevi, ismail Hakk1 (v.1137/1725), Tefsiru Ruhu’l-Beydn (Rithu’l-Beyan Tefsiri: Tam Metin Ter-
ciime), I-XVIII, trc-thk. Omer Faruk Hilmi, Istanbul: Osmanli Yaymevi, t.y., C. II, s. 416.

159 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, |-VIII, Ankara: Ak¢ag Yaynla-
11, 1991, C.I, s. 195; Liitfi Sentiirk, Seyfettin Yazici, Islam [Imihali, 27. b., Ankara: D.I.B Yaynlar1,
2016, s. 308.

160 Abdiilbari POLAT, (Sualli-Cevapl) Safi’i ve Hanefi Goriislerine Gore Biiyiik Islam Ilmihali, 5. b.,
Istanbul: Enes Basin Yaym ve Matbaacilik, 2011, s. 346-347.
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Yine “istitaat” Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore, hac ibadeti ile yii-
kiimlii sayilabilmek i¢in - mekke ve civarinda yasayanlar disinda - uzak diyarlardan
gelen Miisliimanlarin, sosyal seviyelerine uygun vasitalar ile sefere ¢ikacak maddi
durumlarinin olmasi1 gerekmektedir. Ancak Malikiler, yiiriiyerek hacca gidebilecek
derecede saglikli kimse, diger ii¢c mezhepte sart kosulan vasitalara sahip olmazsa bile

kendisine hac vacip olur.®!

Imam Tahavi’ye gére, bir kisi binek hayvani iizerinde duracak durumda degil
ise ya da ayaklar felgli oldugundan yiirime imkanindan mahrum ise, kendisinden yii-
kiimliiliik kalkar. Fakat yeterli dercede mal sahibi ise yerine baskasini vekil olarak
gonderir. S6z konusu hastaliklarin bir 6miir boyu siirmesi halinde vekilin yaptig1 hac
gegerlidir. Sayet sonradan iyilesir de boylece hacca gii¢ yetiren bir yiikiimlii vasfina

kavusursa kendisinin bizzat tekrardan haccini1 yapmasi lazim gelir.1?
cb. Edasr’nin

Haccin edasinin kisiye farz olmasi igin gereken sartlara ‘haccin edasinin sartla-

r1’ denir.

1) Saghkh olmak: Imam Ebt Hanife ile Imam Malik, bu sart1 viiciib sartlari
arasinda zikrettikleri icin, onlara gore hasta olanlarin yerlerine vekil gondermesine de
gerek yoktur. Imam muhammed, Ebdi Yusuf, Safii ve Hanbeli hukukgular ise, yiikiim-
lulik sartlarmin gerceklesmesi durumunda, haccetme engeli bulunanlarin (hastalik,
sakatlik vb.) yerlerine vekil gondermeleri ya da vasiyet etmeleri yoluna gidebilirler.

2) Yol Giivenligi: Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin, fetvaya esas goriisiine
gore eda sart1 iken; Maliki ve Hanbeliler ise bu sarti, istitdat kavramina yiikledikleri
anlam ile yiikiimliiliikk sartlarindan saymislardir.

3) Arizi Bir Engelin Olmamast: Hapse girme, yurt disia ¢ikma gibi durum-
larin hac mevsimine tevafuk etmesi durumunda eda mesuliyeti gergeklesmez.

4) Kadinlara has bazi sartlar: Hanefi mezhebine gore, eger bir kadinin ken-
disi ile beraber hacca gidebilecek bir mahremi varsa, bu kadina erkeklere farz oldugu

gibi hac farz olur. Aksi takdirde bir kadinin hac yolculuguna mahremi olmadan ¢ikma-

161 Salim Ogl:jt, “Hac”, I's"ld_m ‘da Inang Ibadet Ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1-V, ed. Tbrahim Kafi
Dénmez, Istanbul: M.U.LLF.A.V Yayinlari, 2006, C. 11, s. 620.
162 et-Tahavi, a.g.e., s. 139.
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s1 caiz degildir.’®® Ayn1 zamanda bir kadmin yaninda hac yolculuguna cikabilecek bir

mahremi de varsa kocasi tarafindan engllenmesi caiz degildir. Ciinkii bu denli mithim

bir ibadetin eda edilmesi kocanin haklar1 konusundaki baglayiciliga iistiin gelir.164

d. Vacipleri

Hanefi Mezhebine gore

a. Sa’y yapmak

b. Miizdelife’de vakfede bulunmak

C. Seytanin taglanmasit

d. Saglarin tirag edilmesi yahut kisaltilmasi
e. Veda tavafinin yapilmasi

Safii ve Hanbeli Mezhebine gore

a. [hrama mikat yerlerinden girmek

b. Cemrelere tas atilmasi

c. Miizdelife vakfesinde bulunmak

d. Bayramin 1, 2 ve 3. giinlerinde Mina’da gecelemek
e. Veda tavafini gerceklestirmek

Maliki Mezhebine gore

a. Telbiye getirmek

b. Miizdelifede gecelemek

c. Tras olmak veya saclar1 kisaltmak

d. Tesrik giinlerinde Mina’da gecelemek'®®

Haccin vacipleri baglaminda zikrettigimiz mezheplerin, gorislerine dikkatlice

baktigimizda gordiigiimiiz baz1 ana farkliliklar sunlardir: Sa’y yapmak, Hanefi mezhe-

binde vacip iken Safii ve Hanbeli mezhebinde farzdir. Yine saglarin tirag edilmesi ve-

ya kisaltilmasi, Hanefilerde vacip iken; Safiilerde ise farz oldugu goriiliir.

e. Siinnetleri

163 ot-Tahavi, a.ge., s.139.
164 Bilmen, Biiyiik Islam lImihali, s. 432.
165 Mehmet Keskin, Halil Altuntas, Ismail Karagoz , a.g.e., s. 48-49.
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Genel itibariyle farz ve vaciplerin disinda kalan ibadetler siinnet olarak ifade

edilir. Haccin birg¢ok siinnetleri vardir. Belli bash olanlari ise sunlardir:
a. Yikanarak ihrama girmek.
b.Ihramin yeni ve beyaz renkte, dikissiz izar ve rida seklinde olmasi.
c. Ihram siinneti olarak iki rekat namaz kilmak.
d. Thraml1 iken gokga telbiye getirmek.

e. Mekke disindan gelenlerin, hac mevsiminde olmasalar dahi kudiim (varis)

tavafi yapmasi.

f. Mekkeli olmayanlarin, kendileri i¢in nafile namazdan daha faziletli olan ta-

vafi, cok¢a yapmalari.

g. Hac ibadeti ile ilgili menasiklerin nasil yapilacagini anlatmak i¢in, zilhicce-

nin yedinci giinii 6gleden sonra mekke’de hutbe okumak.

h. Zilhiccenin sekizinci giinii olan terviye giinii, giines dogduktan sonra Mek-

ke’den Mina’ya varmak ve orada gecelemek.

1. Zilhiccenin dokuzuncu giinii giinesin dogusundan sonra Mina’dan ayrilip

Arafat’a gitmek.

1. Miimkiin oldugu kadar husu’ ve yalvaris halinde olmak ve ¢cokg¢a dua etmeye

gayret etmektir.16
f. Cesitleri

1) Kiran hacci

Kiran, hac ve umre niyeti ile ihrama girerek ya da umre ihramina girdikten sonra

ilgili menasikleri gerceklestirmeden once, hac ihramina girme suretiyle yapilan hac ce-

196 es-Surtinbiilali, Ebii’l-Thlas Hasen b. Ammir b. Ali el-Vefai el-Misri (6. 1069/1659), EI Mifiah Serh-i
Nur-il Izah, trc. Abdullah Aydin, 7. b., Istanbul: Aydin Yayinevi, 1970, s. 167-168.
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9:99,

sididir. Araplarin “karanes-sey’e iles-sey’i”: bir seyi bir seye yaklastirma manasina ge-

len, sozlerinden hareketle bu ismi almistir.*’

Temettu’ haccinda oldugu gibi, Kirdn hacc1 da sadece “afakiler”e 6zgii bir du-

rumdur. Harem bélgesinde oturanlar kirdn hacci yapamazlar.1%®
2) Temettu’ hacci

Kisinin, ailesine tam manasiyla donmeden (ilmam-1 sahih), hac ve umrenin tek

yolculukta, kolaylikla eda edilmesi seklinde tanimlanabilir.6°

Sozliikte, “yararlanma” manasina gelen “temettu’ hacci, su sekilde yerine getiri-
lir: Hac1 adayi1, mikat sinirinda, umre niyeti ile thrama girer. Mekke’ye varip umre tavafi
yapar ve telbiyeyi de tavaf yapmaya basladiktan sonra keser; sonra “sa’y yaparak tiras

olur ve bdylece umre ihramindan gikar.”*"

3)ifrad hacc1

Bir hac mevsimi i¢in olmak {izere, umre yapmadan sadece haccin yapildigi hac
cesididir. Afikiler, mikat sinirlarinda; harem veya hill bélgesinde ikamet edenler ise
bulunduklar1 yerde hacca niyet ederek ihrama girerler. Daha sonra Kabe’ye gelip kudiim
tavafini yaparlar. Arzu ettikleri halde, bu tavaftan sonra haccin Sa’yini de yerine getire-
bilirler. Terviye giinii gelince diger iki hac ¢esidindeki gibi Arafat’a ¢ikip, bilahare ora-
dan da Miizdelife vakfesi yaparlar. Geriye kalan ritiielleri, diger hac kisimlarinda oldu-

gu gibi eda ederler.!’
-En Faziletli hac ¢esidi

Hac cesitlerinden, “En faziletli olan1 hangisi?” sorusunun cevabina gelince bu
mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefi mezhebinde en faziletli hac kiran haccidir. Cilinkii
Kiran haccinda ibadet siireklidir ve hac ile umrenin beraber eda edilisi s6z konusudur.
Bu yorumu, orug ile itikafin beraber eda edilisinde ya da Allah yolunda ndbet tutma ile
gece ibadetinin beraber yapilmasi durumunda faziletinin artmasina kiyasla yapmislardir.

Ondan sonra da temettu’ hacci gelir. Fakat Safiilere gore ifrad hacci kiran haccindan

187 Serahsi, Semsii’l-eimme Ebli Sehl Eb(i Bekir Muhammed b. Ahmed (v. 1090), Mebsiit: 1000 Yilin
Islam Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler, 1-XXX, trc.-tas. Ibrahim Kutlay, vd., ed. Mustafa Ce-
vat Aksit, Istanbul: Giimiisev Yayinlar1, 2008, C. IV, s. 51.

168 Keskin, Altuntas, Karagdz, Hac [imihali, s. 187.

189 Serahsi, a.g.e., s. 51.

170 \ehbe ez-Ziihayli, el-Fikhii 'I-Islami ve Edilletuh, 1-X1, 2. b., Dimagsk: Darul-Fikr, 2006/1427, C IV, s.
2281.

111 Keskin, Altuntas, Karagdz, Hac [imihali, s. 189.
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daha faziletlidir. imam Malik ise temettii haccinin kirdn’dan daha faziletli oldugunu

savunmustur.'’?

Hanefiler Kiran haccinin faziletine su hadisi de delil olarak getirmislerdir: “Ben
Akik’te bulundugum sirada Rabbimden bir melek geldi. Bu miibarek vadi icinde iki

rekat namaz kilmami ve lebbeyk soziinii sdylememi istedi.”*"®

5. Tasavvuf’ta

Bu baslik altinda sufilerin, ibadete, 6zel olarak da “hac” ibadetine bakis agilarini,
zahir ile batin arasindaki iliskide, batin’in ve ihlasin onlar i¢in ne anlama geldigini genel

hatlartyla irdelemeye ¢alisacagiz.

a. Genel olarak “ibadet” kavrami

Tasavvuf yolunda nefs-i bir ¢aba igerisinde olanlara, bu yolu benimseyenlere
eh-li tasavvuf,'’* mutasavvif, miirid denir. Bu miicadeleyi basartyla tamamlayarak,
kemale erenlere de sifi denir.}” “Islam’in, zahir ve batin hiikiimleri cercevesinde ya-
sanan manevi ve deruni hayat tarz1” olarak tanimlanan tasavvuf kavraminin, nasil tiire-
tildigi konusu tizerinde ise - birka¢ miiellif hari¢ —¢ok fazla durulmamigtir. Bu miiellif-
lerden birisi olan Ebi Nuaym el-isfahani (v.430/1038) tasavvufun, safi ve vefa keli-
melerinin bir araya gelmesiyle olustugunu, bununla beraber zahitlerin yedikleri
“sufane” adindaki ¢6l bitkisinden, kendilerini Kabe hizmetine adamis “Stfe” kabilesi-
nin isminden veya miitevazilerin giyecegi olarak algilandigi i¢in gurura sevketmeyen

stftan (yiin elbise) tiiretildigini ifade eder.1’

Yine Ebubekir kettani’ye gore; “Tasavvuf, ahlak demektir. Kim senin iyi

ahlakini gelistirirse arinmighgini artirmis, yani seni daha temiz ve daha saf yapmis

172 Serahsi, a.g.e., s. 51.

173 Buhari, “Hac”, 16.

174 Resat Ongéren, “Tasavvuf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. XL, s. 119.

175 Resat Ongoren, “Sufi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. XXXVII, s. 471.

176 Ongoren, “Tasavvuf”, C. XL, s. 119.
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olur.”'’” Bu baglamda sufilerde ibadetler ahlaki giizellestirmeyi hedefleyen eylemler

olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Stfiler mezheplerin ihtilafa diistiikleri konularda, en saglam ve takvaya en
uygun olan goriise gore hareket ederler. Miimkiin mertebe, mezheplerin ittifak ettikleri
noktalara gore ibadetlerini eda ederler. Namazin ilk vaktinde eda edilmesi hususunda
ittifak halindedirler. Sufiler, bir ibadetin zimmette farz oldugu ilk anda yerine getiril-
mesi gerektigi kanaatindedirler. Herhangi bir 6ziir durumu olmaksizin farzlarin gecik-
tirilmesi, fazla ya da noksan olma durumunu ise asla kabul etmezler. Seferi iken na-
mazin kisaltilabilcegi kanaatinde olduklar1 halde, seferde namazlarini tam kilarlar.
Yine orucun yolculuk halinde tutulamayabilecegini kabul ettikleri halde, onlar yolcu-

luk yaparken oruglarini tutarlar.1’

Sufilerin, ibadet hususunda bu kadar hassas olmalar1 ve bu titizligin giinliik
yasantilarina, hal ve hareketlerine yansimasi konusu ise, onlarin iman kavramina yiik-
ledikleri mana ile ilgilidir. Clinkii onlardaki iman kavrami; kalbin tasdiki anlamindaki
niyet, ikrar ve amelden olusmaktadir. 11k sufilerden sehl tiisteri ve ciineyd gibi tasav-
vufcular ise imam sOyle tamimlamuglardir: “Tasdik, artar fakat eksilmez, eksilmesi
imandan ¢ikma anlamma gelir. Imanin artmasi kuvvet ve yakin cihetindendir. Dilin

ikrar1 ise ne artar ne eksilir; ama azalarla yapilan ameller artar ve eksilir.”1"®

aa. Zahir-batin / Seriat-hakikat ilgisi

Allah’in ismi olarak da gelen Zahir terimi,“gériinen” anlamina gelir. Bu isme
sahip olan kisiler, dig aleme dalip, oradaki ilahi kuvvet ve kudreti temasa ederler. Zahir
mana da akla uygun olan yararl bilgiyi ifade eder.!®°Batin ise, “bir seyin i¢ tarafi, goz-
lerin goremedigi, gizli” anlamlarina gelir. Ehl-i batin ile de, Hakk’in rizasina ulagmis

stfiler kastedilir.'8!

17 el-Gazali, Ebt Himid Muhammed Ibn Muhammed el-Gazali (v.505/1111), el-Miinkizii Mine 'd-Dalal:
Tasavvuf Bahisleri, yay. haz. Abdulhalim Mahmid, trc. Salih Ugan, 1. b., Istanbul: Kitap Diinyas,
1984, s. 175.

178 gl-Kelabazi Ebu Bekir Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi (v. 380/ 990), et- Ta 'arruf li- Mezhebi
Enli’t-Tasawuf: Dogus Devrinde Tasavvuf (Tadrruf), yay. haz. Siileyman Uludag, 1. b., Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1979, s. 117-118.

179 gl-Kelabaz, a.g.e., s. 123-124.

180 El-Cerrahi Safer el-Muhibbi, Istiléhdt-1 Sofiyye Fi Vatan-1 Asliyye, 1.b., Istanbul: Heten Keten Yayin-
lar1 1998, 428.

181 El-Cerrahi, a.g.e., s. 37.
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Din ile seriat ise, akilli kimselerin, iradelerini giizele, iyiye istihdamlari halinde,
onlar1 dogrudan, hayra sevkeden ilahi kurallardan miitesekkil bir sistemdir. Din ile se-
riat birbirinin aynidirlar. Clinkii farkli s6zciikler olsalar da nitelik olarak ayni seyleri
ifade ederler. Seriat ise, ilahi ve giizel bir agag gibidir. Cigekleri tarikat, meyveleri ise
hakikat’tir. Bu seriat agacinin meyvelerinde milyarlarca meyve, ¢igek, yaprak ve dal
bulunur. Bunlarin 6z ve asil itibariyle mevcudiyetini bilmek; bunlar1 detaylariyla gor-

mek ve anlamak ise Ma’rifet’tir.18?

Stfiler, insan-i kadmilin, alem ile Allah arasinda, yani zahir ile batin arasinda
oldugunu kabul ederler. Konu ile ilgili su ayetleri de delil olarak sunarlar: “ O iki denizi
saliverdi. Birbirine temas ediyorlar, aralarinda engel vardir, birbirilerine gegerek karis-
miyorlar” (Rahman, 55 /19-20), “ O iki denizi birbirine salmistir, bu tatl, susuzlugu
giderici, su tuzlu ve acidir ve her ikisinin arasinda kavusmalarina engel bir perde koy-
mustur.” ( Furkan, 25 / 53). Bu ayetler ile ayn1 zamanda insan-1 kamil ile Allah’in bir-
lesmesi (ittihad) ve birbirine karismasi (huldl) tezlerini de béylece ¢iiriittiiklerini ifade

ediyorlar.18

Islami ilimlerdeki tartisma konularina baktigimizda, zahir ve batin tartismasinin
hep varoldugunu miisahade ederiz. Bu konuda net bir sey soylemek gerekirse, stfiler
genellikle batin’1t yorumlar1 benimsemislerdir. Zahir ulemasi ise, zahir yorumdan yana
tavir takinmuslardir. Ikisi arasindaki ayirim, keskin ¢izgilerle de ayrilmus degildir. Ciin-
kii stinni ¢evreden batini yorumlar: benimseyen alimler oldugu gibi, siinni diisiinceyi

benimseyen ve hatta savunuculugunu yapan sifiler de vardir.18

Imam-1 Kuseyri, risalesinde, seriat ile hakikat1 bulusturmus ve tasavvufun esas-
larin giizel bir sekilde anlatmustir. Bu risale ile birlikte, zahir ile batin, tasavvuf ve nakil
bir araya gelip kucaklasabilmislerdir. Kuseyri, bu islemi, tasavvufu seriata yaklastir-
makla basarmisti. Ondan sonraki yillarda diinyaya gelen Gazali ise, seriat1 tasavvufa
yaklagtirarak ayni hedefe ulasmisti. Bu vesileyle siinni ¢evrelerin tasavvufa koydugu

damga kalkmis ve tasavvuf, sunni ¢evrelerde yayilmistir. Boylece tasavvuf, kendisine

182 Muhammed Thsan Oguz, Seriat-Tarikat Kavramlar: Zikir ve Tasavvuf Yollari, Istanbul: Oguz Yayinla-

1, 1997, s. 18-19.

18 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Siifinin Keldmi (Hal Terciimeleri / Tarikatlar / Istilahlar): Tasavvuf
Tarihinin Bazi Mesele.leri, 2.b., 1s§anbul: Dergéh Yayinlari, 2012, s. 204.

184 Cagfer Karadas, Siff Itikadi, 2. b., Istanbul: Nizamiye Akademi, 2017, s. 159.
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bu camia igerisinde birgok taraftar bularak yayilmis ve bir daha da oradan ayrilmamis-

tr, 185

ab. Ibadet-ihlas iliskisi

El-Kuseyriye gore: “Ihlas, maksud olarak taatta Allah’1 terk etmektir... Ihlas,
fiilini mahluklarin miilahezesinden (miilahaza) tasfiye etmektir.” Malik bin enes (r.a)
rivayet ediyor ki; Peygamber efendimiz soyle buyurdu: “ Ug sey vardir onlara Miislii-
manin kalbi ihanet veya bugz etmez: a) Amelini, sadece Allah i¢in, ihlas ile yapmak b)
Idareciler ile uyarma vazifesini yapmak ¢) Miisliimanlarin toplulugundan ayrilmamak-

tir.”288 seklinde tanimlamaktadir.

Genel olarak ise Islam alimleri, ihlas1: * Ibadet ve iyilikleri, riyadan ve men-
faatvari kaygilardan arindirip sadece Allah i¢in yapmaktir” seklinde ta’rif etmislerdir.
Stfilere gore, yapilan ibadetlerde, kullarin takdirini kazanma veya yermesinden kagin-
ma gibi duygular, asla s6z konusu olmamalidir. Kisi yaptigi amelleri, iyilikleri halktan
saklamali ki, kendini begenme hastaligina diismesin. Stfilerin bazilari ise, yapilan amel-
lerden sevap beklemeyi dahi edebe aykirt bulmuslardir. Nitekim Siihreverdi, Irak sifile-
riyle Horasan Melamatilerinin derecelerini kiyaslarken, Irak stfilerinin daha iistiin ol-
dugunu soyleyerek; bunun nedeni olarak da “Melametiler, amellerini ve tasavufi durum-

larm1 halktan saklayabilmislerse de, nefislerinden saklayamamislardir” demistir.*8’

El-Bagdadi ise, ehl-i ziihd sufilerden soyle bahseder: Bu kisiler ilimle ugrasan
insanlar, diinya zevklerinden el etek ¢ekmis olanlar, her seyden haberdardirlar ve ibret
almasini bilirler, Allah’in takdirine razi olurlar. Kulak, g6z ve kalbin her seyden sorum-
lu olduguna hakkiyla iman ederler. Déniis giiniine en giizel sekilde hazirlanirlar. lyiligi

riya olsun diye yapmadiklar1 gibi, haya sebebiyle de iyilikten vazgegmezler.1®

Yine tasavvufculardan Ziinnin el-Misri de ihlasin tamamina erebilmesi i¢in de
ihlasta sabirli olunmasi gerektigini, su sozlerle ifade etmistir: “Ug sey vardir ihlash ol-

manin alametlerindendir: a) Halktan gelen medh (6vme) ya da zemmin (yerme) duru-

185 g|-Kuseyri, Eb(’l-K4sim Abdiilkerim b. Havéazin b. Abdilmelik b. Talha Nisabari (v.465/1072), Risa-
le-iKuseyri, trc. Ali Arslan, haz. Siileyman Uludag, 2. b., Istanbul: Arslan Yaynlari, 1980, s. 256.

185 g|-Bagdadi, a.g.e., s. 21.

18 g|-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, s. 256.

187 Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, C. XXI, s. 536.

188 el-Bagdadi, a.g.e., s. 247-248.
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munun esit olmasi b) Amellerin amellerde unutulmasi ¢) Amelinin, ahiretteki sevap i¢in

gerekliligini unutmasidir.”*8°

b. Ozel olarak “hac” kavrami

ba. Anlamm

Avamin hac yapmasi, Allah’in evini kastetmesi ve tavaf etmesidir. Havassa
gelince, onlarin hac yapmasi, Kabe’nin Rabb’ine yiiziinii donmek ve onu miisahade
etmek demektir. Hz. ibrahim’in ifade ettigi gibi: “Ben rabbime gidiyorum. O beni yolu-

na erdirir’’1%

Sufilerde hac, Allah’a kavusmay1 mustular, izzet sahibi Hazret-i Allah’a miira-
caat etmeye bir isarettir. Bundan dolay1 Allah (c.c) kitabinda: “ Insanlar1 hacca gagir;
yiirliyerek sana gelsinler.”(Hac 22 / 27) buyurmustur. Anlamina uygun bir haccin ise su
duygu, diisiince ve eylemlerle yapilmasi gerekir: Goniil harem bolgesine vardigi zaman
inabet suyu ile gusiil et! Beseriyet giysilerinden armn ve kulluk ihrAmim giy! Asiklarin
edasiyla bir “lebbeyk™ ¢ek! Marifete ulasilacak yere, Arafat’a ulas, sonra Miizdelife’de
kulluk vazifeni eda et! Oradan istek ve taleplerin minasina var ve behimilesmis nefsini,
kurban olarak bagisla! Sonra nefsini birakarak yiiziinii, visalimiz olan Kabe’ye dondiir

ve yetisirsen tavaf yap, artik bundan sonra nefsin i¢in donme, bizim igin dén!... 1!

Mutasavviflara gore hac ibadetine hazirlik, 6liime benzetiliyor. Tabi ki hac iradi,
Oliim ise ummadik bir zamanda kapiy1 c¢alabilir. Hac ibadeti insan1 bir stireligine kendi
arzu ve isteklerinden alikoyar. Daha 6lmeden, insana bir 6lim provasi yaptirdigi gibi,

ilahi iradeye boyun egme noktasinda da kisiyi telkin etmektedir.'%?

Genel itibariyle taabbudi olan hac ibadeti ile ilgili, sufilerin, dikkate deger bir-
cok degisik goriisleri olmustur. Sifilerdeki, “Evvela car (komsu), sonra dar (ev)” pren-
sibiyle, hac1 aday1 kisi, Beytullah’1 ziyaret’ten maksadin, Allah’in evini degil bizzat
kendisine gitmek oldugunu ifade ederler. Allah’1 ziyarete giden haci da malini, miilki-

ni, ¢oluk ¢ocugunu ve evini barkini terkedip, diinyadan tecerriid (uzaklagma, ayrilma)

189 g|-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, s. 257.

190 el-Bursevi, a.g.e., C. I, s. 424-425,

191 er-Razi Ebli Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi (6. 654/1256),
Necmeddin-i Déye: Tasavvuf Yolu (Mirsadii’l-Ibad: =)l 2la 49, cev. Halil Baltaci, 1. b., Istanbul:
Marmara Universitesi I.F.A.V Yay., 2013 s. 154-155.

192 Tahsin Gérgiin,“Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi fslam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1996, C. X1V, s. 398.
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etmesi gerekir. Boylece, Allah’1 ziyarete giderken, yiireginde Allah agkini, O’na erme-
nin hasretini hissederek, bu ugurda yanip tutusarak yol alir. Giydigi ihram1 da kefen

olarak anlar.1%

Hac1 kisinin, haram olan seylerden arinmasi ve haram islemeyi sonlandirmasi
gerekmektedir. Nafakasina, asla harami bulastirmamasi da ¢ok 6nemlidir. Ciinkii Allah,

ancak helal ve temiz olan seyleri kabul eder.'%

Ibn Ata, hacca gitmeye gii¢ yetirmeyi su sekilde anladigini belirtmektedir: “ Hal
ve mal. Yolculuk yapacak halde olmayan ve yetecek kadar mala sahip bulunmayan
kimselere hac farz degildir.” Aksi takdirde hacca gitmemek i¢in baska bir engeli kabul
etmezler. Ciinkii genel olarak sifiler, hacca gidebilecek durum, gii¢ vb. anlamlara gelen,
“istitd’at” kavramina hangi yonden bakilirsa bakilsin, her haliikarda hacca gitmeye
imkan bulmak anlamina geldigini ifade ederler. Yol azig1 (zad) ve binegi (rahile) gibi

sartlar1 kabul etmezler.!%

Bursevi’ye gore, Mebrur haccin alametleri, zahid olup diinyadan elini etegini
¢cekmis ve ahirete de ragbet etmis bir sekilde donmektir. Ciinkii haci olan miisliiman,
Mebriir hacdan dondiigli zaman, giinahlar1 affedilir ve duasi miistecab (kabul olunan)
kisilerden olur. O yilizden, Hacct Mebrir yapanlari, selamlamak ve onlardan dua iste-

mek miistehaptir.1%

bb. Onemi

Kiifrevi seyhi ve ayni1 zamanda miifessir olan Necmeddin-i Daye, “diinyanin
herhangi bir yerinde insanlarin varligi, oradan Kabe’ye muhakkak bir yolun da oldugu-
anlamina gelir” demistir. Clinkii: “ Her nereden yola ¢ikarsan, Mescidi-i Haram’a dog-
ru, yiiziinii ¢evir!”. (Bakara 2 / 149) buyurulmustur. Fakat yola ¢ikmak son derece
onemli oldugu gibi, namazin da kabul olma sartlarindan olan Kébe’ye yonelmek de ge-
reklidir. Ugiincii sart ise, yolun mesakkatini ¢ekerek uzun mesafeleri gegmektir. Ciinkii

hacca varmadan hac yapilmis olmaz.¥’

Sonug olarak, stfilere gore manevi seferler son derece Onemlidir. Ciinkii

Hakk’a varabilmek ancak “seyr i siilik” ile miimkiin olabilir. Bu manevi yolculukta,

193 Siileyman Uludag, Isldm 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 5. b., Ankara: T.D.V. Yayinlari, 1997, s. 97.
194 el-Bursevi, a.g.e., C. I, s. 464.

19 g |-Kelabazi, a.g.e., s. 124.

196 el-Bursevi, a.g.e., C. lI1, s. 463.

197 er-Razi, Tasawuf Yolu (Mirsddii’I-Ibdd: =)l 2La 1), s. 63.
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insanlar, mesreblerine, fitratlarina ve seciyelerine uygun yola girerek, mesafe alirlar.
Mutasavviflara gore, belli kurallart da olan bu yollar; “Tarik-i Ahyar”, “Tarik-i Ebrar”
ve “Tarik-i Siittar” olarak tige ayrilir. Bu yolculuklardan biri olan Tarik-i Ahyar ise; hac,

namaz, orug ve cihad gibi amelleri, devaml yerine getirmekle elde edilebilir.1%

198 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 6. b., Istanbul: M.UIF.A.V Yay., 2001, s. 30.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA “HAC” KAVRAMI
. KUR’AN’DA “HAC” KAVRAMININ TANIMI

Bu boliimde, hac kavraminin yapisi ve anlam havzasi incelenmis olup, kavra-
min ayetlerde hangi anlam ve bigimlerde kullanildigi, 6rnekler sunularak tahlil edil-

meye ¢alisilmistir.
A. BiCiM YONUYLE

Kur’an’da bu maddeden tiireyen 6 kelime vardir. Bu kelimeler toplamda 34 yer-
de kullanilmaktadir.*®® Fakat Kur’an’1 Kerim’de, hac kavraminin, bizzat hac ibadetiyle
alakal1 olarak gectigi yerlere baktigimizda, bu sirelerin, sadece medeni siireler oldugu-

nu goérmekteyiz. Nazil olan medeni sireler igeriSinde de inis siralamasina gore geride

olduklar1 goze ¢arpmaktadir.?%

1. Fiil tirevleri

H-c-c (C e, maddesinin sozliikklerde gectigi yerlere baktigimizda bu kokten 8

farkl fiil oldugunu tespit etmistik. Kur’an’1 kerimde bu fiillerden sadece iki tanesinin
gectigini gormekteyiz. Birincisi: “Hac etti” anlamina gelen ( =) fiilidir. Kur’an’da
sadece bir defa: {Bakara, 2/158 } gecmektedir. Ikinci fiil ise: “tartist’” anlamina gelen

( CL> y fiilidir. Kur’an’da; on ti¢ defa:{ Bakara, 2/76, 139, 258; Ali imran, 3/20, 61, 65,

66; Enam, 6/ 80; Gafir, 40/47; Stra, 42/16 } ge¢mektedir.?’? Hac kavramu ile ilgili kav-

ramlarin, Kur’an’daki tahlilini anlayabilmek i¢in, zihnimizin bir kdsesinde ayetlerin

199 Abdiilbaki, a.g.e., s. 237-238.

20 Ali Cevad, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, gev. Muammer Bayraktutar, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015, s. 121.

201 Abdiilbaki, a.g.e., s. 237-238.
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metin ve manalarinin bulunmasi gerekir. Bu nedenle maddenin gegtigi ayetlerin metin
ve manalarinin aktartlmasinin 6nemli olmasinin yaninda, hangi fiilin, hangi bab’dan

geldiginin nakledilmesi de ayetin yorumlanisi noktasinda faydali olacagini diisiindiik.

a. Siilasi miicerred fiillerden
-Birinci bab

g1 lyerde 1 ayette gegmektedir:

5 3 o5 Leg D3k O wle 208 96 a2l ST Eall s 18l Tad e £354015 el O
" s e
“Stiphesiz Safa ile Merve, Allah'in (dininin) niganelerindendir. Onun igin her

kim hac ve umre niyetiyle Kabe'yi ziyaret eder ve onlart da tavaf ederse, bunda bir

glinah yoktur. Her kim de, gonliinden koparak bir hayir islerse, siiphesiz Allah onu

bilir, karsiligini verir."?%

b. Siilasi mezid fiillerden

-Miifaale babi

z\> 13 defa ve toplamda 11 ayette ge¢mektedir. Ciinkil Al-i Imran, 3/66 ve

En’am, 6/80 ayetlerinde ikiser defa gegmektedir: Bakara, 2/76, 139, 258; Ali imran,
3/20, 61, 65, 66; Enam, 6/ 80; Gafir, 40/47; Sura, 42/16 gecmektedir:

"o shasd S 555 de o

“Onlar iman edenlerle karsilasinca, "Iman ettik" derler. Birbirleriyle bas basa

kaldiklarinda da soyle derler: "Rabbinizin huzurunda delil olarak kullanip sizi sustur-

202 o|-Bakara, 2/158.
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sunlar diye mi, Allah'in (Tevrat'ta) size bildirdiklerini onlara soyliiyorsunuz? (Bu ka-

darcik seye) akil erdiremiyor musunuz? "?%3

" gl 8 G5 8Ll K05 W W 18855 ) shs o AT B

Onlara de ki: "Allah hakkinda mi bizimle tartisip duruyorsunuz? Hal-
buki O, bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin

isledikleriniz size aittir. Biz O'na géniilden baglanmus kimseleriz.""%*

B 36 Eunts it 0l 55 sl J6 3 el a1 60T 3T 5 b i) £ o) ) 55 401
s V5 58 I Egd Ol G L B GLAA e aa Bl L A OB fal) J6 Eonly 5

" el (;}J“[H

“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek) Rabbi
hakkinda Ibrahim ile tartisam gormedin mi? Hani Ibrahim, ‘Benim Rabbim diriltir,
oldiiriir.” demis; o da, ‘Ben de diriltir, éldiiriiriim’ demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim,
‘Stiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir’ deyince, kdfir

sasirip kaldi. Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. %

salal 56 sialall faa¥ly Sl 53] R REE TR IRSE S JORI By P

"3l et 13 EOUN il LB T35 of Tpdial 1B

“Seninle tartismaya girigirlerse, de ki: Ben, bana uyanlarla birlikte kendi 6zii-
mii Allah'a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: Siz de
Islam" kabul ettiniz mi? Eger Islam'a girerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz

cevirirlerse sana diisen sey ancak teblig etmektir. Allah, kullarimi hakkiyla goren-

dir. 7206

203 o]-Bakara, 2/76.
204 e|-Bakara, 2/139.
205 o|-Bakara, 2/258.
206 Al-i imran, 3/20.
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" &é@‘&@‘wwﬁﬁé L2 /{.;()

“Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle tartigacak
olursa, de ki: Gelin, ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi ¢agira-
lim. Biz de siz de toplanalim. Sonra géniilden dua edelim de, Allah'in lanetini (ara-

mizdan) yalan séyleyenlerin iistiine atalim. %"

" 058 6T osg e V] S W13 815,00 I3l G5 i) 3 04T O sl JaT g

“Ey kitap ehli! Ibrahim hakkinda nicin tartistyorsunuz. Oysa Tevrat da, Incil

de ondan sonra indirilmistir. Siz hi¢ diigiinmityor musunuz?” 2%

oAl Y aaly i i ale o K0 A s 0 AT (6 e o K0 s i ls VS GETR

“Iste siz boyle kimselersiniz! Diyelim ki biraz bilginiz olan sey hakkinda
tartistiniz. Ya hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda nigin tartisiyorsunuz? Allah bilir, siz

bilmezsiniz. ” 209

i85 e 35 A0 5T el B s 35T 53 ol B sk gl Of B o8 &5 ol VYL E N5

e s 1 L s e R A g Vil &) Js

“Sizin dininize uyandan baskasina inanmaywn (dediler). De ki.: Siiphesiz hi-
dayet, Allah'in hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin verilmesinden veya Rabbi-
Nizin huzurunda aleyhinize deliller getireceklerinden étiirii mii (boyle soyliiyorsunuz)?
De ki: Liituf Allah'in elindedir. Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olandir, hakkyy-

la bilendir. 7210

“osg

i fe Bl 5 eLas 0T Y 4 058,25 6 ST N5 010s B3 ) b o3 3T J6 4438 421s5 "

"osRIE Ul £y 8

207 Al-i imran, 3/61.
208 Al-i imran, 3/65.
209 Al-i imran, 3/66.
210 Al-i imran, 3/73.
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“Kavmi onunla tartismaya giristi. Hz. Ibrahim dedi Ki: Beni dogru yola iletmisken,
Allah hakkinda benimle tartismaya mi kalkistyorsunuz? Hem sizin O'na ortak kostuk-
larinizdan ben korkmam, ancak Rabbimin bir sey dilemis olmast baska. Rabbimin ilmi

her seyi kusatmistir. Hald diisiiniip 6giit almayacak misiniz? >
U 55 el e O 4550 (BT b G oKD B8 ) 15t (il el J 588 S0 3 40 35

“Atesin i¢inde birbirleriyle tartisirlarken, zayif Olanlar, biiyiikliik taslayanlara: Biz
size uymug kimselerdik. Simdi su atesin bir kismint iizerimizden kaldirabilir misiniz?

derler. 212
IIE 45 Cudk hile g dis Lha s G4 A Cndal B kg e 1 3 O pE 0 Gudlly!

"o

“Allah"in ¢agrisina uyulduktan sonra O'nun hakkinda tartismaya girenlerin de-
lilleri Rableri katinda batildir. Onlara bir gazap vardir. Onlar igin ¢etin bir azap var-

dir.” 213

Kur’an’daki  “zl>" fiilinin kullanimina baktigimizda, hac kavraminin terim

manasindan uzak, ama sozliik manasina yakin bir anlam ihtiva ettigini gérmekteyiz.

Sozliklerde de ( Birinci boliimiin, kavramin sozlilk anlami basliginda) ele alindigi
gibi; #5501 : “delil ile yenmek” demektir. i:\s: “ miicadele etti, tartist1” anlamlari-

na geldigini tespit etmistik.?!4

2. isim tiirevleri

H-c-C (¢ z o maddesinin s6zliiklerde isim olarak gectigi yerlere baktigimizda,

11 farkli isim tespit etmistik. Bu isimlerin sadece, dort tanesininKur’an’da yer aldigini

21 e]-En’am, 6/80.

212 e]-Mii’min (Gafir), 40/47.

213 es-Stra, 42/16.

214 e7-7Zebidi, a.g.e., C. V, s. 467; ibn Manzar, a.g.e., C. I, s. 779.
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goriiyoruz. Bu isimlerden; Ha (C)’ harfinin istiin okunusuyla (‘G;J\) , toplamda dokuz
kez: “Bakara, 2/189, 196, 197; Tevbe, 9/3; Hac, 22/27}, Ha (C)’ harfinin esre okunusu
ile gelen (%J\) ise, sadece bir kez: Ali imran, 3/97” gegmektedir. Yine bu isimlerden
(éw) ismi, bir defa: “Tevbe, 9/197; ( i%4) ) yedi defa: “Bakara, 2/150; Nisa, 4/165;
En’am, 6/83, 149; Sura, 42/15,16; Casiye, 45/25” ve ( 'G%"/‘”) ise, sadece bir defa: “Ka-
sas, 28/277?1% ayetlerinde gegmektedir.

a. Mastarlar

)

aa. ( 7)) kelimesi, fethali( z=J1) sekilde, ilk olarak Bakara, 2/189 ayetinde

gecmektedir:

or 5 55 s e &l 16 O 201 2y 2l U E8i5e o 5 AlaY1 e SE Ly
"ol S TLE 5 G Sl 515 B
“Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: "Onlar, insanlar ve hac i¢in zaman olgiileri-

dir. lyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Al-

lah'a kars1 gelmekten sakinan) insanin davranisidir. Evlere kapilarindan girin. Allah'a

kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”?®

(z21) kelimesi Bakara, 2/196 ve 197. ayetlerde ise tiger defa yer almaktadur:

G g B K55 LA N5 1d) Ge pamal & gt OB A E5aally aadt 1,405
S a5aall @65 ab il BB el 5T B0s 51 el 3 BI8 aul 5 3l 4 31 Ly 3 (Ko 05 b o
ool QU5 LS E5ke Al giae s 15] dapas sl b ol B9 plead dog o e (gdad) e 5o WS 550

"l a1 el dn Ty o1l sl sl AlaT 25

215 Abdiilbaki, a.g.e., s. 237-238.
216 e|-Bakara, 2/1809.
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“Hacci da, umreyi de Allah i¢in tamamlayin. Eger (diisman, hastalik ve benzer
sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani gonderin. Bu kurban,
yerine varincaya kadar baslarinizi tiras etmeyin. Iginizden her kim hastalamir veya
basindan rahatsiz olur (da tiras olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya orug tutmasi,
va sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca
kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurbani keser. Kurban bu-
lamayan kimse ii¢ti hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin
orug tutar. Bu (durum), ailesi Mescid-i Haram civarinda olmayanlar i¢indir. Allah'a

karst gelmekten sakinin ve Allah'in cezasimin getin oldugunu bilin. "'

S e 1lad s o | s V3 5528 V3 E55 96 2l g (55 (ab Slslas 5351 ot

"V 3T 05815 5 s O 143355 A dslg

“Hac (aylari), bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca baslarsa, artik o kigi
icin hacda cinsel iliskide bulunmak, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne haywr
vaparsaniz, Allah onu bilir. (Ahiret icin) azik toplayin. Kuskusuz, azigin en hayirlist
takva (Allah'a kars1 gelmekten sakinma)dir. Ey akil sahipleri, bana kars1 gelmekten

sakinin. 218

Yine () ismi Tevbe, 9/3 ayetinde de gegmektedir:

Ols o5 5 5ab a5 0B A0 s A s gl Of S i O ) 55 Bl Gs oIl

el a5 Gl 25 i s 8 1K 1L416 225

“Hacc-1 ekber giiniinde, Allah ve Resuliinden biitiin insanlara bir bildiridir:
Allah ve Restilii, Allah'a ortak koganlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz, bu sizin icin
haywrhidir. Ama yiiz ¢evirirseniz, sunu iyi bilin ki, siz Allah't dciz bwrakabilecek

degilsiniz. Inkdarcilara, elem dolu bir azabi miijdele! %"

Son olarak (‘G;J\ ) ismi, Hac, 22/27. ayetinde ge¢mektedir:

217 el-Bakara, 2/196.
218 o|-Bakara, 2/197.
219 et-Tevbe, 9/3.
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" G 35 8 e 8l o5 J e Ve, B3 gl o B0l

“Insanlar arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yollardan

gelen yorgun develer iizerinde sana gelsinler. ’>?°

ab. ( @J\) kelimesinin, kesreli( C’J\) sekilde kullanimi ise sadece, Al-i Imran,

3/97 ayetinde gecmektedir:
Wl 0 538 a5 St o] Sl ot ol G N i g Bl DI 25 55 onl ) £188 Sy ST w31

ol 5

“Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven
icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir

hakkidir. Kim inkdr ederse (bu hakki taminmazsa), stiphesiz Allah biitiin alemlerden

miistagnidir. (Kimseye muhtag degildir, her sey O'na muhtagtir.) %%

ac. (ét;d\): Ism-i fail kalibindaki bu sozciik, sadece Tevbe, 9/19. ayetinde gec-

mektedir:

Al dee 0535 helll oo 3 385 #Y1 315 L AT 048 o1l il Blaes 2l Gl tlasl
"l 5330 g Y
“Siz hacilara su dagitma isini ve Mescid-i Haram'in bakim ve onarmmni, Al-

lah'a ve ahiret giiniine iman edip Allah yolunda cihad edenlerin amelleri gibi mi tuttu-

nuz? Bunlar Allah katinda aymi olmazlar. Allah, zdlim toplulugu hidayete erdir-

mez. 222

ad. ( C""“) Sene sozcligiiniin cem’isi (¢ogulu) olan bu kelime, sadece Kasas

stiresinde olmak iizere, bir kere ge¢gmektedir:

220 o|-Hac, 22/27.
221 Al-i imran, 3/97.
222 et-Tevbe, 9/19.
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S 0TG5 Bz fod 1588 Eudll 50 g S 530 O LB 30 g1 i) Il 01 40 ) J6

" Ll Go oL 0 ks Sl B

“Su'ayb: Ben, sekiz yil bana ¢alismana karsilik, su iki kizimdan birisini sana
nikahlamak istiyorum. Eger sen, bunu on yila tamamlarsan, o da senden olur. Ben seni

zora kosmak da istemiyorum. Insaallah beni salih kimselerden bulacaksin, dedi.”??3

ae. (4x2J1): Bu sozciik ilk olarak, El-Bakara, 2/150. ayetinde gegmektedir:

FEUNIC O I AIFL P N IFEC S FRCCE N A IRESCEY ISR P BN FERCE SIORUIE T

e o2

"ol fKIW aKile ek Y5 paRs ¢k A5 N0 i TR 0 Y Bt il

“(Ey Muhammed!) Her nereden yola ¢ikarsan ¢ik, yiiziinii Mescid-i Haram'a
yonelt. (Ey mii'minler!) Sizler de nerede olsaniz olun, yiiziiniizii Mescid-i Haram'a
dogru yoneltin ki, zalimlerin harig, (diger) insanlarin elinde (size karsi) bir koz olma-

sin. Zalimlerden korkmayin, benden korkun. Boylece size nimetlerimi tamamlayayim

ve dogru yolu bulasiniz. %%

((ax2J1) sozctigiiniin yer aldigi bagka bir ayet de, Nisa,4/165. ayetidir:
LS 1558 O fa 4 A A5 A e U O D Gt G Sy

“(Yerine gore) miijdeleyen ve sakindiran peygamberler gonderdik ki insanlarin
onlardan sonra Allah'a karsi bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibi-

dir. 19225

((ax2d1) sOzeiigi, yine En’am siresinde, 83. ve 149. ayetlerde olmak tizere 2

defa yer almaktadir.

"k e 5 O] LE L ole s w5 w3 L ol T RS Al

223 g|-Kasas, 28/27.
224 e|-Bakara, 2/150.
225 en-Nisa,4/165.
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“Iste kavmine karsi Ibrahim'e verdigimiz delillerimiz. Biz diledigimiz kimsenin
derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilen-

dir. 19226
" et 13 L 3 B s 6 S

“De ki: En iistiin delil yalnizca Allah'indir. O, dileseydi elbette hepinizi dogru
yola iletirdi. 72?7

Yine bu sozciik, Siara, 42/ 15. ve 16. ayetlerde de gegmektedir:

et JuzY &l S oy Ji Ly Sl J53 ﬁ.&\}ﬁ 5 Y5 el S gEals $36 SAG

“(Ey Muhammed!) Bundan dolayr sen davete devam et ve emrolundugun gibi
miistakim( dosdogru) ol. Onlarin hevd ve heveslerine uyma ve soyle de: Ben, Allah'in
indirdigi her kitaba inandim ve aranizda adaleti ger¢eklestirmekle emrolundum, Allah
bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz
sizedir. Bizimle sizin aramizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah, hepimizi bir araya

toplayacaktir. Doniis de ancak O nadir.”??8

"o
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“Allahin davetine icabet edildikten sonra, O'nun hakkinda tartismaya girenle-

rin hiiccetleri, Rableri katinda gecersizdir. Onlara bir gazap vardir. Onlar i¢in siddet-

li bir azap vardir. %

((4x2J1) sozciiglinlin gegtigi son yer ise; Casiye, 45/25. ayetidir:

" ;,g;u5&30;&;@;\}5!\ngix?;orgj;;&’sugu;ﬁj&;l;ﬁﬁb "

226 o|-En’am, 6/83.
227 e|-En’am, 6/149.
228 e5-Sra, 42/15.
229 e5-Sira, 42/16.
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“Onlara ayetlerimiz agik¢a okundugunda, Onlarin, eger dogru séyliiyorsaniz,

babalarimizi getirin, demekten baska delilleri yoktu. "?*

B.ANLAM YONUYLE

Bu baslik altinda genel olarak, Kur’an-1 Kerim’de gegen “hac” maddesinin “hac
ibadeti” ile ilgili olanlarin1 yorumlamaya calistik. Miifessirlerin degindigi sozlik ve
terim manalarin1 birgok tefsir kitabir marifetiyle agikliga kavusturmaya ¢alistik. Kavra-
min” ibadet alan1” diginda olan anlamlara gelince onlar1 da “Haccin ibadet-dis1 kav-
ram alan1” baglig1 altinda ve daha ¢ok terim manalari iizerinden yorumlamaya calistik.

Tekrara diismemek agisindan burada konuya yer vermek istemedik.

1. Fiil tirevleri

a. Sulasi miicerred fiil
Birinci bab

g1 lyerde 1 ayette gegmektedir:

5 3k a5 Lo Bl of el 768 36 5a20 i 2 508l e e B35l Gl Oy
" s e
“Siiphesiz Safa ile Merve, Allah'in (dininin) simgelerindendir. Onun icin her

kim hac ve umre niyeti ile Kabe'yi ziyaret edip ve onlari( safa ve merve) da tavaf eder-

se, bunda bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden gelerek bir haywr yaparsa, siiphesiz

Allah onu bilir, karsiligini verir. "3

Taberi, " &l = s " lafz1 icin su bilgileri vermektedir: “Basladiktan sonra

ona tekrar donerek gelen kimse” seklinde bir agiklamada bulunmus. “Bir seye sikca

gidip gelen kimseye™: «J| CL> denildigini ifade etmektedir. Hacceden kisiye de haci

/ CL’ denilir. Ciinkii 0 kimsenin Kabe’yi tanimadan gelmesi, 6grendikten sonra kurban

230 g|-Casiye, 45/25.
231 F|-Bakara, 2/158.
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kesme giinii tekrar tavaf i¢in geri gelmesi, sonra ondan ayrilip, Mina’ya gitmesi ve

Mina’dan Sader Tavafi i¢in tekrar geri donmesi seklinde tekrar eden bu gidip gelmeler

sebebiyle hac eden kisiye “haci / CL’ ” denilmistir, demektedir. Sa’lebi de bilgileri

Taberi’den aktardiktan sonra, kelimeyi baz siirlerle istishada gitmistir.?*?

Razi ise haccin kdk manasi ile ilgili konuyu biraz daha genis ele alarak, bu ko-

nuda {i¢ goriis bildirmistir:

a. Kaffal’den, “bir seyin yanina ¢ok gidip gelmek” anlamin1 naklettikten sonra,
O da kelimeyi, Taberi’ye yakin bir ¢izgide yorumlayarak: ilk dnce tanimak i¢in gelin-
digini, sonra tavaf i¢in, sonra Mina’dan ziyaret tavafi i¢cin doniildiiglinii ve daha sonra
da veda tavafi amaciyla geri gelindiginden, bu anlamda bir isimle miisemma olmustur,

seklinde ifade etmektedir.

b. Razi, Kutrub’un, haccin; “tras olmak™ anlamina gelen bu farkli gériisiinti ak-
tardiktan sonra, bas bdlgesindeki bir yaranin trag edilmesi ile sdzctigii drnekleyerek,
bir yaranin tedavi edilebilmesi i¢in yaraya fitilin girmesi gerektigini, bunun da ancak
oradaki sa¢ ve killarin trag edilmesi ile miimkiin olacagini1 sdylemektedir. Kaffal ise; *
Insaallah Mescid-i Haram’a saglarinizi ya tamamen kazimis veya kisaltmis bir sekilde
emniyet icerisinde gireceksiniz.”(Fetih 48/27) ayetine, ‘haccedenler ve umre yapanlar
olarak’ girme manasini vererek, Allah’in hacca, “hac” ismini bu sebeple koydugunu

ifade etmistir.

c. Bazi alimlere ise, “‘kastetmek ve yonelmek™ anlamina geldigini ifade etmek-

tedirler.233

Zamahgeri ve Beydavi, buradaki ( z> ) kelimesinin, kasdetmek / J.=4)l manasina

geldigini, umre yapmak anlamindaki (;221 ) kelimesinin ise; ziyaret / 5,4 anlamina

232 es-Sa’lebi, Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri (6. 427/ 1035), el-Kesf ve I-beydn
‘an tefsiri’l-Kur’dn (et-Tefsirii'l-kebir, Tefsirii’s-Sa ‘lebi), 1-X, thk. Ebli Muhammed b. Astr, Beyrut:
Darti thya et-Tiirasil Arabi, 1422/2002, C. Il, s. 25.

233 er-Razi Eba Abdillih (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani (6.
606/1210), Mefdtihu’l- gayb Tefsir-i Kebir, I-XXIII, ¢cev. Suat Yildirim, Sadik Kilig, Liitfullah Cebeci,
tas. Ismail Karakaya, Omer Parlak, Ahmet Tiilek, Istanbul: Huzur Yaymevi, 2002, C. IV, s. 100-101.
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geldigini®** ifade ettikten sonra, "w>ls JlzeN1 / yonelmek ve ziyaret etmek’, manasin-

daki bu iki s6zcii i¢in, maliim iki ibadet olan “hac” ve “umre” ibadetini gerg¢eklestirme
anlaminin agir bastigim sdylemektedirler.?*Yani bir nevi, hac ve umre ibadetinin ismi
haline gelmislerdir. Mukatil b. Siileyman ise kavramin kok manasi ile ilgili bilgilerden
bahsetmemistir.?®*Bursevi de bu ayette sadece (C"“) lafzinin, sozliikte “niyet ve kas-

tetmek” manalarina geldigini aktardiktan sonra, bu dyetin terim manasina hi¢ girme-

mistir. 2%’

Kuseyri, bu ayetin tefsirinde ne sozliikk ne de istilah manasina dokunmamis-
tir.2%® Elmalili, hem liigat hem de terim anlamindan bahsederken;**® Mevdidi sadece
terim anlamina yer vermektedir.?*’ ibn Kayyim el-Cevziyye ise, bu konuda bir bilgi
aktarmamaktadir.?** Siileyman Ates ise, “Hac belli vakitte yapilan ibadettir. Yola gii¢
yetiren her ergen Miisliimana, hac farzdir” tanimindan sonra Safa ile Mervenin fikhi

boyutuna gegmektedir.?*?

2. isim tiirevleri

a. Mastarlar
aa. ( ‘G;J\)

( C"‘S‘) kelimesi, fethali( z=J1) sekilde, ilk olarak Bakara, 2/189 ayetinde geg-

mektedir:

234 el-Beyzavi, Nasiriiddin Ebd Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed (5. 685/1286),
Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, thk. Ibrahim el-Bisy(ni, I-V, 1. b., Beyrtt-Liibnan: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, h.1418, C. 1, s. 115.

285 gz-Zemahseri, Eb0’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer el-Havarizmi (v.538/1143), el-Kessdf ‘an
haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil , 1-1V, 1. b., Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1427/2006, C. I, s. 160.

23 Mukatil b. Siileyman Ebti’l-Hasen b. Besir el- Belhi el-Ezdi, Tefsir-i Kebir(v.150 h.), I-IV, thk. Ab-
dullah Mahmiid Sehhate, trc. M. Besir Eryarsoy, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006, C. I, s. 141,

237 el-Bursevi, a.g.e., C. II, s. 195.

238 el-Kuseyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik (5. 465/1072), Letdifu’l-
Isdrat, 1-V1, trc. Mehmet Yalar, 1. b.,Istanbul: ilk Harf Yaynlari, 2012, C. 1, s. 153.

239 Elmally, a.g.e., C. Il, s. 42.

240 Mevdidi, a.g.e, C. I, s. 130-131.

241 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-
Dimeski el-Hanbeli (v.751/1350), Beddiu 't-tefsir, trc. Harun Ogmiis, Ahmet Agirakga, I-V, Istanbul:
Polen Yayinlari, 2011, C. 1, s. 288.

242 Ates, Kur’dan-1 Kerim Tefsiri, C. 1, s. 28.
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“Sana, hilallerden soruyorlar. De ki: O hildller, insanlar ve hac igin vakit 6l-
ciileridir. lyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi ameller, takva sahibi
(Allah'a karsi gelmekten ¢ekinen) insanmin davramisidir. Evlere kapilarindan girin. Al-

lah'a karst gelmekten cekinin ki kurtulusa eresiniz.">*

Rivayet olunmustur ki sahabeden bazilari, Hz. Peygambere gelip, Hilal’in ne-
den bazen ip gibi ince, bazen de i¢i dolarak aydinlik verdigini, sonra tekrar eski duru-
muna doniisene kadar, 151¢inda azalma oldugunu ve giines gibi de olmadigini sordular.
Bunun {izerine bu yet nazil oldu. Yine baska bir rivayete gore de, Cahiliyye donemin-
de Ensar, ithramli iken evine dondiikleri vakit, kapilardan igeri girmezlerdi. Ya evin
duvarinda ya da bir merdiven marifetiyle evin tavanina ¢ikip oradan bir yer agarak eve
girerlerdi. Bu olaydan sonra bu ayet nazil oldu.?** Muhammed b. Ka’b da, sebeb-i nii-
zul olarak sunlar1 nakleder: “Biri itikafa girse, artik evinin kapisindan degil de arka
taraflarindan girer ve bunu da iyilik olarak bilirdi.” demistir.?*® Bunun disinda birgok

goriis zikredilmistir.

Bu ayet ile ihrama girmek biitiin aylar i¢in mesru kilindi. Ama hac biitiin aylar-
da eda edilmez. Aylardan kastolunan, ihramin sihhat sartlarinin saglandigi zamanlardir
ki, Ebu Hanife’ye gore, bir kimse Kurban bayrami giiniinde, gelecek senenin haccina
niyet ederek ihrama biiriinse, bu ihranu kerahatsiz caizdir.?*® Fakat bu ihrama biiriin-

me, bu aylarda hac edilebilir anlamini da tagimaz.

Yine (C"H) kelimesi, Bakara, 2/196 ve 197. ayetlerde tiger defa yer almakta-

dir;

243 E|-Bakara, 2/189.

244 @s-Sabhni, Seyh Muhammed Ali, Kur’dn-1 Kerim'in Ahkdam Tefsiri, 1-11, trc. Mazhar Tagkesenlioglu,
Istanbul: Samil Yaymevi, 1984, C. |, s. 231.

245 Said Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 1-XVI, trc. M. Besir Ersoy, Istanbul: Samil Yaymevi, 1989, C. 1, s.
485.

246 el-Bursevi, a.g.e., C. I, s. 431.
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“Hacci da, umreyi de Allah i¢in tamamlayin. Eger (diisman, hastalik ve benzer
sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani gonderin. Bu kurban,
yerine varincaya kadar baslarinizi tiras etmeyin. Iginizden her kim hastalamir veya
basindan rahatsiz olur (da tiras olmak zorunda kalwr) sa fidye olarak ya orug tutmasi,
ya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca
kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurbani keser. Kurban bu-
lamayan kimse fiigii hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin
orug tutar. Bu (durum), ailesi Mescid-i Haram civarinda olmayanlar igindir. Allah'a

karsi gelmekten sakinin ve Allah'im cezasimin cetin oldugunu bilin. ">

Bu ayet-i kerime, heniiz “hac ibadeti” Miisliimanlara farz kilinmadan 6nce na-
zil olmustur. Ciinkii Bakara suresi Medine’de inmeye baslamistir. Hac ise hicretin
dokuzuncu yilinda (genel kabule gore) farz kilinmistir. Ama buna ragmen, bu konu
mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Safii ve Hanbeliler bu ayeti, haccin far-
ziyyetine delil kabul ederek, hac ve umrenin bu ayetin niizuliiyle farz kilndigini iddia
etmislerdir. Maliki ve Hanefilere gore ise hac, Al-i Imran 3/97 ayetiyle hicretin doku-

zuncu senesinde farz kilinmistir.?48

Miifessirlerimizden Izzet Derveze, bu ayetin niizul tarihinin, Hudeybiye Ant-
lagmasinin imzalandig1 yil oldugu iddia edilse de, biz Hudeybiye Barisindan epeyce
bir siire 6nce indigini diisiiniiyoruz. Ciinkii bu ayetten 6nceki bazi ayetlerde, islam’dan
evvelki hac gelenekleri elestirilmis ve bundan sonraki déonemlerde bunlarin gegerli
olmayacagi ifade edilmistir. Bu tesbitimizin dogru olmasi durumunda, hac ve umre

Hudeybiye’den once farz kilinmig olup Misliimanlara bildirilmistir. Bu durumda “ih-

247 el-Bakara, 2/196.
248 Talat Kogyigit, Ismail Cerrahoglu, Kur’'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, I-11, 3. b., Ankara: D.I.B Yayinla-
r1, 1990, C. 1, s. 368-369.
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sar” ise, Mekkeliler ile yapilan baska bir savasta meydana gelmis olabilir, seklindeki

yorumuyla konuya farkl1 bir bakis acis1 getirmektedir.4

Bu ayet, Miisliimanlara, hac yaparken nasil hareket edecegini géstermesi agi-

sindan ayr1 bir 6neme sahiptir. Ey Miisliimanlar! Hac, umre veya her ikisine, eger bas-

lanmigsaniz, artik onu layikiyla yerine getiriniz. & 552415 C"H [ j,u\ 3 7 : Hakkiyla eda

etmek, yani biitlin menasiklerini tam Allah’1n istedigi gibi ve Allah i¢in eda etmek-
tir. 20

“Ona bir yol bulup, gii¢ yetirenlerin Beytullah’1 ziyaret etmeleri Allah’in insan-
lar {izerindeki hakkidir?®! ayeti, farziyyetini net olarak pekistirmenin yaninda, konuya
dair bagka bir nas konumundadir. Umre de kii¢iik bir hac sayilir. Hac ve umre yasakla-
rin1 helal saymayin. Hac ve umrenin noksansiz olmasi, ancak halis niyet gozetilerek,
sartlar1 gozardi edilmeden ve diinyevi bir maksadin karismamasi ile ancak miimkiin

olur.%?

Miifessirler hac ibadetinin farz oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak

umrenin hilkkmii konusunda genel olarak iki goriis bildirmislerdir:

Birinci goriis: Ebu Biirde, Mesruk, Siiddi ile Hz. Ali’den nakledilen rivayetlere
gore, Umre de aynen hac gibi farzdir. Goriiglerine delil olarak da s6z konusu ayet-i
kerimede gecen “Hacci ve umreyi Allah i¢in tamamlayin” ifadesini almiglardir. “ta-
mamlayin” ifadesi, namaz i¢in nasil farziyyet ifade ediyorsa, burada da hac ve umre-
nin farz olduguna isaret etmektedir, demislerdir. Bu miifessirler bazi1 hadislerle de go-
riglerini temellendirmislerdir. Ebu rezin sdyle rivayet etmistir: “ Ben, Ey Allah’in
Resulii, benim babam yash bir kisidir. Hac ve umre yapmaya muktedir degildir.” Al-

lah’1in Resulii sdyle buyurdu: “ Baban i¢in Hac ve Umre yap.”

249 Derveze, a.g.e., C. V, s. 203-204.

20 gl-Mahalli, EbGi Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari (6. 864/1459),
es-Siiyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii (6.
911/1505), Tefsirii’I-Celdleyn, 4. b., Beyrit: Daru’l-Hayr, ty., s. 30; Bilmen, a.g.e.,C. I, s. 194-195; el-
Cezairi, Ebubekir Cabir, Eyserii 'Tefasir: |- Kuran’t Anlamanin En Kolay Yolu, Istanbul: Mirac Yayin-
lar, ty., C. I, s. 235.

21 Al-i imran, 3/97.

252 Mukatil, a.g.e., C. |, s. 164; es-Sablni, Kur’dn-1 Kerim’in Ahkam Tefsiri, C.1,s. 201.
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Ikinci goriis sahipleri ise; Umre ibadetinin hac gibi farz olmadigini, aksine na-
file bir ibadet oldugunu, ayetteki “ Hacci ve umreyi Allah i¢in tamamlayin” ifadesinin
umrenin farz olduguna delalet etmedigini ifade etmislerdir. Bu rivayet ise, Abdullah b.
Mes’ud, Sa’bi ve Ibrahim en-Nehai gibi alimlerin goriisiidiir. Yine bu ikinci goriis
sahipleri ise hadislerden dayanak getirmislerdir. Bu hadislerden biri soyle ki: Cabir bin
b. Abdullah sdyle rivayet etmektedir: Efendimize umre ile ilgili olarak, “ o farz mi-
dir?” diye sual edildi. Allah’in Resulii de soyle cevap verdi: “ Hayir ama umre yapma-
niz daha faziletlidir” buyurdular. Taberi de ikinci goriisiin daha isabetli oldugunu soy-
leyerek, bazi zayif senetli hadislerle, umrenin farz oldugunu iddia etmenin ise dogru

olmadigini sdylemistir.2>3

Yine baska bir rivayette, bir kisi Hz. Omer’e: “ Hac ve umrenin bana farz ki-
lindigin1 gérdiim ve ikisini de yaptim.” dedi. Hz. Omer: “Peygamberinin siinnetine
muvaffak kilindin.” dedi. Baska bir rivayete gore ise; buradaki tamamlama isi, “hacca
ve umreye diinyevi islerin bulastirilmamasi ve helal yoldan kazanilan mal ile eda

edilmesine” bir isaret olabilir, denilmistir. 254

Dolayisiyla, baslanmis hac ya da umrenin sonuna kadar gotiiriilmesi, noksansiz
olarak eda edilmesi gerektigini ve hac ile umreye zarar veren davraniglarin telafi seklini

anlatan (Bakara, 2/196) ayetinde, haccin farz oldugu konusuna deginilmemektedir.

2

Ciinkii orug’ta da, oruc’a zarar verebilecek davranislari bildiren ayet-i kerimede; ... &

&U\ dll szl i,457 ... sonra geceye kadar orucunuzu siirdiiriin (tamamlayin)...” de-

nilmistir. Nitekim burada da oruc’un farz kilinip kilinmadigina delalet edilmez. Ciinkii
burada baslanan bir oruc’un sartlarina uygun bir sekilde tamamlanmas1 emredilmekte-
dir. Dolayistyla baslanmig bir ibadetin itmam edilme emri, o ibadetin farziyyetine dela-

let etmez. Bu ayet hicbir sekilde umrenin farz olusuna bir dayanak olamaz.?%

253 gt-Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi (6. 310/923), Cdmiu’l-Beyin
an Tevili Ayi’l-Kur’dn, C. XXIV, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 1. b., y.y.: Miiessesetii’r-Risale,
1420/2000, C. 111, s. 228.

24 el-Beyzavi, a.ge., C. I, s. 129; Eb’s-Suild, Muhammed b. Muhammed Muhyiddin el-Imadi
(v.982/1574), Irsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya l-Kitdbi’l-Kerim: Ebussuiid Tefsiri, 1-XI1, trc. Ali
Akin, Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 2006 a.g.e., C. 11, s. 525.

25 Ebi’s-Sufid, a.g.e., C. Il, s. 548.
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Miifessirlerin bir¢ogu, hac ile ilgili agiklamalar1 burada (El-Bakara, 2/196)
yaptiklar1 halde, ibn Kayyim el-Cevziyye, ne bu ayette ne de bundan sonraki (El-
Bakara, 2/197) ayette konu ile ilgili bilgi vermemektedir.?>®

e 15aE Uiy gl b Jldr V3 G55 V3 835 56 sl e 255 oad Blislas 53T &sdi
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“Hac (aylari), bilinen aylardwr. Kim o aylarda hacca baslarsa, artik ona hacda
cinsel iligki, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu
bilir. (Ahiret icin) azik toplayin. Kuskusuz, azigin en hayirlisi takva (Allah'a karst

gelmekten sakinma)dir. Ey akil sahipleri, bana kars: gelmekten sakinin. "’

(‘G;J\) ismi Tevbe, 9/3 ayetinde de gegmektedir:

Ols ¢ 5 58 ¢85 0B Wpans S Al 3 kg 0T BN e e o) 555 5s BT
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“Hacc-1 ekber giiniinde, Allah ve Restuliinden biitiin insanlara bir bildiridir:
Allah ve Resulii, Allah'a ortak kosanlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz, bu sizin icin
haywrlidir. Ama yiiz ¢evirirseniz, sunu iyi bilin ki, siz Allah't dciz bwrakabilecek

degilsiniz. Inkdrcilara, elem dolu bir azabr miijdele! "%

Yukarida zikredilen son iki ayet ile ilgili bilgileri, “Haccin zamani” basligi
altinda ele alacagimiz i¢in, bu ayet ile ilgili bilgileri orada zikretmeyi diisiindiik.
Dolayisiyla ayni ayetleri, farkli yerlerde tefsir edip, gereksiz hacim ve zemin israfi

yapmak istemedigimiz i¢in bu iki ayetin tefsirini oraya havale ettik.

ab. ( 7))

2% bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. I, s. 312.
257 el-Bakara, 2/197.
2%8 et-Tevbe, 9/3.
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( C’J‘) kelimesinin, kesreli ( C’J\) sekilde kullanimi ise sadece Al-i Imran,

3/97. ayetinde ge¢mektedir:
Wl O 538 543 St ) Ul ot gl G O B i LT 018 45 085 oal] plis S T w3

ol o

“Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven
icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkar ederse (bu hakki taminmazsa), siiphesiz Allah biitiin alemlerden

miistagnidir. (Kimseye muhtag degildir, her sey O'na muhtactir.)”?>

Nesefi, ayetin tefsirinde, kiraat (okuyus sekli) ile ilgili baz1 bilgiler aktarmakta-

dir: Ebu Bekir Su’be’nin disinda, Hafs, Hamza, Kisai ve Halef ‘" harfini kesre hare-
kesi vererek “c.l é?” seklinde okumuslardir. Kesreli okuyusta, “(3?” kelimesi, isim

olur. Fethal1 okuyusta * ¢z C’ ” ise sdzciigiin masdar bigimi olur.?%°

Kurtubi, Miicahid’den niizul sebebi olarak su rivayeti aktarir:  Yahudiler ile
Hiristiyanlar arasinda, Kabe ve Mescid-i aksa hakkinda fazilet tartigmalar1 yapiliyor-
du. “Yahudiler Mescid-i Aksa’nin Kabe’den daha biiylik oldugunu ve etrafinda nice
peygamberlerin yasamlarini siirdiirdiiklerini ileri siirerek Mescid-i Aksa en mukaddes
mabet’tir ” diyorlardi. Miisliimanlar da tabiki bunun aksini soyliiyorlardi. Allah da bu
miicadeleye cevaben, bu (Al-i Imran,3/97) ayeti indirdi.?*

Zuhayli, bir yere yol bulabilmek i¢in, oraya gitmeye gii¢ yetirebilmek gerekir.
Dolayisiyla buradaki “ gii¢ yetirebilme” kavrami, hem bedeni hem de mali olanaklar1
kapsar. O halde, hareme ulagsmak i¢in bu engellerden herhangi birisi bulunmadigi
miiddetce, hac her Miisliman’in iizerine farzdir. Alimler, ¢ogunlukla azik ve binek
elde etme imkaninin, haccin iki sartt oldugunda ittifak etmislerdir. Bu ayet, haccin

terkini kerih gosterme ve Beytullah’1 ziyarete giic yetirenin, ziyeret gdrevini yerine

259 Al-i Imran, 3/97.

260 en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d (v. 710/1310), Nesefi Tefsiri, I-X, trc. Harun
Unal, tas. Ahmet Cantiirk, 1. b., Istanbul: Ravza Yaynlari, 2003, C. 1, s. 340.

261 es-Sabiini, Kur 'an-1 Kerim'in Ahkam Tefsiri, C. 1, s. 338-339.
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getirmemesi halinde ise, agir bir sorumlulukla karsi karsiya kalabilecegini ifade et-
mektedir. Clinkii bu konuyla ilgili, Tirmizi’nin, Hz. Aliden rivayet ettigi - senedi zayif
- bir hadis-i serife gore: “Kim ki Beytullah’a kavusacak kadar azik ve binegi olur da,
hac gorevini ifa etmezse, artik ister Yahudi, ister Hristiyan olarak 6lstin” diyerek, sozii
gecen ayeti zikretmislerdir. Sahabe’den, Ibn Omer ve diger bir¢oklar1 da, “yol bula-

bilme” lafzini, azik ve binek temin edebilme olarak yommlarmslardlr.262

ac. (ét;d\)

(”Clsdl): Ism-i fail kalibindaki bu sézciik sadece Tevbe, 9/19. Ayette gecmekte-

dir:

A e Dy N A oo b 3sles 1 oy Bl AT 555 13l il Bilies U B el

wuwfﬂ i Y

“Siz hacilara su dagitmayr ve Mescid-i Haram'in bakim ve onarimini, Allah'a
ve dhiret giiniine iman edip Allah yolunda cihad eden kimse (lerin amelleri) gibi mi
tuttunuz? Bunlar Allah katinda esit olmazlar. Allah, zalim toplulugu dogru yola er-

dirmez. 7?53

Miisliimanlara hicret emri geldiginde, Hz. Peygamber’in amcas1 Ibn Abbas:
“Hacilara su verme vazifesi (sikaye) bana aittir. Talha da dedi ki: “ Kabe’nin sahibi
benim. Hicret etmiyoruz” deyince sz konusu ayet (Tevbe, 9/ 19) indi.?®* Ibn Kayyim

el-Cevziyye ise, burada lafzin tefsirine deginmemistir.2%®
II. KUR’AN’DA “HAC” KAVRAMININ TAHLILI

“Kur’an’da “Hac” Kavramiin tahlili boliimii”’nde, kadim bir ibadet olarak Hz.
Ibrahime uzanan hacci, “Tarihsel Yonden” ele alarak, “Beseri Dinlerde ve Semavi Din-

lerde” konu basliklar1 altinda, gegmis dinlerdeki telakkisini bulmaya ¢alistik. Zaten bir

262 \/ehbe Zuhayli, Tefsirii'I-Miinir, I-XV, 2. b., Istanbul: Risale Yaynlar1, 2005, C. II, s. 282-283.

263 et-Tevbe, 9/19.

264 Miicahid, b. Cebr Ebii’l-Haccac el-Mekki el-Mahzimi (6. 103/721), Tefsiru Miicihid, 1-11, yay. haz.
Abdurrahman Tahir b. Muhammed es-Siireti), Beyrut: el-Mengtratu’l-ilmiyye, 1921, C. |, s. 270.

265 {bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. Il, s. 251.
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maddenin tarihsel seriiveni ortaya konmadan onu sadece problematik yonden ele almak
kavramin anlam diinyasin1 tam olarak yansitmayacaktir. Onun igin, Hz. Omer: “Cahili-
ye dénemini tanmimayip sadece Islam dénemi iginde yetismis olan kimseler, ancak Islam
zincirinin halkalarim birbirinden ayirir.”?%® demistir. Dolayisiyla hac ibadetini tam ma-
nastyla kavrayabilmemiz i¢in, Hz. Ibrahim’in insanlar1 ¢agirdig1 giinden beri gecirdigi
seriivenini bilmemiz gerekir. Bu siireg icerisinde baska din ve kiiltiirlere etkisini ve etki-
lenisini bilmek siliphesiz son derece elzem bir meseledir. Yine “Kur’an’da “Hac” Kav-
raminin tahlili” ana baslig1 altinda hacc1 “Sorunsal Yonden” ele alarak, “Haccin Ibadet-
I¢i Kavram alan1” alt bashg altinda, “Haccin tatbiki ile ilgili temel Kavramlari ve Yan
Kavramlar1” tefsirlerden arastirarak, kavrami aydinlatmaya c¢alistik. Son olarak, “Haccin
Ibadet-Dis1 Kavram alan1” alt bashigi ile ise, maddemiz ile ilgili “Nazari ve Tatbiki sa-

halar hakkinda bilgi vermeye ¢alistik.
A. TARIHSEL YONDEN

Bu baglik altinda, her toplumda varliginin izleri olan, toplumlarin dinden bagim-
s1z olamayacagi kanisindan yola ¢ikarak, vahye dayali dinlerde ve diger bazi dinlerde
hac ibadetinin varlig1 ve uygulama alani; uygulama sekli ve o dinlerdeki 6nemini irde-

lemeye calistik.
1. Beseri dinler’de

a. ilkel kabileler’de

Biitiin ilkel kabile dinlerinde, tanriy1 ifade etme ve tasavvur etme farkli olsa da
“tek tanr1” veya “yiice tanr1 inanis1” goze ¢arpmaktadir. “Ilkel kabile dinlerinin kendisi-
ne dzgii dini ayinleri, danslar1 ve kurban usulleri bulunmaktadir. ibadet, kabileden kabi-
leye degiskenlik gostermektedir. ilkel kabilelerde ibadet; genel olarak yiice tanr1 veya
ondan daha alt seviyedeki tanrilar ve yiiksek ruhlardan meydana gelen varliklara tapin-
ma ihtiyacindan ortaya ¢ikan, ferdi tecriibelere dayanan davranislar seklindedir. Bu iba-
detlerde; ylice tanriya dua edilmekte, bazi hayvanlar ve yiyecekler kurban olarak su-

nulmaktadir. ilkel kabile dinlerinde bir kurucu ya da peygamber olmadigindan ritiieller-

266 En-Nedvi, Ebu'l-Hasen, Dért Riikiin: Namaz-Zekat-Orug-Hac, 2. b., Istanbul: Risale Yayinlari, 2016,
s. 21.
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de bir kutsal metin s6z konusu degildir. Dini ayinlerde kullanilan dua ve konusmalar

ise, nesilden nesile gegen bazi sozlii aktarimlardan olusmaktadir.?®”

b. Eski Misir’da

M.O 4000°li yillara uzanan bir tarihe sahip Misir’da din, daha dogrusu firavun-
larin kutsallig1, sehirlesmeden tutun farkli birgok alanda gergek anlamda etkili olmus-
tur. Hayvanlar, Misir inan¢larinda son derece dnemli idi. Eski musir 19. Yiizyila kadar
neredeyse eski musir diistiniirlerinden Heredot ve Plutark’in kitaplarinda verdikleri
bilgilerden ibaret idi. Bu bilgiler i¢erisinde en dnemli seylerden biri piramitler (Ehram)

iken, digeri kutsal sayilan hayvanlar idi.?%®

Misirlilar da gegmiste diger bazi milletlerde oldugu gibi animist idiler. Giinii-
miizden yedi bin sene dnce misirda kirk iki bin kabile yasiyordu. Bu kabilelerin her
biri, canli bir varlik i¢inde yasadigina inandig1 ruha ilahlik atfediyor ve ona tapiyordu.
Bazi kabileler kocga, bazilar1 okiize, bir digeri arslana veya yilana, kediye ve kegiye
taptyordu. Daha sonra medeniyetlerin gelismesiyle totemcilik, yerini hayvanlarin biz-
zat kendisine degil de, hayvanlarda sembollesen yaraticilar olduguna inanma gibi dii-
siinceler aldi. Onceden tamamen hayvan olan heykellerin yerini, bas1 hayvan, gévdesi
insan veya tam tersi seklinde heykeller ortaya ¢ikmaya basladi. Belli bir siire sonra
kabileler arasi bir birlesme s6z konusu olduktan sonra ise, bu yar1 hayvan seklindeki
tanrilar, yerel birer ilah olma &zelligine kavustular. Ornegin; kog ile temsil edilen
Amon, Teb kdyiiniin, 6kiiz ile temsil edilen Ptah, Menfis’in, esek bash (esekbasli) Set
ise, Ombos’un tanrisi1 idi. Her sehrin 11ah’m1 temsil eden tastan yapilma mabet, ¢a-
murdan yapilan evlerin {izerinde yiikseliyordu. Bu mabetlerin tanrinin evi olduguna
inanilirdi. Mabette bulunan kahinler de ilahin hizmetgileri olarak kabul ediliyordu.
Mabedin mahrem yerinde bulunan putlar, sabahlar1 kahinler tarafindan yikanir onlara
yiyecekler takdim edilir ve puta bazi nefesler okuyarak teselli etmeye ¢alisirlardi. Ge-

ce olunca putun giysileri ¢ikarilir ve bdylece uyuduguna inamilirdi.?%®

27 Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, a.g.e., 5. 64-65.

268 Baki Adam, ‘v.d.’, Dinler Tarihi; El Kitabt, ed. Baki Adam , 2. b., Ankara: Grafiker Yaymnlar1, 2015,
s. 516-517.

269 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, 3. b., Istanbul: Ceylan Yayimlar1 Matbaas1, 1963, s.
36-37.
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Misir dininde 6nemli giinler ve zamanlar senlik ve ylirliylis alaylar1 idi; tapi-
naklarin adanmasi, kutsal esya sandig1 alaylari, krallarin tag giymesi alaylari ile savas
dontiglerindeki zafer alaylar1 idi. Kutsal esyalarin tagindigi bu alaylarda, yanlardaki
metal halkalara gecirilmis uzun sendereler ile rahipler tarafindan taginan farkli sayilar-
da sandiklar ve sandallar vardi. Alayda ilk sirada bulunan ilahin kral ve atalarinin hey-
kellerine, yasayan kralin kutsal esyalar1 da ilave edilebilirdi. Kutsal esya sandiklar
tapinaga gotiiriilerek bir masanin iistiine dizilir. Taze koparilmis ¢iceklerle tezyin (siis-
lemek) edilirdi. Bu arada kral tarafindan da igki ve tiitsii ikrami yapilirdi. Yine Nil
nehri i¢in yapilan dua bambaska 6nemli bir senligi olusturuyordu. Bu senlik hakkiyla
kutlanmazsa Nil’in yiikselmeyecegine ve bu nedenle de taskin sularin, ekili alanlar
sulamayacagina inanilirdi. Bu bayrama katilmak i¢in halk, kdylerden gelerek kasaba-
larda toplanirdi. Ziyafetler verilir, miizikli danslar yapilirdi. Nil tanrisinin tahtadan
yapilmis bir heykeli kdylerde dolastirilirdi. Mesela, Nil’in, tanrinin 6zel lituflariyla
odiillendirildigi inanigini ifade eden tuhaf bir yakaris giiniimiize de ulasabilmistir: “Ey
Nil tagkini, sana sunular takdim edilir, okiizler kurban edilir, senin i¢in biiyiik senlikler
tertip edilir... goklerde ismin bilinmez, bigimlerini géstermezsin, her tiirlii temsil bey-
hudedir.” Misir dininin mensuplari, ilahlarina; sarap, ¢orek, tiitsii, ¢i¢cek ve sifali otla-
rin disinda bazi hayvanlar1 da kurban olarak sunuyorlardi. Bunlar: okiizler basta olmak
lizere, karacalar, dag kecileri, yaban tavuklari gibi hayvanlardi1.2’® Yine savas, zafer ve
cenaze hadiselerinde yapilan baz1 merasimlerde, canli insan kurban etme ayinleri, mi-

sirda geng kizlarin Nil nehrine atilmasi gibi acimasiz bir hal almist1.?"

Misir halki, tanrilarin, tapinaklarin en kutsal yerinde bulunan, bir daha dirildi-
ginde bedenleri bulunsun diye yapilan insan heykellerinin icerisinde olduguna inani-
yorlardi. Kutsal kabul edilen zamanlarda tanrilar kayiklarina bindirilip tapinaklarindan
disartya ¢ikarilirlardi. Halk, tanrilar1 gorebilmek i¢in bu mekanlart doldururdu. Ciinkii
Misir’da halkin tapinaklara girip dua etmesi serbest degildi. Dolayisiyla herkes rahat-
c¢a igeri giremiyordu. Bu imkan ancak uzman kisiler i¢in saglanan bir durumdu. Kutsal
olarak kabul edilen giinlerin disinda ise, manevi rehber olmaktan 6te, sadece temizlik
ile ilgili prensipleri dikkatlice tatbik etmis, otuz alt1 defa yikanmus, tiras olmus ve yiin

pantolon giymis panteonun ydneticileri ve memurlari igeri girebiliyorlardi. Tapinakta

210 George Thomas Bettany, Diinya Dinleri Ansiklopedisi: Misir ve Sami Dinleri, ed. Ozgii Celik, cev.
Ahmet Aydogan, 1. b., Istanbul: Say Yayinlari, 2005, s. 563-564.
211 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, 1. b., Istanbul: Remzi kitabevi, 1968, s. 170-171.
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vazife yapan biitiin rahiplerin de igeriye girme hakki yoktu. Ancak rahiplerden en yash

olan ile en bilge kisi tapmagin i¢ boliimlerine girme hakkina sahipti.?’?

c. Eski Yunan’da

Yunanlilarda din, diger iptidai milletlerde oldugu gibi ilk baslarda agaclar ve
taglarda bulunduklarina inandiklar1 ruhlara karsi, akillara durgunluk verecek sekilde
yapilan ibadetlerdi. Yunanistan’in o devirlerdeki halki, giiniimiizde ilim adamlarinin
Minoal1 diye adlandirdiklart kimseler idi. Minoalilarin biraktig1 eserler ve yazilar hala
okunamamis dolayisiyla dinleri tam olarak aydinlatilamamistir. Yunanistan’in gele-
neksel ozanlari, tanrilarla ilgili seslendirmelerinde, mutlu, ihtiras dolu ve kavgaci kah-
raman tablolar ¢iziyorlardi. Bu kahramanlarin isi, olimpler {lizerinde kavga etmek ve-
ya eglenmek isleri ile mesgul olmakti. Onun disinda halka edep ve ahlak namia 6g-
rettikleri bir sey s6z konusu degildi. Yunanlilar ilahlarini sevmedikleri gibi ayni za-
manda onlardan korkma diye bir durumlar1 yoktu. Hatta sdyle ki, Aristo seneler sonra:

“ Allah’1 sevmek miinasebetsiz bir seydir.” soziinii kullanmist1.?"

Eski Yunan’da haclarin ¢ogu bir halk hareketi, toplumu bir araya getirecek ve
gelistirecek bir politik dayanisma olarak gorilmiistir. Bu sekilde yorumladiklarina
delil olabilecek birgok bulgu séz konusudur. Ornegin, Eleusis’ inisiatik merasimlerin-
de, kisiler uzun bir ayin meydana getirir ve kutsal yol giizergahinca mistik bir ¢evreye
yayilirlardi. Eski Yunan’da insanlar, belirlenmis giizergahlar1 takip ederek, bayram
giinlerinde ve mevsimlerin seyrini de dikkate almak suretiyle “Mini haclar” tabiriyle
nitelenen hac ziyaretleri yapmislardir. Ancak Eski Yunan’da, “ biitiin yollarin kendisi-
ne gotiirdiigii tek yer” olarak bilinen Kudiis, Mekke ve Roma gibi tek bir hac merke-
zinden Ote, arkaik donemden beri hac merkezi olmay1 basarabilmis ve insanlar1 kendi-
sine cezbetmis bir¢ok tapinak bulunuyordu. Bu tapinaklarin yer aldig1 en biiyiik mer-

kezler ise: Delos, Eleusis, Delphes, Efes, Epidaure ve Olimpus gibi yerlerdi. 274

Yunan mabetleri, diger komsu halklarin mabetlerinden farkliydi. 11k baslarda,

tapinaklarda tanrilarin heykellerinin bulundurulma zorunlulugu yoktu. Fakat tarihin

212 Mehmet Korkmaz, Mitolojik Dinlerin Gizemi, 2. b., Ankara: Alter yaymlari, 2010, s. 435-436.

213 Dogrul, a.g.e., s. 56-57. '

214 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, SAKARYA, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S
5, 2002, s. 102.
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seyri igerisinde, tanr1 veya tanrilarin heykelleri mabetlere konulmaya baslandi. Bundan
sonraki siirecte mabedin en i¢ kismina, tanriy1 tasvir eden heykelin yiizii, mabedin
girigsine doniik olarak konuldugu dikdodrtgen bir oda vardi. Ona ek olarak ¢ogunlukla
bir de giris odast bulunurdu. Buna ilaveten de kurbanlardan kansiz olanlar i¢in igeride,
yakilan takdimeler i¢in de disarida birer altar bulunurdu. Eski Yunan’da ana ibadet
sekli kurban idi. O da kanli ve kansiz olmak tizere iki kisma ayrilirdi. Siradan bir insa-
nin dini hayatin1 belirleme 6lciisii; kurbanlar, bayram ve senlikler idi. Yunanlilarda
ibadetin ana gayesi tanrilar1 sakinlestirmek, insanlarin arzu ve isteklerini gerceklestir-
melerini saglamakti. Onun i¢in, kanh, kansiz kurbanlar takdim edip dua ederlerdi. An-
cak Yunanlilarda cemaatle ibadet pek goriiliir bir durum degildi. Ciinkii; mabedi tanri-
nin evi olarak saydiklari icin, iceriye ibadet maksadiyla girmiyorlardi. Ciinkii onlara
gore Tanri’nin evinde ibadet yapmak dogru degildi. Dolayisi ile ibadetlerin ¢ogu ma-

betlerin disinda yapilird1. Hatta birgok mabet senede bir ya da iki kere acilmaktaydi.?”

d. Hinduizm’de

Hinduizm inanci, Sankrit edebiyatinda “soylu” demek olan “Arya dharma” ya
da “ezeli-ebedi din” anlaminda, “Sanatana dharma” olarak geger. Arya dharma tabiri,
ayn1 zamanda, Hinduizm’in kimligini temsil eder. Giiniimiizde Hinduizm, genel olarak
Brahmanizm, kismen Paganizm, jainizm ve Budizm vb. yerel inanglarin bir kokteyli

oldugu goriiniimiinii vermektedir. Kismen de Islam’dan etkilendigi sdylenebilir.?’®

Hinduizm’de de hac ritiieli vardir. Aryalarin Hint yarimadasini iggal etmesi ve
Hindu tapinaklarinin sayisinin artmasi, ziyaret merkezlerinin sayisini da artirmistir.
Ortacgaglara dogru, hac i¢in uzak yerlere yolculuk etmek gelenek haline gelmisti. Aziz-
lerin halvet yaptigit Comorin korfezi, Orissa, batida Kathiavar ve Himalayalar hac
merkezi haline gelmislerdir. Hinduizm’de, Benares’i ziyaret etmek ve Ganj nehrinde
banyo yapmak, 6liimden sonraki diriliste daha mutlu olmak timidiyle yapilirdi. Yikan-
diktan sonra hac ibadetini gergeklestirmek igin kutsal yerin etrafinda donmek (tavar)

de haccin riikiinlerinden biriydi.?’’

215 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed Ve Ibadet, 2. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 55-56.

276 Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1998, C. 18, s. 113.

277 Harman, a.g.md.,C. XIV, s. 382.
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Hindistan cografyasi, iki bin seneden beri hac merkezi olarak kabul goriir.
Hindistana disaridan gelen veya igerde dogan biitiin dinler, bu meseleyi kabul ederler.
Hindu hacilarmn, hac ibadetini yerine getirebilmek i¢in yapmalari gereken bazi ritiieller
vardi. Bunlar: Beraber seslendirilen ilahiler (bhajan), “Dua adamlar1” olarak bilinen
gezici vaizlerin sohbetleri (kirtan), vb. spritiiel egzersizlerdir. Hindu dininde, haciya
(varkari) bir koylii gibi veya 6zgilirce sofuluk hayati (bhakti) yasayan kisiler goziiyle
bakilmaktadir. Yilda bir veya bir¢ok kere, is sikintisindan, diinya mesgalesinden kur-
tulup ruhlarini dinlendirmek isteyen Hindu hacilar, ilahiler esliginde bir grup sofu top-
lulugu ile beraber, hac merkezlerini birkac giinliigiine ziyaret ederler. Bu hacilarin
icinde milyonlarla ifade edebilecegimiz sayida insanlar, yaslandiklarina, son nefesleri-
nin geldigine veya artik 6liimiin kendilerini bulacagina inandiklarinda, karinlari tistiin-
de siiriinerek Ganj nehrine gelirler. Boyle yapmalarinin nedeni, son nefeslerini Ganj
nehrinin kenarinda verip birden bire Siva’nin cennetine girme arzusu idi. Yine Bena-
res’te, cennete girme umudunu yiireklerinde tasiyan Hindularla dolu ¢okca tiirbe ve iki
de mabet vardir. Tarifi miimkiin olmayan ucube (¢ok acayip sey) putlarla dolu olan
Hindistan’daki tek kutsal sehir, Benares olmadigi gibi, tek kutsal nehir de Ganj nehri
degildi. Hindistan’in her kosesi ma’bud ve mabetlerle dolup tastyordu. Bulunduklari

yerler kutsal sayiliyor ve hac merkezi unvani aliyordu. 2’
e. Budizm’de

Biitlin dini geleneklerde oldugu gibi Budizm’de de baz1 kutsal yerler s6z konu-
sudur. Ancak; Budizm inancinda bu kutsal yerleri ziyaret etmek, zorunlu dini ibadetler
arasinda degildir. Dolayisiyla hac ibadeti nafile (istege bagli) bir yolculuktur. Buna
bagli olarak meshur bir “guru”yu veya bir “6gretmen”i ziyaret etmek daha giizel bir
ibadet olarak goriiliir. Kutsal mekanlar1 ziyaret etmek mecburi bir ibadet olmasa da,
oralar1 yurt edinmis kesis ve kesiselere yardim etmek kadar giizel ve hayirl bir eylem

sayilir.2’®

Budizm hac geleneginde goriilen en temel 6zellik, stupalar (Budanin hatiralari-
nin saklandigt yerler) ile diger kutsal yerlerin etrafinda donmektir. Giliney Asya’dan

gelen Budistler, bu donmeyi “tavaf” olarak telakki eder ve bu hareketi, gruplar halin-

278 Erbas, a.g.m., s. 10. _ _
219 Ali Ihsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 2. b., Istanbul: D.1.B. Yaynla-
1, 2007, s. 335.
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de gergeklestirirler. Tavaf yapilirken i¢ecekler ve yiyecekler takdim edilir. Budanin
Ogretisi diisliniiliir ve meditasyon (derin diisiinme, istigrak) yapilir. Tibetli Budistler,
glizergahtaki kutsal mekanlar1 ziyaret ede ede hac merkezine varirlar. Tavafi, saatin

yelkovani yoniinde dénerek yaparlar.?8

Budizm’de hac yolculugu, Buda’ya ait olan hatiralara ve onunla ilgili olan
mekanlara yapilir. Buda, miiridi Ananda’ya da gorev vererek, cesedinin kiillerinin
stupalar’da saklanmasini istemistir. Budanin 6liimiinden sonra kiilleri dnce sekiz stu-
pa’ya ayrilmis daha sonra; iki stupa daha artirilarak toplamda on stupa olarak saklan-
mustir. Bu on adet stupa, kutsal emanet olarak korunmustur. Kral Asoka ise, bu on
stupa’y1 acip kiilleri kirk sekiz ayr1 parcaya bolerek her birini ayr1 bir stupa’ya koy-
durmustur. S6z konusu kiillerin disinda, Buda’dan kalan iki hatira daha vardir ki bun-
lardan birincisi, kullanmis oldugu sadaka kaplar1 vb. seyler ya da biraktig1 iz veya isa-
retlerdir. ikincisi ise, baz1 heykeller ve gergek kiilleri icermeyen stupalar gibi adak tiirii

hatiralardir.?8!

Budist inancinda, 6nemli sahislarin kabirlerine ¢igekler birakilir ve mumlar ya-
kilir. Kuzeydogu Hindistan’da, Buda’yla ilgili oldugu igin ziyaret edilen bazi yerler
vardir. Bu yerler: Budanin dogum yeri olarak bilinen “Lumbini”, ilk vaazini vermis
oldugu “Geyik Parki”, aydinlanma yeri olan “Bodhi Gaya” ve 61diigii yer olan “Kusi-
nagara”dir. Bu dort mekanin, isimleri zikredilmeksizin, Pali metnindeki “Maha-

parinnibana Sutta”da ele alinir.?82

Budizm inancinda, kutsal mekanlarin hicbiri Bodhi Gaya kadar 6dnemli degil-
dir. Ciinkii Bodhi Gaya, Budizm’in dogusunu temsil eder. Bunlardan baska, Hindis-
tan’dan Sri Lanka’ya kadar olan Buda’nin hatiralari, hac merkezleri olarak kabul
edilmis ve ziyaret edilmistir. Japon inancina gore daglar, tanrilarin yeri ve yurdudur.
Onun i¢in dag zirveleri, yillar boyu hac mekanlar1 olarak kabul edilmistir. Milattan
sonra 8. ylizyildan beri Budistler nezdinde ayin yerleri olarak kabul edilen dag tepele-

r1, hep ziyaret edilmistir. Japon kiiltiiriinde, hem Budizm’e hem de Sintoizm’e ait hac

280 Erbas, a.g.m., s. 104.

21 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 382.

282 Giinay Tiimer, “Budizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), |-XLIV, Istanbul: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 6, s. 357.
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yerleri vardir. Japonya’daki hac yerlerinin ekseriyeti, Budist kesis ve zahitlerle ilgili-

dir. Ziihd hayatlarin: siirdiirdiikleri yerler, hac mekanlar olarak kabul edilmistir.?8

Glinlimiizde diinyanin dort bir yanindan gelen Budistler, bu kutsal mekanlari
da igine alan turlar diizenlerler. Bu turlara istirak eden bir Budist, Buda’nin gittigi yer-
lere giderek Buda’nin izini siirdiiglinii ve boylece hac ibadetini eda ettigine inanir. Bu
turlara, Budistlerin disinda birgok baska din mensuplar1 da katilirlar. Ayni1 zamanda
kesisler de bu yolculuklara istirak ederek, katilimcilar1 Budda, Dharma ve Sangha
hakkinda bilgilendirirler.?84

f. Sintoizm’de

Sinto, asil itibariyle Cince (sen-tao) bir sozciiktiir. “Tanrilarin yolu” demektir
ve Japoncadaki karsiligi ise “kami-no-migi” kelimesidir. VIIIL. yiizyilda Japonya’da
yayilan Budist inanci ile karismamasi igin, Cince bir kelime olan bu sozciik (Sinto)
kullanilmistir. Sinto (Sintoizm) Japonya’nin yerel dinidir. Tarih Oncesinden kalma
animistik (canlicilik) inang bigimlerinin, Taoist, Budist ve Konfligyiis¢ii unsurlarin da
etkisiyle Antik¢aglarda olusmaya baslayan modern seklidir. Sintoizm’in tarihsel derin-
ligine inildiginde, bunun, “Ural-Altay” milletlerinin, animistik kokene sahip olan Sa-

manizm dininin Japon adalarindaki devam oldugu sdylenebilir.?8®

Sinto inancina gore kutsallik tek bir merkeze atfedilemez. Ciinkii basta Japon
topraklar1 olmak {izere biitiin tabiatin kutsal oldugu tezi kabul goriir. “Fuji Dag1” basta
olmak tizere dag tepelerinin, kamilerin mekani oldugu sanrisi, bu daglara saygi goste-

rilmesine ve her sene bir¢ok kisi tarafindan ziyaret edilmesine vesile olmustur.?%

Japonya’da yaklagik 10.000 ma’bed bulunmaktadir. Hepsi de kutsal mekanlar-
dir. Ancak “Ise”deki “Amaterasu” namina yapilmis olani en fazla kutsallik atfedilen
mabetlerdendir. Ma’bedler ilahlarin mekanlar1 olarak bilinirler. Genel itibariyle kilig,

miicehverli tas ve Amateraus’un heykeli hep bulunur. Mabedlerin islerini ve idaresini

283 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 382-383.

284 Yitik, a.g.e., s. 337.

285 Kiirsat Demirci, “Sintoizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 39, s. 177.

286 Demirci, a.g.md., s. 178.
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rahipler yiiriitiir.?8” Tek kutsal mekan diisiincesi olmadig1 halde, “Ise”deki “Amate-
raus”un adma yapilan mabed nedeniyle “Ise” hac merkezi olarak kabul gdrmiistiir.
Sintoizm’de yilin ortasinda veya sonundaki herhangi bir giinde maddi ve manevi
arinma isteyen Sintolar, “Ise”de ya da diger kutsal yerlerde (yerli mabedlerde ve nehir
kenarlarinda) ayinler tertip ederler. S6z konusu ayinler, su sekilde icra edilir: Bedene
su serpilip piring saplarindan yapma, insan suretine benzeyen, ayindekilerin kirlerini
de temsil eden bazi lekeler tasiyan bir heykelcik, suya atilir. Sonra, ilahi giicii temsil
eden “Nusa” saga sola hareketler yaparak kotii giiglerin miidahale etmesine engel olur.
Ayin, arinma dualari esliginde yapilir. Bu ritiiel, suya atilan heykelcigin tizerindeki kir
lekeleri silininceye kadar devam eder. Hac ibadeti ¢ogu dinlerde; karmasik, zor, yoru-
cu ve girift bir 6zellik tasidig1 halde, Sintoizm’de tam aksine, daha sade ve kolay bir

hac ibadeti s6z konusudur.?88
2. Semavi dinler’de
a. Yahudilik’te

Yahudilik’te haccin tarihi incelendiginde, haccin Hz. Ibrahim dénemine kadar
uzanan bir ibadet oldugu gériiliir. Toramn ilk kitab1 olan Tekvin’de: Ibrahim’in, Har-
ran’dan ayrildiktan sonra dnce kutsal agacin altinda?®, Bethel ile Ai arasinda®® ve
daha sonra da Hebron’da?®!, Tanrinin goriildiigii bir mekanda, bir altar yaparak, tanri
icin kurban kesip, ona ibadet ettigi zikredilmektedir. Yine Tekvin’de anlatildigina go-
re, Ishak, Beer-Seba’da,?®? Yakup da Sekem,?®® ve Beyt-el’de,?®* Tanrinin gériindiigii

yerde ibadet ettikleri anlatilmaktadir.

287 Abdurrahman Kiigiik, “Dinlerde Ibadet ve Mabet”, Diyanet Dergisi, Ankara: Ayyildiz Matbaasi, C 24,
S 3, 1988, s. 54.

28 Erbas, a.g.m., s. 105-106.

289 Tekvin, 12/7.

290 Tekvin, 12/8.

291 Tekvin, 13/18.

292 Tekvin, 26/25.

293 Tekvin, 33/20.

2% Tekvin, 35/1-5.
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Tekvin’deki anlatim ¢ok net olmasa da, “Tanri’nin goriindiigli yer” hac
mekani, “Tanr1’nin goriindiigii zaman” da hac zamani olarak telakki edilirse, ibrahim,

Ishak ve Yakub’un yaptig1 bu ibadetler, ‘hac ibadeti’ olarak yorumlanabilir.?%®

Tevrat, Fisih (Paskalya: Mayasiz ekmek), Savuot (Pentekost: Haftalar) ve Suk-
kot (¢ardaklar) bayramlarinda, tiim Yahudi erkeklerine; Kudiis’te, Yahve’nin huzu-
runda bulunma mecburiyeti getiriyordu. Yahudilik, klasik olarak, dini bayramlar ile
hacci birbiriyle ilgili hale getiriyordu. Zaten bu bayramlar Ibranice ‘de “hag” adiyla
ifade ediliyordu. Bu bayramlar: “Hag ham-massot”, “haghaggasir”, “hag ha asif” sek-
linde isimlendiriliyordu. Yahudi erkeklerinin Kudiis’e gitmelerinin istenmesi, Yahudi-
lerin millet olmasindan bu yana zaten kurumsal hale gelmistir. S6z konusu hac
mekanlar ise li¢ grup olarak ele alinir: 1. Kudiis ve etrafinda olusmus, tarihi 6neme
haiz, Kitab-1 Mukaddesin tarihiyle ortaya ¢ikmuis, tarihi 6zellige sahip mekanlar. 2.
Talmud ve Kabala’da ismi gecen (genelde Celile’de bulunan) bilge mezarlar1. 3. Is-
rail’de bulunan Diaspora (Filistin disindaki Yahudi yerlesim mekanlari) bilginleri i¢in

adanmus, Israil’deki degisik merkezler.?%®

Genel itibariyle yliksek ve su kaynaklarinin oldugu agaglik bolgelerden olusan
bu yerler: ibrahim déneminde, “Sekem”, “Beyt-el”, “Beer-Saba”, “Hebron” veya
“Mamre” ve “Beer-lahay-Roi”; Ishak zamaninda “Beer-Seba”; Ya’klib zamaninda
“Peniel”, “Sekem” ve “Beyt-el”dir. Ken’an’in hakimler dénemi, fetih ile beraber yer-
lesik hayatin basladig1, mevcut sunaklarin farkli roller listlendigi, gerek mahali gerekse
kabilevi ve hatta kabileler aras1 biitiin milletin ziyaret ettigi mekanlar haline gelmisler-
dir. Ama ger¢ek manada haccin eda edildigi ilk mekan, Ahid sandigimin bulundugu
“Silo” olmustur. Silo’da her yil, geng kiz ve erkeklerin dans ettigi, “Rabbin Bayram1”
olur. Filistilerin oray1 yikmasina kadar siiren bu ritiiel, icra edildigi esnada, “Elkana”,

her sene kurban kesmek i¢in oraya ¢ikard.?%’

Haccin eda edildigi bu ii¢ bayramda da eli bos gidilmemesi ve Rabbin bereke-

tiyle herkesin getirebilecegi bir takdimeyi sunmasi emrediliyordu. Aslinda ma’bedin,

2% Ali Erbas, a.g.m., 105
2% Harman, a.g.md., C. XIV, s. 383.
297 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 383.
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hediye isleriyle ilgilenecek bir ticari yapisi olmasina ragmen, genelde herkes, takdim
298

edecegi seyi kendisi getiriyordu.

Kutsal sayilan ma’bedlerin gevresinin tavaf edilmesi, Yahudilik haccinda da
bulunmaktadir. Ibranice dilinde, “hakkafa” denilmektedir. Bir yerin etrafinin yedi defa
dolasilmasi, oranin kutsanmasi anlamina geliyordu. Eski Ahid’de tavaf etme ile ilgili
bir takim isaretler vardir. Tavaf ritiieli ile ilgili en klasik drneklerden biri: Sukkot Bay-
raminda (Cardaklar Bayrami), ma’bet doneminde ve tisri aymin dolunay vaktinde kut-
lanir. Zaten Yahudilik’te “hag” sozctigii, “ger¢eve ¢izme, birseyi sarma” yani “tavaf”
anlaminda kullanilan “hog” kokiinden tiiremistir. Ozellikle kelimenin bu sekilde kul-
lanimi, Cardaklar Bayraminda yapilan tavaf ibadetine bir igaret niteligindedir. Tavaf,
din adamlarinin (kéhinler) herbiri eline bir s6giit dali alarak ma’bedi, yedi giin siiren
bayram giinlerinde, hergiin bir kere tavaf etmeleriydi. Tavafin yonii ise, kabe’yi tavaf
etme yOnii ile ayni, yani saat yelkovani ile ters yonde hareket ediyordu. Ma’bet yikil-
diktan sonraki zamanlarda ayni bayrami, sinogoglarda kutlayarak ayni hatiralari ya-

satmaya calistilar.?%

Eski Ahit’te zikredilen ve Musa seriatindan once yasayan onemli sahislarin
yasadig1 bazi mithim olaylar, sonralar1 israil dini icin dnemli ve dzel mekanlar haline
gelmigstir. Hakimlerin devrinde, haccin ilk eda edildigi yer “Silo” olmustur. Krallik
donemlerinde ziyaret edilecek iki kisim yer vardi. Bunlar: “Beyt-el” ve “Dan” gibi
kadim mezbahlar; bir diger kisim ise, “Ahid sandig1” ve “Kudiis” idi. Krallik otoritesi-
ne olan ihtiya¢ onemli olmakla birlikte, Kudiis’iin cazibesi ve peygamberlerin bazi
ayrilik¢t mezheplere karsi tavirlari, ibadetin merkezilesmesine neden olan temel ge-
lismelerdendi. Bu nedenle Hezekiel, ihtisaml1 bir Fisth Bayrami kutlamasi i¢in VIII.
ylizyildan itibaren, halki kudiis’e ¢cagirmis ve bu gelenek mabedin yikilisindan sonra
bile devam etmistir. Babil esaretinden sonra mabet yeniden insa edildi. Hac, 1515 y1-
linda Fisith Bayraminin kutlanmasiyla tekrar bagladi. Sukkot Bayrami daha da bir gor-
kemli kutlandi. Hacc’in ser’i kurallari, bu kurallarin 6nemi ve haccin takva yonii daha

fazla &n plana gikt1.3%

2% Tesniye, 16/16-17.

29 fsmail Taspinar, Dogu Dinlerinde Hac Ibadeti Hinduizm ve Budizm, 1.b., Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinlari, 2014, s. 21.

300 Erbas, a.g.m., s. 108.
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Cikis ve Tesniye’de genel olarak yer alan hukuki kurallar, geleneklere gore
tasnif edildi ve Misna’da yerini aldi. Hac, sadece erkekler igin zorunluydu. Kadinlar,
koleler, korler, sakatlar, yaslilar, bon ve saflar; yetimler, oksiizler ve ¢ok kii¢iik ¢ocuk-

lar icin muafiyet hiikmii vard:. !

Luka inciline gore, ¢ocuklar annelerinden ayrilabilecek bir duruma - 12 yasina

girdikleri zaman - geldiklerinde bu yolculuga ¢ikabilirlerdi.3%

Giliniimiliz Yahudileri, bu gibi yerleri ziyaret eder, bu yerlerin onlara sans geti-
recegini ve talihlerinin iyiye gitmesine vesile olacagini diisiiniirler. Bazen ziyaret ettik-
leri yerlere dilek mektuplar1 birakilip adaklar adanir ve dualar yapilir. Siileyman ma-
bedi veya aglama duvarinin bati1 duvar1 disinda kalan yerlerde ise azizlerin sefaatci

olmalari i¢in dua ve yakarista bulunulur.3%
b. Hiristiyanhk’ta

Bat1 dillerinde, hac fenomeni, kokii Latincede, “peregrinatio” ve “peregrinus”
olan; “pelerinage” ve “pelerin” kelimelerine dayanir. Fakat Cermen dilinde, “pelerina-
ge” kelimesi yerine “wallfahrt” terimi; hacci yerine getiren birey icin de “pilger” keli-
mesi kullanilmistir. Din dis1 kullanimlarda ise, Latince “peregrinus” kelimesi “yaban-

c1” anlamina gelmektedir.3%

Bir Hristiyan i¢in hac, tabiatiistii gliclerden inayet bekleme, kurtulusa erme,
ilah varliklarla iletisime gecme anlamlaria gelir. Hacca gitmeden inayete ulasan kisi-
ler i¢in ise hac, bir siikiir sunumu ritiieli olarak goriiliir. Dolayisiyla, inayet ve liituf

arama yolculugu ile siikiir yolculugu olmak iizere iki ¢esit hac yolculugu s6z konusuy-

du 305

Haccin ifade ettigi anlam, erken donemde Yahudilik ile ayni sayilir. Ancak Hz.
Isa’nim, son yaptig1 hacci tek basina yapmasi sebebiyle, ma’bedin yilda ii¢ kere ziyaret

edilmesi sart1, Hiristiyanlik’ta kaldirildi. Boylece hac kollektif bir ibadet olmaktan

301 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 384.
302 Luka, 2/42.

38 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 384.
304 Erbas, a.g.m., s. 109.

305 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 384.
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cikarak, herkesin ferdi manevi ihtiyaglarin1 karsilayan bir gezinti haline biiriinmiis-

tiir. 30

Hristiyanliktaki hac gelenegine baktigimizda hacc, ilk dénemlerde, Hz. Isa’nin
dogum yeri olarak bilinen Beytlehem, Kudiis ve ¢evresi gibi mekanlari; yasamini siir-
diirdiigii ve hatiralarinin bulundugu yerleri ziyaret etmekten ibaretti. IV. yiizyildan
itibaren ise hac, sehid ve azizlerin mezarlari, Hz. Meryem’in micizevi sekillerde go-
riildiigii bilinen yerler,3” Roma’daki bazi dini liderlerin kabirleri ve onlara olan bagli-
lik vesilesiyle makbul goriilmiis baz1 din alimlerine ait kutsal mekanlara yapilan yol-
culuklardir. Giintimiizde Hristiyan hac yerlerinde, birtakim degisiklikler olmus ve bazi

mahalli (yerel) mekanlar ortaya ¢ikmistir, 3%

Katolikler, Roma’daki kutsal mekanlar1 ziyaret etmekle birlikte, “katakomp”
olarak isimlendirilen mekanlar1 da, ziyaret edilmesi gereken kutsal yerler olarak kabul
ederler. Hatta Katolik Mezhebine gore, Papanin elini Roma’da 6pebilen veya papanin

yanina sokulabilen kisi, hac yapmis kabul edilir.3%

Hristiyanligin ilk kaynagi olan Yeni Ahit’te, hac ibadetinin anlam ve 6nemi ile
ilgili net ifadeler bulunmamaktadir. Ancak dini metinlerde bulunan bazi ciimlelerin
yorumu hac ibadetinin varhgina delil olarak getirilmektedir. Mesela Hz. Isa’nin bir
Ogrencisine hitaben “benim ardimca gel” (Matta, 8/22; Markos, 2/14; Luka, 5/27; Yu-
hanna, 21/19-22) hitabi, bu anlamda {izerinde durulmasi gereken en onemli Grnek
olarak zikredilmektedir. Hristiyan ilahiyatg¢ilarinin “manevi yolculuk™ olarak adlandir-
diklar1 “hac”, Hz. Isa’nin bizzatihi takip edilmesi anlamina gelmektedir. Bir de Hz.
Isa’nin “Ben yolum, hakikatim. Benim araciligim olmadan hi¢ kimse Baba’ya gele-

mez” (Yuhanna, 14/16) sozlinden hareketle bu kanaat olugsmaktadir. Burada kastedi-

306 Tagpinar, a.g.e, s. 16-17.

307 Abdurrahman Kiiciik, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1999, C. XIX, s. 240.

308 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara: Berikan Yay1-
nevi, 2010, s. 394.

309 Komisyon, “Islamiyet, Hiristiyanlik, Musevilik ve ilkel Dinler”, Dinler Tarihi Ansiklopedisi, yaymn
yonetmeni. Hilmi yavuz, yaym kurulu. Hiiseyin Atay, v.d., cev. Zeynep Akbay, v.d., I-1ll, Istanbul:
Gelisim yaymlari, 1997, C 11, s. 332.
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len, her bir Hristiyan’in, Isa vasitastyla Baba’ya davet edildigi hususunun vurgulanma-

s1dir.310

Daha oOnceleri Hristiyanlikta hac, islenen giinahlara karsi, giinah ¢ikarma ayin-
lerinde, bir nevi kefaret cezasi olarak degerlendirilmistir. Modern ulasim araglarinin
olmadig1 bir donemde, kisinin, kildan yapilmis bir elbise giyerek Santiago’ya kadar
yaya gitmesi, A’raf’ta (Purgatory) c¢ekilecek cezaya denk tutulmustur. Modern ¢agda
imkanlarin artmasi, ulasim ve iletisimin geligsmesi ile hac, daha diizenli bir organizas-
yona doniistii. Gliniimiizde, Avrupa’da en ¢ok ziyaret edilen yerlerden birisi olan Gii-
ney Fransa’daki Lourdes’te, nehrin kenarinda olusturulan 6zel banyolarda, tibbin te-
davide aciz kaldig1 hastaliklarin iyilestigine inanilir. Bu nedenle Lourdes, yilda yakla-
stk olarak 5 milyon kisinin ziyaret ettii bir merkez haline gelmistir. Portekiz’deki
Fatima, 4 milyon kisiyle ziyaret¢i siralamasinda ikinci iken; Paris’teki Riiedo ise, yilda
1 milyon ziyaretgisi ile liglincli siradadir. Roma’ya yapilan hac ise; daha ¢ok kutsal

senelerde olurdu.’!

Anadolu topraklarinda da Hristiyanlarin hac merkezi olarak goriip ziyaret ettigi
yerler vardir. Bu merkezlerin kutsal sayilma nedeni, Pavlus, Petrus, Barnaba gibi aziz-
lerin yasadig1 yerler olmasiyla ilgilidir. Mesela Antakya, Pavlus’un Hristiyanlig1 yay-
mak icin yasadigr mekan olarak kabul edilir. Hatta M.S. 252-300 yillar1 arasinda An-
takya’da, on kilise toplantisi icra edilmis ve Antalya kilisesi ilk bes kilise arasinda yer
almistir. Ikinci bir kutsal mekan ise, Pavlus’un Hristiyanhig1 yaydigi ayn1 zamanda
havari Yuhanna'nin da yasadig1 ve 6liince defnedildigi yer olan, Efes’tir. Zayif bir
ihtimal olsa da, Hz. Meryem’in de Yuhanna ile beraber Efes’e gelerek burada yasadigi

iddia edilmistir. Ama Epiphanios, bu goriisiin ispat edilemedigini sdylemistir.3!2

Hristiyanlikta hac ibadeti konusunu bitirmeden once, hac yapma sekline de ki-
saca deginelim. Kutsal merkeze ulagan Hristiyan, niyetlenmis oldugu bu ibadeti birkag

sekilde eda eder:

1. Sessizce tovbe: Yalin ayak, yavas yavas diziistiine ¢okme durumuna gelerek

yapilir.

310 Erbas, a.g.m., s. 109-110.
311 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 385.
312 Erbas, a.g.m., s. 118.
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2. Bedenen yapilan dua: Elleri ¢apraz baglayarak, yliziistii yere kapanma sek-
linde yapilir.

3. Su kullanimi: Degisik sekillerde sudan yararlanarak( suya dokunarak, vb.)

yapilir.
4. Ayak egzersizlerini cogaltarak tanri raz1 etmeye calisilir. 3
c. Islamiyet’te

Hac, sozliikte, “yonelmek ve kastetmek™ anlamlarina gelir. Terim olarak ise;
“Mekke sehrindeki Kabe’yi ve civarindaki kutsal sayilan 6zel yerleri, 6zel vakit icinde
usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve yapilmasi gereken diger menasiki (ibadetleri)

314 Jbranicede hac kelimesinin karsilig1, “hag” seklinde ifa-

yerine getirmek” demektir.
de edilir. “Bayram” manasina gelen “hag”, “bir seyin etrafinda dolanmak, dénmek”

demektir.3°

Islami kaynaklara bakildiginda, bazi rivayetlerde, Hz. Adem’in eda ettigi ilk
ibadetin Kabe’yi tavaf oldugu®'® séylendigine gore, haccin Hz. Adem donemine kadar
giden bir tarihinin oldugu sdylenebilir. Ciinkii Israiliyat’tan gelen bazi rivayetlerde,
Kabe’yi ilk 6nce meleklerin haccettigi, daha sonra ise Hz. Adem’in Mekke’ye giderek
Arafat’ta esi havva ile bulusup, melekler esliginde Kabe’yi tavaf ettigi ifadelerine rast-
lanir. Hz. Sit’in, peygamberligi zamaninda onarilan Kéabe, Hz. Ibrahim ile oglu Is-
mail’in, temelini bulup tekrar insa ettigi (Bkz. el-Bakara 2/127) tarihe kadar, uzunca

bir zaman, Nih tufanimin biriktirdigi kum yiginlarinin altinda kalmugtir 3%’

Kabe nin ilk banileri hakkinda daha isabetli goriisler de yok degildi. Hz. Ibra-
him ile oglu Hz. Ismail Kabe’yi ilk emniyet ve ilk siginma yeri olarak insa etmislerdi.
Nitekim Kabe’nin ingasindan birkag yiizyil sonra da Hz. Siileyman Mescid-1 Aksa’y1
inga etmistir. Dolayisiyla yeryliziindeki ilk ibadet evi ve ilk kible’nin Kéabe oldugu

313 Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler), 1. b., Istanbul: Nun Yayincilik, 1998, s. 29.
314 Erul, Keles, a.g.e., s. 12.

315 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 382.

316 Taspinar, a.g.e., s. 23.

317 Ozaydin, a.g.md., s. 386.
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sOylenebilir. Hac ibadetinin yapildigi yer olmasi, beraberinde birgok degerli hatiralar

tasidig1 vb. meziyetlere bakildiginda O biitiin mabetlerden daha iistiindiir.3!®

Allah (c.c) Kuran-1 Kerim’de, Ibrahim’e, insanlar1 kendi evine ¢agirmasini, on-
larin da kendileri icin elde edecekleri birtakim menfaatlere sahit olmalar1 i¢in gerek
yaya gerekse binekli bir sekilde, Ibrahim’in davetine icabet etmelerini emretmis; Al-
lah’in kendilerine rizik olarak verdigi kurbanliklari, belli giinlerde keserken, Allah’in
adin1 anarak yemelerini ve yoksula fakire de yedirmelerini sonra da Kirlerini gidermek

icin de Beyt-1 Atik’i (Kabeyi) tavaf etmelerini kullarina buyurmustur.3*°

Hac suresi, 27-29. ayetlerine bakildiginda, insanlari, hac yapmalar1 i¢in Mek-
ke’ye ilk ¢agiran kisinin Hz. Ibrahim oldugu anlagilmaktadir.>?°® Hac ilanim1 Allah’in
emrettigi sekilde ilan eden Hz. Ibrahim, oglu ismail’i de alarak Ciirhiimiler ile beraber
hac ibadetini eda ettiler.®?* Hz. ibrahim hac ibadetlerini belirledikten sonra, Mekke’de
her y1l hac yapilmasini saglamis ve kendisinden sonra gelen peygamberler de Kabe’yi
ziyarete gelmislerdir.®??> Hz. Ibrahim, Cebrail’in dgrettigi sekilde yapilan bu ilk hac
ritiielinden sonra, idareyi oglu Ismail’e birakarak Filistin’e gitmisti. Hz. ibrahim hac

yapmak ve ailesini ziyaret etmek i¢in zaman zaman Mekke’ye gelirdi.®?

Hz. Ismailin soyundan olan Araplar, ilk zamanlarda atalar1 Hz. Ibrahim’in on-
lara biraktig1 “hanif” dini lizerine devam ederek, O’nun tevhid, ibadet ve helal-haram
gibi ahkdmini olusturan emirlerini, kabul edip yiikselttiler. Bunlardan en 6nemlisi de
Kabe idi. Kabe’yi yiiceltiyorlar ve O’nun her tiirli hizmetini goriiyorlardi. Aradan
uzun yillar gectikten sonra, Araplar da diger Milletler gibi zihinsel ve eylemsel dini
alanlarina sirk viriisiinii bulastirdilar. Bu sapma, onlar1 uzun yillar cehalet karanliginda

siiriincemede birakmustir.3?*

Hac ibadeti, Hz. ibrahim’den itibaren degisikliklere ugrasa da Ibrahimi dinin
izleri genellikle devam etmistir. Ancak; Huzaa kabilesinden olan Yemenli bedeviler,

Mekke’yi istila edip idareyi ele ge¢irdikten sonra, durum degisti. Kébe idaresi boylece

818 es-Sablni, Kur 'dn-1 Kerim 'in Ahkdm Tefsiri, C. |, s. 338.

819 el-Hac, 22/27-29.

320 Ozaydin, a.g.md., s. 386.

%21 Bayyigit, a.g.e., S. 35.

322 Ozaydin, a.g.md., s. 386.

323 Bayyigit, a.g.e., s. 35.

324 el-Biti M. Said Ramazan, Fikhu's Siyre, ¢ev. Atik Aydin, Van: Bilge Adam Yayinlari, 2012, s. 50.
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el degistirdi. Bes asir stiren Huzaa’lilar doneminde, Mekke’de putperestlik ortaya ¢ika-
rak yaygin hale geldi. Huzaa’lilarin hakimiyeti, Hz. Peygamberin besinci batindan
dedesi Kusay b. Kilaba kadar devam etti. Daha sonra, Kabe idaresi, Hz. Ismail’in to-
runlarina ge¢mis oldu. Cahiliye devrinde, Mekke sehir devleti, on iiyesi olan bir yone-
tim meclisi tarafindan idare edilirdi. Yabanci kabilelerden de dort tanesi
bu yonetimde bulunuyordu. Hasimiler: sikaye, rifade ve hac eminligi; Beni Abdiidar:
Darunnedve ve kabenin anahtarlarini muhafaza etme; Beni Nevfel: Hacilar igin topla-
nan vergilerin korunmasi; Beni Sehm kabilesi: Sunulan adaklarin muhafaza edilmesi;
Beni Kinane: Haccin ayn1 mevsime tekabiil etmesi i¢in “nesi” ile ugrasiyordu. Beni

Gavs ile Beni Advan ise: Arafat ve Miizdelife’de hacilara hizmet ediyorlardi.3%®

Hac, islam’da temel ibadetlerden biridir. Mali durumu uygun olan her Miislii-
manin, zekatin1 vermesi gerektigi gibi hac ibadetini de yerine getirmesi ayni sekilde
farzdir. Belirli aylarda yapilmasi gerekli olan hac ibadeti, Mekke’de eda edilir. Miis-
limanlar i¢in umumi toplant1 olmas1 hasebiyle son derece dikkate deger bir ibadet
olarak goriilmiistiir. Haccin eda edilmesi igin, ihrama girmek, Kabe’yi tavaf etmek,
Arafat’ta belli bir siire zaman gecirmek, Safa ile Merve arasindaki yiiriiytisleri (sa’y),
seytan taslama ve kurban kesme gibi ibadetlerin yapilmasi gerekir. Ayni1 zamanda hac
icin thram giymis olan kisinin, baz1 davraniglardan da uzak durmasi gerekir. Kavga

etme, sovme, kotii so6z, sOyleme ve cinsel iligki bu yasaklardan belli bash olanlari-

dir 326

Bu konu ile ilgili Kuran-1 Kerim’de: “ Yolculuguna giicii yetenlerin haccetme-
si, Allah’1n insanlar {izerinde bir hakkidir.”**" Yine Hac, Islam’m bes temel esaslarin-
dan birisi olmas1 hasebiyle ¢ok onemlidir. Nitekim Hz. Muhammed de sdyle buyur-
muslardir: “ Islam bes esas {izerine bina edilmistir. Allahtan baska ilah olmadigina ve
Muhammedin onun resulii olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek,

Kabe’yi ziyaret etmek ve ramazan orucunu tutmaktir.”32

Hac ibadetinin, Hz. ibrahim’den beri eda edildigi ihtimali esas almirsa Miislii-

manlara haccin ne zaman farz oldugu konusunda degisik goriigler oldugu goriiliir. Bu

35 (Ozaydin, a.g.md., s. 386.

326 Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri: Islam, ed. Sinasi Giindiiz, 2. b., Istanbul: D.I.B. Yayinlar1,
2007, s. 68-69.

327 Al-i Imran, 3/97.

328 Byhari, “Iman”,2; Miislim, “iman”, 5.
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goriisler: Hicretin 5, 6, 7, 8, 9 ve 10. yillar1 olarak kaynaklara gore farklilik arz etmek-
tedir. Kurtubi, 5. yil ile ilgili rivayeti aktardiktan sonra, kendisinin de 9. y1l goriisiinii
benimseyen alimler gibi diisiindiigiinii ifade etmistir. Genel olarak baktigimizda 9. yil
diyenlerin goriisii daha agir basmaktadir. Nevevi, Buhari, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve
Ibn Teymiyye bu goriisii savunmuslardir. Zaten Buhari, * yolculuguna gii¢ yetirenlerin
Kabe’yi haccetmesi Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir.” Mealindeki ayetin (3/97)
hicretin 9. yilinda nazil oldugunu sdylemistir. Ancak, Cabir b. Abdullah tarafindan
gelen rivayete gore haccin hicretten 6nce farz kilindig1 goriisiinde olan alimler de var-

dir 329

Islami kurallara gére yapilan, Hz. Ebubekir’in de hac emiri olarak gorevlendi-
rildigi ilk hac, hicretin 9. yilinda gerceklesmistir. Daha sonra inen ayetler lizerine,
Efendimiz, Hz. Ali’yi, gelen ayetleri insanlara teblig etmek i¢in kafilenin ardindan

gonderdi. Hz. Ali, Kabe’de mii’'minlere su ayeti kerimeyle hitab etti:

“Ey iman edenler! Miisrikler ancak birer pisliktir. Onun i¢in bu senelerinden
sonra Mescid-i Haram'a yaklagsmasinlar. Sayet fakir kalmaktan korkarsaniz, (biliniz ki)
Allah dilerse sizi kendi fazlindan zengin edecektir. Siiphesiz Allah iyi bilendir, hikmet
sahibidir.”®*° imam Ebu Hanife’ye ve imam Malike gore, bu yasak kapsamima Mes-
cid-i Haram, Harem bdlgesi ve hatta biitiin mescitlere girmelerinin engellenmesi girer.
Imam Safii ise, bu yasak yalmzca Mescid-i Haram’a girmelerine mani olunmasi ile
ilgilidir. Hanefi Mezhebine gore; “yaklastirmayin” emri ile mii’minlerin, onlar1 boyle
bir firsattan alikoymalari i¢indir. Bagka bir goriise gore ise, buradaki “yaklastirmayin”
emri: “onlart Mescid-i Haramin velisi olmalarina, islerini yonetmelerine engel olma ve

onlar1 bu islerden elcektirmektir.” 33

Ibn Kesir’e gore, kdle ve ehl-i zimme, bu yasak kapsaminda degildir. Bu gorii-
stinii, Ahmet b. Hanbel’in, Hz. Cabir’den rivayet ettigi bir hadis ile temellendirmekte-

dir: “ Bu seneden itibaren mescidimize, zimmet ehli**? ve onlara hizmet edenler haric,

329 Ozaydin, a.g.md., s. 388-389.

330 et-Tevbe, 9/ 28.

331 Eb{i’s-Sufd, a.g.e., C. VI, s. 2558.

332 Ehl-i Zimme ( Zimmet ehli): Ahid manasindaki zimmet kelimesinden tiireyen zimmi kelimesi, kendi-
sine giivence verilen ve korunma sozii verilen kisi demektir. islam beldesinde (dariilislam), vatandas
olarak, miisliimanlarla beraber yasayan diger din mensuplarina zimmi ya da ehl-i zimme denmektedir.
Bkz. Mustafa Fayda, “Zimmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 44, s. 428.
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higbir miisrik girmeyecek”. Mescid-i Haram, Harem’in hepsini kapsar. Miisriklerin

necis olarak zikredilmesi ise manevi yonleri ile ilgilidir.3*®

Hz. Muhammed (s.a.v) o sene hac etmedi. Ciinkii Mekke hicretin 8. yilinda
heniiz kisa bir siire 6nce fethedilmisti. Mekkeliler daha tam olarak eski inanglarinin
kendilerine igirdigi sirk tortusunu ve sevgisini terketmemislerdi. Hala, Kabe’yi 1slik
calarak tavaf edenler vardi. Ustelik hac mevsimini sabit tutabilmek ve haram aylarda
savasa izin verebilmek icin aylarin yerini degistirme olarak bilinen “nesi’®3* uygula-
mas1 daha devam ediyordu. “Nesi” hilesi Kur’an-1 Kerimde: “(Haram aylar1) ertele-
mek, sadece kafirlikte ileri gitmektir. Ciinkii onunla, kafir olanlar saptirilir. Allah'in
haram kildiginin sayisin1 bozmak ve O'nun haram kildigini helal kilmak i¢in (haram
ayini) bir yil helal sayarlar, bir y1l da haram sayarlar. (Boylece) onlarin kotii isleri

95335

kendilerine giizel gosterilmistir. Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.”**° sek-

linde acik olarak ge¢mektedir. Oysaki efendimiz hacci gercek tarihinde eda etmek

istiyordu.33®

Bazi rivayetlerde, Peygamberimizin hicretten 6nce iki kere hacettigi, hicretten
sonra ise bir defa hac yaptig1 sdylenmektedir. Ancak alimlerin ¢ogu bu goriisii siipheli
bularak bununla ilgili bir bilgi nakletmemislerdir. Hz. Peygamberin tek bir kere hac

yaptigii onun da Kureyse galip geldikten sonra gergeklestigini sdylemislerdir.>%

Hz. Peygamber (s.a.v) sahabeye, namaz, orug, zekat vb. biitiin dini emirlerin
geregini 6gretmisti. Bunlardan geriye sadece hac ibadetinin, sirkten, hurafeden arinmis

bir sekilde eda edilerek Ibrahimi haccin sahabeye 6gretilmesi kalmigt:.3%

Artik Islam’1 teblig etme vazifesi sona dogru yaklasmusti. Allah’in emirleri
dogrultusunda hareket eden, Alah’tan bagka bir ilah tanimayan ve Hz. Muhammed’i
son el¢i olarak benimseyen yeni bir toplumun inga edilmesi heniiz tamamlanmisti. Hz.

Peygamber (s.a.v), hac i¢in niyet ettigini ashabina haber verdi. Bu ¢agriya uyarak me-

333 fbn Kesir, Ebii’l-Fida> Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimagkt es-Safii (6. 774/1373), Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, I-XXVI, gev.
Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1988, C. V, s. 150.

33 MustafaFayda, “Nesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, C. 32, s. 578.

5 et-Tevbe, 9/37.

3% {rfan Yiicel, Peygamberimizim Hayati, 26. b., Ankara: D.1.B Yaynlari, 2015, s. 215.

337 Cevad, a.g.e., s. 121.

3% el-Biti, a.g.e., s. 421.

3
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dine disindan Perygamberimizle beraber hac etmeyi arzulayan Miislimanlar, Medi-
ne’ye ulastilar. 24 ya da 25 Zilkade, bir cumartesi giinii, hazirliklarin1 yapan Efendi-

miz, 6gleden sonra yanindaki Miisliimanlarla beraber hac yolculuguna baslamis oldu-

lar 339

Hz. Peygamber (s.a.v) hicretin onuncu yilinda hacci eda etmek igin Mekke’ye
vardiginda, hac edasinda kendisine eslik etmek amaciyla Arabistan’in farkli beldele-
rinden gelen 140 bin Mii’'min ile bir araya geldi. Orada Mii’minlere Peygamberligi
boyunca teblig ettigi Islam’1n, bir dzetini sundu: Dinsel resim ve sembollerden armmis
bir Imanin énemini, iistiinliigiin takvayla dl¢iildiigiinii, 1tk ve siniflarin devreden ¢ika-

rildigim, biitiin insanlar i¢in; hayat, mal ve seref garantisi oldugunu bildirmistir.3*°

Mevdudi’ye gore, Mekke’nin fethinden sonra, eski geleneklere gore eda edilen,
fakat kronolojik olarak Islami donem igerisindeki ilk haccin tarihi ise hicri 8. yilda
olmustur. Daha sonraki sene de (hicri 9. Y1l) miisliimanlarin islaim’a gére, miisriklerin
ise kendi eski adetlerine gore yaptig1 ikinci hac olmustur. Ugiinciisii ise, hicri 10. Yilda

bizzat Efendimiz’in 6nderliginde ve sadece Islami adetlere gore yapilan hac’dir.3*

Sonug olarak Efendimiz, ancak hicretin 10. senesinde, hac farizasini eda etmis-
tir. Bu hacca, Hz. Muhammed’in, hac ibadeti ile ilgili teorik ve pratik biitiin bilgiler
vermesi yoniiyle, Belag Hacci1 (Haccetii’l-Belag) ; Kabeyi bir daha gérememesi ve
arkadaglariyla vedalagmasi agisindan Veda Hacci ( Haccetii’l-Veda) ; haccin farz ki-
linmasindan sonraki ilk hacc1 olmast cihetiyle de Islam Hacc1 ( Haccetii’l-Islam) gibi

adlandirmalarla nitelenir.3*2

B. SORUNSAL YONDEN
1. “Hacc”in “ibadet-ici” kavram alam

Bu baglik altinda, genel olarak, Kur’an-1 Kerim’de gecen “hac” ibadetinin edasi
ile ilgili kavramlarin yorumlanigini sunmaya ¢alistik. Miifessirlerin degindigi sozliik ve

terim manalarini, bir¢ok tefsir kitabindan arastirarak agikliga kavusturmaya calistik.

339 Safiyyurrahman Miibarekfiri, Peygamber Efendimizin Hayati ve Daveti, ¢ev. H. ibrahim Kutlay,
Istanbul: Risale Yayinlari, 2016, s. 465.

340 Hamidullah, a.g.e., s. 23-24.

31 Mevdidi, a.g.e, C. 11, s. 203.

342 brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 5. b., Ankara: D.1.B Yaynlar1, 2007, s. 386.
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a. “Hacc”n tatbiki ile ilgili temel kavramlar

aa. “Hacc”1n zamani

Allah (c.c), baz1 yerlere ve zamanlara 6zel emir ve nehiyler irad etmis; Pey-
gamberler araciliiyla bildirdigi ve 6grettigi bu uyarilarin da dikkate alinmasini emret-
mistir. Bu bakimdan “hac ibadeti”ni de diger bir¢ok ibadet gibi zamaninda yerine ge-
tirmek son derece 6nemlidir. Ciinkii zaman ibadetlerin karakteristik bir 6zelligidir. Ni-

tekim, orug, hac ve kurban ibadetlerinin vakitleri de kameri aylara bagl olarak tespit

edilir.3#

1) Eshur-i Ma’limat

“Bilinen aylar” anlamina gelen bu tamlama, Bakara, 2/ 197. ayetinde ge¢gmekte-

dir. 34

“ Hac bilinen aylardir” lafzinin anlami: “Haccin yapildigi aylar, herkesin bildigi
aylardir. Baska bir ifadeyle, hac bu aylarda ifa edilir” demektir. Bu aylar ise; Sevval,
Zilkade ve Zilhicce aylaridir. Buradan, hac: “Zilhiccenin son giiniine kadar eda edilir”
anlamini ¢ikarmak da dogru degildir. Aksine, “Sevval aymin basglangicinda ihram giyi-
lebilir ve haccin menasikleri, Zilhicce ay1 igerisinde tamamlanir” seklinde anlasilmali-
dir. Ibn Mes’ud, Ibn Omer ve Imam Malik’e gore, hac mevsimi: Sevval, Zilkade ve Zil-
hiccenin hepsini kapsar. Ibn Abbastan rivayet edilen ve Imam-1 A’zam Ebu Hanife,
Imam Safii ve Imam Ahmed’in de savundugu goriise gére ise hac mevsimi: Sevval,

Zilkade ve Zilhicce aylarinim ilk on giiniidiir.3*°

Siileyman Ates’e gore, rivayetlerde hac aylarinin; Sevval, Zilka’de ve Zilhicce
ay1 oldugu sdylense de, burada kastedilenin haram aylar ( Zilka’de, Zilhicce, Muhar-
rem) olmas1 daha miinasiptir. Ciinkii bu aylar, eskiden beri haccin, emniyet igerisinde

yapildig1 bilinen aylardir.34

33 Yiicel, a.g.e., s. 215.

344 Abdiilbaki, a.g.e., s. 238.

35 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 1-XIV,
Istanbul: Ekin Yayinlari, 2011, C. II, s. 318; el-Bursevi, a.g.e., C. Il, s. 430; Demircan, Hac ve Umre
Yiicelige Cagridir, s. 180.

346 Ates, Kur’dan-1 Kerim Tefsiri, C. 1, s. 288.

94



Muhammed Esed’e gore, ayetteki lafiz, haccin yapildigi aya degil, her yil yapil-
digina isaret etmektedir. Ciinkii zaten haccin yapildig1 aym, zilhicce ay1 oldugu

asikardir.3¥

Bursevi’ye gore, bu lafiz aslinda: & s 55di C"“ &35 1 “Haccin vakti belirli,
bilinen aylardadir”, bigimindedir. Muzafin hazfedilmesiyle, & iz 5230 C"“ : “Hac be-

lirli, bilinen aylardadir” sekline gelmistir. Insanlar tarafindan bilinmesi, insanlarmn bu
malumatlar1 kusaktan kusaga aktarmalaridir. Allah, hacci, insanlarin da bildigi aylari,
te’yid ettirerek farz kilmistir. Hac aylarinda bir degisiklik olmamasi, bir¢gok hikmete
mebni oldugu gibi, bu aylarin disinda yapilacak haccin gecerli olmayacagi da miislii-

manlara bildirilmistir.348

Ibnii’l-Arabi, haccin, bilinen aylarda oldugunu, bulug caginda basladigm ve kirk
yasina kadar da siirdiigiinii ifade etmektedir. S6zlerini bakara stiresindeki: ““ O, ne yagh

95349 A

ne de korpedir, ikisi arasinda... ayeti ile aciklamaktadir.3*

Bazi alimler “eshlr” lafzini, “cem-i killet” olarak kabul edip, bu konudaki nasla-
rin varligini aragtirmiglardir. Bazi miifessirler ise, bu inceleme ve arastirmanin gereksiz
oldugunu, ciinkii “ma’lumat” kelimesi, Islam’dan &nceki araplarin bildigi hac aylari
anlamindadir. Bu konuda, varid olan baska bir bilgi de s6z konusu degildir, demislerdir.
Kur’an-1 Kerim’de ise, haccin hangi ayda yapilacagi net olarak bellidir. Arafat vakfesi
gibi bir ana riikiin, nasil zilhiccenin dokuzunda sona eriyorsa, bunun anlami; hac ayla-

rinda hac ibadeti de yilda birkag defa tekrarlanamaz, demektir.>%

2) Eyyamm Ma’limat

“Bilinen giinler” anlamindaki bu kelime Kur’an’da, Hac, 22/ 28. ayetinde geg-

mektedir.3%2

“Insanlar arasinda hacc ilan et ki, gerek yaya bir sekilde, gerekse nice uzak

voldan gelen yorgun argin develer iizerinde, kendilerine ait bir takim faydalar: yakinen

37 Muhammed Esed (v.1992), Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, I-111, ¢ev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 5. b.,
Istanbul: Isaret Yayinlar1, 1999, C. 1, s. 57.

348 el-Bursevi, a.g.e., C. I, s. 430.

349 el-Bakara, 2/ 68.

30 bnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi (6. 638/1240),
Tefsir-i Kebir Te’vilat, I-11, trc. Vahdettin Ince, 1. b., Istanbul: Kitsan Yayinlar, ty., C. I, s. 135.

%1 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riz4, a.g.e., C. II, s. 319.

352 Abdiilbaki, a.g.e., s. 238.
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gormeleri, Allah'in kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine belli
giinlerde Allah'in ismini anmalart (kurban kesmeleri icin) sana (Kdbe'ye) gelsinler.

Artik ondan hem kendiniz yeyin, hem de yoksula, fakire yedirin.” 3

Réziye gore, “ma’lum giinler” ciimlesinden kastedilen, zilhiccenin ilk 10 giinii-
diir®4, alimlerin ¢cogu da bu goriistedir. Imam-1 Safii ve Ebii Hanife de, bu gériisii tercih
etmislerdir. Haccin vakti, zilhiccenin son on giinlinde oldugu i¢in, insanlar bu giinleri
iyi bilmektedirler. Zikri gecen “ma’lum” kelimesiyle de o “bilme”ye isaret edilmistir.
Ciinkii bu giinlerin i¢inde gerceklesen, Arefe ve Mes’ar-i Haram (miizdelife) giinleri de
“ma’lum” giinlerdir. Baska bir goriis ise, Atad’dan rivayetle Ibn Abbas’in: “ Bu giinler,
Kurban Bayrami giiniinii ve sonraki ii¢ giinii ifade eder” seklindeki agiklamasidir. Eba

Miislim, Ebl Yusuf ve Imam-1 Muhammed, bu gériisii uygun gérmiislerdir.3%®

El-Cevzi ise “ma’lum giinler” ciimlesinde kastedilen vakit ile ilgili, alt1 goriis

nakletmektedir:
Birinci goriis: Zilhicce aymin 10 giintidiir.
Ikinci goriis: Bu on giiniin, dokuzu kastedilmistir.
Ucgiincii goriis: Kurban bayrami ve ardindan gelen ii¢ giindiir.
Dordiincii goriis: Bundan murad, tesrik giinleridir.
Besinci goriis: Bu giinler; bes giinden ibarettir, ilki de terviye giiniidiir.

Altinct goriis: Bu tabirden kastedilen, Arefe giinii ile baslayan {i¢ glindiir.

Ma’lum: “Belli” lafz ise, hac giinlerinin sonundaki siireye dikkati gekmek igindir.%*

Ibn Kesir’e gore, ayetin basindaki, * Ta ki kendileri i¢in baz1 faydal seylere ta-

2

niklik etsinler...” tabiri ile diinya ve ahiret ile ilgili menfaatler kastedilmistir. Nitekim
Bakara stiresinde Allah (c.c) sdyle buyurmustur: “ ... Rabbinizden rizik istemenizde
sizin i¢in bir giinah yoktur.” emri de bu anlamda gelen bir emirdir. Yine, ibn Abbastan
rivayet edildigine gore, “Belirli glinler” ciimlesi ile, zilhiccenin ilk on giinii kastedil-

mektedir. Imam-1 Safii’nin mezhebi ve Ahmet b. Hanbelin meshur gériisleri de bu se-

%3 el-Hac, 22/28.

34 Tbn Kesir, a.g.e., C. I, s. 116.

35 er-Razi, Mefdtihu’l- gayb: Tefsir-i Kebir, C. XVI, s. 302,

36 gl-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali b. Muhammed el-Bagdadi (v.597/1201), Zadii’l-
Mesir fi IIm’t-Tefsir, 1-V, trc. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009, C. 1V, s. 286-
287.
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kildedir. Ibn Kesir bu konuda dort goriis daha zikretmis ise de bir goriis harig, yukarida
zikri gegen gorlslerle aymi goriisleri siralamistir. Farkli olarak zikredilen goriis ise; bu
tabirin “hacc-1 ekber” giinlinii de kapsadigini, bu giiniin de Kurban bayraminin ilk giinii

oldugunu ifade eder. 37

Bir kisim Miifessirlere gore, “onlardan yiyin” lafzi, viicib (gereklilik) manasina
gelmektedir. Ciinkii cahiliye doneminde insanlar, kestikleri bu kurbanlarin fakirler i¢in
oldugunu kendilerinin onlardan istiin oldugunu diisiinerek ondan yemiyorlardi. Allah
(c.c) iki tarafin da esit oldugunu bildirmek iizere bu ayeti indirmistir. Aksine, ¢cogunluk
bunun mendub oldugunu ifade etmektedir. Imam-1 Safilye gore ise, sahibinin yemesi
miistehap olsa da, fakirlere vermesi farzdir. Biitiin etleri sadaka vermesi caiz iken tiimii-
nii kendisinin yemesi de caiz olmaz. Bazilar1 ise sdyle demislerdir: Normal kurbanlarin
tice ayrilmast gerektigini, bir kismini sahibi, ikinci kismi akraba, komsu vb. i¢in ayrilir,
diger kismu ise fakirlere verilir. Fakat adak ve keffaret i¢in kesilen kurbanlarin etlerinin
sadaka olarak verilmesi gerekir. *°8 ibn Kayyim el-Cevziyye ise, kavramin anlamina ve

tefsirine deginmemektedir.>°

3) Eyyamm Ma’dadat

“Say1l1 giinler”, anlamina gelen kelime, Bakara, 2 / 203. ayette gegmektedir.3°

Miifessirler, “sayil1 giinler” ciimlesi ile “ bayram ve tesrik” giinlerine isaret edil-
digini ifade etmislerdir.%®! Ibn Kesir, “sayil1 giinler” ifadesinin muradi, tesrik giinlerin-
de, farz namazlarin ardindan “Allahuekber Allahuekber...” diyerek sdylenen tekbirler
olsa da, ayetin bu tekbirlerin diginda, getirilen diger biitiin tekbirlerle de bir bag1 s6z
konusudur. Ciinkii rivayet edildigine gére, Hz. Omer’in, Mina’da kendi tarafinda tekbir
getirdigi ve carsida bulunan insanlarin da kendisine uyarak Mina’y1 tekbir sesleriyle

inlettikler ifade edilir.3%2

Ayette emredilen konu, “tekbir getirme” sdylemidir. Tesrik giinlerinde farz na-
mazlarm ardindan, seytanlar tas yagmuruna tutulurken,®®® kurbanlarin kesildigi esnada

ve diger vakitlerde Allah’1 anin (tekbir getirin) demektir. Tesrik giinlerinin hangi giinler

357 Tbn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 340-342.

%8 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. IV, s. 1723.

39 ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. I, s. 86-87.

360 Abdiilbaki, a.g.e., s. 550.

1 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. ll, s. 116; Derveze, a.g.e, C. V, s. 212,
32 Tbn Kesir, a.g.e., C. I, s. 116.

363 Ates, Kur’dan-1 Kerim Tefsiri, C. 1, s. 288.
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olduguna gelince onlar; zilhicce’nin 10., 11. ve 12. giinleridir. Tesrik tekbirleri, zilhic-
cenin 9. ve 10. giinlerinde de getirildigi halde, tekbirlerin kahir ekseriyeti tesrik giinle-

rinde getirildigi i¢in, “tesrik tekbirleri” olarak nitelenir.>%*

Bu konu ile ilgili rivayet edilen bir hadis-i serif’te: “ Mina {i¢ giindiir. Kim acele
edip de ikinci giin oradan donerse O’na bir giinah yoktur. Kim de geg ayrilirsa o’na da

bir giinah s6z konusu degildir.” 3¢°

Mevdudi, Zilhiccenin 12. ve 13. giinlerinde, yani tesrik giinlerinde, Mina’dan
Mekke’ye donebilirsiniz. Cilinkii Mina’da, kalma siirenizden ¢ok daha énemli olan, ora-
daki giinleri, sizi Allah’a yaklastiracak sekilde gegirmeniz ve bos islerden uzak kalabil-

menizdir.3%®

4) Yevm-i Hacc-1 Ekber

“Bliylik hac giinii” manasindaki bu tamlama, Tevbe, 9/3. ayetinde ge¢mekte-

dir 367

Zemahseri, ““ hacc-1 ekberin”, Arefe giinii oldugunu tercih etmektedir. Cilinkii
tavaf, kurban kesme, saclar1 kazitma ve seytan taglama basta olmak iizere hac ibadetle-
rinin ¢ogu, O giin eda edilir. Umre ibadeti, hacc-1 asgar ( kiigiik hac) seklinde adlandi-
rildig1 icin, bu da hacc-1 ekber (biiyiik hac) diye ifade edilmistir, demektedir. **® Bu du-
yuru, “ ,S\I\ ‘G;J\”: Hac ibadeti i¢in en faziletli giin olan Kurban kesme giinii ilan edil-
mistir. 36

Hacc-1 ekber kelimesinde ti¢ goriis ileri siiriilmiistiir:

Birinci goriis: Omer b. Hattab, Ebu Cuhayfe, ibn Ziibeyr, Ata ve Tavus: Arefe
giinli oldugunu soylemislerdir. Bu goriis sahiplerinin delili, su hadis-i seriftir: “ Hac

Arafat’tir (Arafat’tan ibaret’tir).”"°

%4 Eb{i’s-Sufd, a.g.e., C. II, s. 562.

35 Tbn Kesir, a.g.e., C. I, s. 117.

36 Mevdidi, a.g.e, C. |, s. 164.

367 Abdiilbaki, a.g.e., s. 238.

368 @z-Zemahseri, a.g.¢e, C. 11, s. 184.

369 es-Sabani, Safvetii t-Tefdsir, C. |, s. 485.
370 gr-Razi, a.g.e., C. Xl, s. 407.
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fkinci goriis: Ebu Musa el-Es’ari, Abdullah b. Ebi Evfa, Mugire b. Su’be, ibn
Ciibeyr, ibn Miiseyyeb, Nehai, Ziihri, Siiddi ve ibn Zeyd gibi alimler de “Kurban giinii

oldugunu” sdylemislerdir.

Uciincii goriis ise: Siifyan-1 Sevrinin gériisiidiir: “Buas giinii, Cemel giinii ve
Siffin gilinii gibi glinlerce devam eden miicadelelerin, miifred olarak anilmasi gibi, O

da tekil sekilde kullanilmus, fakat biitiin hac giinlerini kapsar.” demistir.3"!

Seyh Muhammed Abduh ise; Menar’inda, bu giiniin, nahr giinii ile tesrik giin-

leri oldugunu ifade etmistir.3"?

ab. “Hacc”in uygulamasi

1) Thram’a girmek

Kutsal zaman ve mekanlar farkli bi¢imlerde de olsa, her dinde kendisini ifade
edecek bir kavram ile ortaya ¢ikmistir. Bu kavrami, insanlarin akil ve tefekkiir seviyesi-
ne indirgeyecek bir ¢ok sembol kusatmistir. Bunlardan bir tanesi, hac ibadetinin edasi
mahiyetinde atilan ilk adim sayilan “Ihram”dir. Liigatte “haram kilma, kendini mahrum
etme, harem bdlgesine ya da haram aylara girme” manasina gelmektedir. Istilahi manasi
ise: “ Hac ya da Umreye niyetlenmis kimsenin, sair zamanlarda kendisine mesru (helal)
olan bazi eylem ve sdylemleri, hac ve umre ibadetinin riikiinleri ya da diger biitiin me-

nasikleri nihayete erene kadar, nefsine haram saymas1” demektir.3"

Ihram elbisesinin, beyaz ve dikissiz bir giysiden ibaret olmasi ise, aslinda Al-
lah’in buyurdugu ya da tavsiye ettigi bir giyim tarzi degildir. Ancak kulun ihlas ve sa-
mimiyetinden kaynaklanan, hisli bir davranis bi¢imidir. Ayni zamanda “ihram”, dikissiz
ve kefene benzeyen elbisenin, 6zel adi olmustur. Boylece, goriiniis itibariyle de, bir an-
lam kazanmustir. Ciinkii haci aday1, hazirlanip gelmis; hac emirine teslimiyet noktasinda

ittibay1 kabul etmis; Ibrahimi egitim ile donanmis; bdylece mal, miilk, unvan ve sohret

371 el-Cevz, a.g.e, C. 11, s. 507.

372 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riz4, a.g.e., C. II, s. 318.

373 {smail Karagoz, v.d., Dini Kavramlar SézLigii, tas. Mehmet Ali Soy, Altan Cap, Mustafa Kaya, 5. b.,
Ankara: D.I.B Yaynlari, 2010, s. 300; Salim Ogiit, “Ihram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2000, C.
XXl, s. 539.
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gibi seylerden vazgegmistir. Hz. Ibrahim’in: “ Ben Rabbime gidiyorum” dedigi gibi,

daha yasarken 6liimii goze almistir.%"*

Ihramdaki beyazlik, aklig1 sembolize eder. Hz. Isa’nin havarileri de ak giysiler
giyiyorlardi. Zaten bu yiizden onlara “havari” dememisler miydi? Thramin1 giyen haci
artik Allah’1n dinine yardim etmeye adaydir. Eger hakkini verirse, Islam ona hicret eder;
yok eger, haciligin yiikledigi suur ve sorumlulugu yerine getirmezse, islam ondan hicret
edip uzaklasir. Ciinkii hac, hicret etmeden olmaz. Ayrilmadan, kavusmak olmaz. Mah-
rumiyet olmadan, visal olamaz.3”® Yanlistan hicret eden, Islam’a komsu olur. Cirkinlige

ulasmaya calisana ise, Islam zaten fersahlarca uzak degil midir?

[hram, insanm, kendisini zevale ugratacak kaygi ve streslerden uzak tutmasi, her
tiirlii bagimliligin zincirini kirmasidir. Thram, toplumsal huzur ve selameti ifsad eden,
bencil duygular1 giciklayici, mazide kalmis gecici zevk ve meta’lart hatirlatan her gesit

esya ve eylemi gecici olarak yasaklamistir.3'

Bizim beytimizi kastedip gelen kisinin elinden biitiin avlar salim olur. O hicbir
canliy1 incitmemeli, biitiin canlilar, O’na kars1 kendilerini emniyet i¢inde hissetmelidir.
Tabiki ihram, sadece canlilarin avlanmasi ile ilgili bir yasak degildir. Kalbiyle ihrama
girip vecd haline ulasmalidir insan. Bdyle biri igin zaten, tamah ve tercih haramdir. Arif,
Yiice Allah’a av olmus kisidir. Av olan kisinin avi olmaz. Thramli kisi bir canliy1 avla-
dig1 vakit kendisine kefaret gerekir. Halbuki arif kisinin, birseye g6z dikmesi, onu arzu-
lamasi veya tercih etmesi halinde, kendisine kefaret diiser. Arif i¢in gergcek anlamdaki

kefaret ise, Allah’tan baska herseyden kendisini tasaffi (armdirma) etmesidir.3’’

Kur’an’1 Kerim’de “Ihram” sdzciigii bu bicimde hi¢ gegmemistir. Fakat “Ihram”
kelimesi ile ilgili konular “hurum” kelimesinin gectigi yerlerde bulunmaktadir. Bu s6z-
ciik ise Kur’an’da, ism-i fail kalibinda olmak iizere ii¢c kere ge¢gmektedir.>’® Kelimenin,
gectigi ayet igerisindeki siyak-sibakini anlamak ve kelimenin anlam havzasinin anlasi-
labilmesi i¢in ayetlerin meallerini, metin ile beraber aktaracagiz. Daha sonra, tefsirlerde

kelimeyi tahlil etmeye ¢alisacagiz.

374 Hakk: Yilmaz, Isidm Dini’nin Temel Direkleri: Namaz/Dua, Saldt, Kible ve Hac, 1. b., Istanbul: 1$aret
Yayinlari, 2011, s. 256.

375 Mustafa Islamoglu, Hac ve Umre Yazilari, 2. b., Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013, s. 16.

376 Hiiseyin Algiil, vd., IImihal I ( Iman ve Ibadetler), I-11, 15. b., Ankara: T.D.V Yaynlari, 2008, C. 1, s.
512.

317 el-Kuseyri, Letdifi'I-Isdrat, C. 11, s.77.

378 Abdiilbaki, a.g.e., s. 243.
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Maide, 5/1:
b5 o515 el o s o8l B G Y] oY g K0 0T 5 B0 T AT T i g
i K )

“By iman edenler! Akitleri (geregini) yerine getiriniz. Ihramli iken avlanmay1 helal
saymamak lizere (asagida) size okunacaklar disinda kalan hayvanlar, sizin i¢in helal

kilind1. Allah diledigine hiikkmeder.”3"

Maide, 5/95:

b 1555 o B U 5 o5 st o 08 5 215 2 DSV AT gl

fas i iz 80 Ue o AT JU3 G50 Lo U5 036 i 5t 20D 5505 51 21 00w s O 135
"ol 5 s s e D g sl

“BEy iman edenler! Ihramli iken av1 éldiirmeyin. Iginizden kim onu bilerek 6ldii-
rlirse 6ldiirdiigii hayvanin misli (ona) cezadir. (Buna) Kabe'ye varacak bir kurban olmak
lizere iginizden adalet sahibi iki kisi hitkmeder (6ldiiriilen avin mislini takdir eder). Ya-
hut (avlanma cezasi), fakirleri doyurmaktan ibaret bir keffarettir ya da onun dengi orug
tutmaktir. Ta ki (yasak av yapan) isinin cezasini tatmis olsun. Allah ge¢misi affetmistir.
Kim bu sugu tekrar islerse Allah da ondan karsiligini alir. Allah daima galiptir, 6¢ alan-

dir.380

Son olarak da Maide, 5/96. ayetinde ge¢gmektedir:

GV T80 Bt 425 G 5l eo G8e 5ot m5ally oK Bl wliby A s 580 JoT

'5J‘r«'>=;°:9:°jl

“Hem size hem de yolculara fayda olmak iizere (yararlanmaniz i¢in) deniz avi

yapmak ve onu yemek size heldl kilindi. Thramli oldugunuz siirece kara avi size haram

kilindi. Huzuruna toplanacaginiz Allah'tan korkun. %8

879 el-Maide, 5/1.
%80 el-Maide, 5/95.
%81 el-Maide, 5/96.
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fhram giyenleri dort smifa ayirmak miimkiindiir. Bu simiflandirmanim, aym za-
manda haccin yapilis yoniinden ii¢ ¢esit oldugunu ortaya ¢ikarmasi anlaminda énemli-

dir. Degisik niyetler getirerek ihrama giren bu dort sinif sunlardir:
1) Temettu” hacci niyeti getirmeden sadece umre i¢in ihrama girenler.
2) Temettu’ hacct yapmak maksadiyla umre ihramina girenler.

3) Bu sinifin yaptig1 hac ¢esidine de “ifrad hacc1” denir. Bunlar sadece hac yap-

mak niyeti ile ithrama giren kisilerdir.

4) Bu son sinif ise, tek bir ihram ile hem hacca hem de umreye niyetlenen haci
adaylaridir. Dolayistyla tek ihram ile yaptiklart bu hac c¢esidine de “kiran hacci” de-

nir.382

[hram’a girmeden nce giizel bir abdest alinir. Gusletme imkan1 oldugu takdirde
gusledilir. Nafile namaz kilmak i¢in mekruh olan vakitlerin disinda bir vakitte ihrama
girildigi takdirde, iki rekat ihram namazi kilinir. Birinci rekatta Fatiha’nin akabinde

Kafirtn Sdresi, ikinci rekatta da Thlas Saresi okunur.3

Mekke’de ikamet eden veya ihramini ¢ikarip hac i¢in tekrar ihram’a girmek is-
teyenlerin, terviye giinii (zilhiccenin 8. giinii), oturduklar1 yerlerde ihrama girmeleri
miistehaptir. Clinkii efendimiz, “Abtah”da ikamet etmis ve oradan ihrama girmistir.

Sahabe’ye, ihram giymek i¢in Mescid-i Haram ve Altinoluk’a gitmelerini emretmemis-
tir,384

(13 299

¢~ lafz1 ¢ ayette de, ihramh iken avlanma konusu ile ile ilgilidir. “Hurum”

sOzcligli, “haram” kelimesinin cemisidir. “Muhrim” ise, thram giymis olan kimsedir.
Harem’de ya da Harem’in disinda olmasi arasinda bir fark yoktur. “Sayd” lafzina gelin-
ce, eti yenen yenmeyen biitiin hayvanlari ihtiva etmekle beraber, 6rfiin kullaniminda bu

kelime, genellikle eti yenen hayvanlar i¢in kullanilagelmistir.3°

Elmalily, lafizla ilgili sunlar sdylemektedir: “z 3> (w\ 5 wal Jes 22 7 Yani siz,

hayvanlar1 6ldiirme isleminin serbest olmadigi, avlanma ve avin etini yemekten men

382 et-Tahavi, a.g.e., s.141.

%83 Haci Mehmed Zihni, EI-Muhtasardt: Temizlik ve Ibadetler, 2. b., Ankara: D.1.B Yaymlari, 1957, s.
173.

384 Baz, Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahmén 'Ali (6. 1999), Kuran ve Siinnetin Isiginda: Hac, Umre ve
Ziyaretle 1lgili Cogu Meselelerin Tahkik ve Izahi, Riyad: y.y., 2001, s. 39.

35 Yazir, a.g.e., C. 111, s. 342.
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edilmigsiniz. Fakat bu yasak durumun dahi, akitlere olan bagliligin faydalarindan biri
olarak, Allah sizi et yeme nimetinden mahrum etmedi. Ciinkii siz ihramli oldugunuz
halde, bagkalarinin - av olmamak kaydiyla - kestiklerinden yiyebilirsiniz. Bu ferahlik ve
ruhsat durumu, aranizdaki akitlerin, aligveris ve hibelerin yararlarindandir. Artik siz de

akitlerinize sadik kaliniz.38®

S6z konusu gegici haramlik durumu, bir yoniiyle, kulun Allah ile olan akdidir.
Kul sayet Allah’tan, akdinin diinyevi ve uhrevi karsiligini almak istiyorsa bu av yasagi-
n1 higbir sekilde delmeyecektir.

Elmalilya gére, 51 Jeo 5o 6525 . adbb 5 4401 o oK J"‘ ” 1 Yani ihram
halinde, yasak kilinan avlanma, deniz avlariyla ilgili degil, karada yasayan hayvanlarla
ilgilidir. Burada bahsi gecen av, kara hayvanlari i¢in kullanilan, “behime-i endm”a bir
isarettir. Aslinda akli olmayan her hayvan i¢in kullanilan bu tabir, sonralar1 daha ¢ok,
kara ve deniz hayvanlarmin dort ayaklilari i¢in, 6zel olarak kullanilmaya baslanmistir.
Burada gecen “ behdim ” kelimesi mutlak manada biitiinii kapsamamaktadir. Bilakis,

karada ve denizde yasamim siirdiiren dért ayakli hayvanlar anlaminda kullanilmistir.’

Insanin dikkatini celbeden bir durumdur ki, deniz avinin helal kilinmas: ile ilgili

ciimlenin akabinde “4:sb 5 7 lafz1 gelmisken, kara hayvanlarinin yasaklandigi yerde, sdz

konusu kelime gegmemektedir. Bunun manasi, ihramli kimse kara avi avlayamadigi
gibi hayvan da kesemez. Fakat, ihraml1 kisi av1 isaret etme ya da avlama emrini verme-
mek kaydiyla, ihramli olmayan birinin kestigi ve avladigi hayvanin etinden yiyebilir.

Deniz hayvanlarina gelince; hem avlanmasi, hem de yenmesi ihramli igin de helaldir.3®

Al des 1 “ deniz avi” lafzinda, Alimler ihtilaf etmislerdir. imam Ahmed’e gore,

kurbaga ve timsah disinda, denizdeki her sey yenir. Ebu Hanife ve Sevriye gore ise,

sadece balik miibahtir. imam Malik ve Ibn Ebi Leyla da denizdeki, kurbaga vb. hayvan-

lar da mubahtir, demislerdir. 4k : “Denizin taami (yemegi)” kelimesinde ise ii¢ goriis
nakledilmistir:

Birincisi: Ebu Bekir, ibn Omer, Katade ve Ebu Eyyub’a gore, 6ldiikten sonra,

denizin disariya attig1 seylerdir.

36 a.g.e., C. I, s. 144.
387 a.yer., C. 111, s. 144,
38 a.g.e., C. I, s. 343
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Ikincisi: Said b. Museyyeb, Siiddi ve Said bin Ciibeyr’e gére de deniz yemekleri-

nin salamurasidir.

Ugiinciisii ise: Zeccac’m goriisiidiir. Bunlar, deniz suyu ile sulanip, karada yeti-

senlerdir. Deniz taami sayilmasi, onun suyu ile yetismesi anlamindadir, demektedir. Yi-

ne “ s ” kelimesinde de bazi farkli gériisler varid olmustur. Ibn Abbas, Katade ve

Hasen’e gore, “menfaat” anlamindadir. Nehai ise, “helal olanlar” seklinde yorumlamak-

tadir. 38
Haccin yasaklari, genel itibariyle tige ayrilir:

a) Giyim sekli b) Cinsi Miinasebet ¢) Avlanma ile ilgili konulardir. Bu yasaklar1 isleyen
hact adayina lazim olan keffaret, bazen kurban, bazen sadaka bazen de, orug olarak te-
rettlip edebilir. Yasak islerden olan cinsi miinasebet ise, bazen haccin ifsadina bile ne-
den olabilir.3®

Hastalik, rahatsiz olmak vb. bir nedenden dolay1 ihram yasaklarin1 kaldiran ruh-
sat1 kullanmak isteyenlerin verecegi keffarete gelince, Miifessirlerin, tabiin ve saha-
be’den naklettigi rivayetlere gore; bu keffaret, {i¢ giin oru¢ tutmak ya da alt1 yoksulun
her birine, birer giinliik yiyecek vermek veya bir koyunu bogazlayip, etini de fakirlere
tasadduk etmekten ibarettir.3

Ihraml1 iken avlanma konusunda ise ii¢ goriis vardir: 1) Hac ve umre ihraminda
bulunurken avlanan kisi, bunu kasten yapan kisi gibidir. Bu, Hz. Omer, Osman ve ayn1
zamanda, Cumhurun da so6ziidiir. 2) Harem’de bulundugunuz esnadaki avlanma, kaste-

dilmektedir. 3) Her iki goriisii cem” eden goriistiir.3%2

2) Tavaf

Sozliikte: “Bir seyin etrafinda dolasmak, donmek” anlamina gelen tavaf, Terim
olarak ise: “Kébe’yi sol tarafa alarak, haceriilesved tasinin hizasindan baglayip Kabe’nin

etrafinda dolagmaktir.” Her bir doniis “savt” olarak adlandirilir . Yedi savt ise “tavaf”

389 gl-Cevzi, a.g.e, C. II, 5. 120-121.

3% Salim Ogiit,“Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. X1V, s. 391.

391 Derveze, a.g.e, C. V, s. 205.

392 el-Cevzi, a.g.e., C. 11, s. 117.
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olarak isimlendirilir.3®® Biitiin savtlar, Hacerii’l-Esved’den baslar ve orada da nihayete
erer. Hacerii’l-Esved’e gelindiginde, istilam (selamlama) yapilir. Bu biitiin savtlar i¢in

ayr1 ayr1 tekrar edilir.3%

Ali Seriati, tavaf’1 degisik bir bakis agisiyla, sdyle tasvir etmektedir: “Ihram gi-
yip Mekke’den ¢ikiyorsun. Doguya taraf doniiyorsun, Arafat’tan Kéabe’ye geri donme-
den 6nce, Meg’ar’da, sonrasinda Mina’da durman gerekir. Ama goriinceye dek gitmen
gerekir. Kabe’den Gteye, yolun sonuna yiiriiyeceksin. Asil olmayan, ara bekleme yerle-
rinde mola verme; birinci, ikinci ve tiglincli durak seklindeki ara duraklarda, durmak
makul ve mantikli gelebilir. Bunlar meslek olarak ¢alisan, 6gretmenlerin, vaiz ve miir-
sitlerin soguk nasihatleridir. Bunlar insa edilmis, geleneksel diizenin ¢arklar1 ve menfaa-
ti onceleyen ogretileridir. Topunu (hepsini) Mekke ihraminda iken at ve hemen oradan

uzaklas...”®%

“O zaman toplum ile bir olmali, tavaf eden insanlar arasinda yokluga karigmali-
sin. Halkta fena olmakla ancak insanlarda bekay1 bulabilirsin. Ciinkii Allah’a varan yol-

lara, insanlardan gidiliyor. O halde, su kalabalik insanlik girdabinda bogulmalisin...”3%

“Tavaf” sozcligi Kur’an’da bulunmamaktadir. Ancak Kabe’nin tavaf edilmesi

hakkinda muzari fiil formunda 1 kere:
ol el sk o,k 805 S 1 aH

Sonra kirlerini gidersinler; adaklarini yerine getirsinler ve o Eski Ev'i (Kabe'y1)

tavaf etsinler.3%’

Safa ve Merve’nin Sa’y’ini anlatan ve yine miizari fiil kalibinda 1 kere:
(,J;Jsum\dm,}@buﬂ,wu,bmwd&m

“... onlar ( safa ve merve) da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur. Her kim de

gonliinden koparak bir hayir islerse, siiphesiz Allah onu bilir, karsiligimm verir.3% Bu

398 Salim Ogiit,“Tavaf”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. XL, s. 178.

39 7ihni, El-Muhtasardt: Temizlik ve Ibddetler, s. 175.

395 Ali Seriati, Hac, trc. Ejder Okumus, ed. Hicabi Kirlangig, Derya Ors, tas. Enver Arpa, Murat Demir-
kol, Cahit Ezerbolatoglu, 10. b., Ankara: Fecr Yaylari, 2017, s. 91.

3% a.g.e., s. 59.

397 el-Hac, 22/29.

39 e|-Bakara, 2/158.
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¢, ¢,

ayet “sa’y” ile ilgili oldugu i¢in, “sa’y” baslig1 altinda ele alacagiz. “Tavaf” lafz1 gectigi

i¢cin de burada yer vermis olduk.

Yine Kébe’yi tavaf edenler hakkinda ism-i fail formatinda 2 kere:
152 of Joelesfs sl ] Clees Lt onlsil ot e 5015 Wil o0 B S s 35
" s A GB35 sl sl

“Biz, Beyt'l (Kabe'yi), insanlara toplanma yeri ve giivenli bir mekan kildik. Siz
de Ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin). ibrahim ve Ismai-
l'e: Tavaf edenler, ibadete kapananlar, riikli ve secde edenler i¢in Evim'i temiz tutun,

diye emretmistik.”3%
"3 A S5 sty sl b Gk 3,38 of il 0 el Ui 35

“Bir zamanlar Ibrahim'e Beytullah'in yerini hazirlamis ve (ona sdyle demistik):
Bana hicbir seyi es tutma; tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riik(l ve secdeye varanlar

icin evimi temiz tut.”4%

3) Sa’y

9,2

“Sa’y” kelimesi sozliikte: “caligmak, kosmak ve yiirlimek” gibi manalara gelir.
Istilah manasi ise: “Hac ve umre tavafindan sonra Safa tepesinden baslayarak dordii
gidis, ticli gelis olmak seklinde Safa ile Merve tepeleri arasinda toplamda yedi defa gi-

dip gelmeyi ifade eder.””*%*

Sa’y kelimesi lafiz olarak Kur’an’da bulunmamaktadir. Fakat bu kavramin ibadet
alanindaki manasi, (Bakara, 2/158) ayetindeki “tavaf” sozciigiiyle ifade edilmektedir.
Yine ayni ayetteki “Safa ve Merve” kelimeleri baglaminda, tefsirlerde detayli bir sekil-
de anlatilmaktadir. S6z konusu ayetin, bas tarafinda gelen, Safa ve Merve kelimeleri
“tavaf” kelimesi zikredilmeksizin gelmistir. Bunun sebebi ise muhataplarin bunu bilme-

si ile ilgilidir.40

399 el-Bakara, 2/125.

400 e]-Hac, 22/26.

41 Salim Ogiit, “Sa’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. 36., s. 206.

402 gs-Sa’lebi, a.g.e., C. Il, s. 25.
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Hadislerdeki gectigi yerler hakkinda bilgi edinmek i¢in concordan’te,“sa’y”
maddesine baktigimizda, hadislerde bu kavramin daha ¢ok terim manasiyla yer aldigini

gormekteyiz. 403

Hz. ibrahim, Hz. Hicer annemiz ile oglu Ismail’i ekin bitmeyen ¢6lde birakti-
ginda, kisa siirede yanlarindaki su tiikeniverdi. Hz. Hacer bir anne sefkatiyle su aramaya
ciktl. Bu c¢aba ve 1srardan sonra zemzem suyu fiskirdi. Bizler de Hz. Hacer’deki bu an-
nelik ruhuna ve sefkatine sayginin da bir ifadesi olarak O’nun kostugu yonlere dogru

kosar ve ayn1 adimlar1 ayn1 mekanlarda atmaya devam ederiz.*%

Sa’y’e, Safa’dan baslamak demek, insanlar1 safi bir muhabbetle sevebilmeyi,
Merve’de bitirme ise, biitliin insanligin miiriivvetini arzu etme ile onlarin hatalarin1 ve
eksiklerini yiizlerine sdylememeyi temsil eder.*® Ayni1 zamanda, Safa ve Merve, Haci-
larin, giizel niyetlerle baslamis olduklar1 hac ibadetini, Samimi amellerle siisleyerek saf-

lasmis ve berraklasmis olan halet-i ruhiyelerinin bir sembolii ve remzidir.4%®

Sa’y, kogsmanin, atilmanin ve hedef sahibi olmanin adidir. Arayis ile hemhal
olmus bir harekettir. Tavaf’ta, Hacer’i temsil ediyorsun. Makam-1 Ibrahim’de, hem Ib-
rahim hem Ismail rollerine biiriindiin. Simdi tekrar Hacerin roliine geri riicu’ ediyorsun.
Ciinkii Sa’y yapmaya basladin. Burada biitiin unvanlar, mesrebler, egolar ve diinyevi
tistiinliikler zail olur. Ciinkii burada sahislar s6z konusu degil. Ismail de yok Hacer de
yok, sadece kelimeler ve semboller diinyasinda saklidirlar. Clinkii varligini koruyan her

sey, hareket ve sebat; insanlik ve ulthiyet... Evren de zaten bundan ibarettir aslinda.*"’

Safa ve Merve Mekke sehrinde, eskiden agik bir alanda iken, gliniimiizde revak-
lar altina alinmis, K&be’nin yakinindaki iki tepeciktir. iki tepe arasindaki mesafe yakla-

sik olarak 500 metredir.4%®

Efendimiz, Safa ve Merve arasinda bizzat kendisi Sa’y yaparak, iimmetine 6rnek
olmustur. Boylece haccin menasikleri konusunda, iimmetini bilgilendirme gorevini de
eda etmistir. Nasil ki haccin farziyyeti ile ilgili immetin icma’s1 olugsmugsa Safa ve

Merve arasindaki “sa’y” i¢in de ayn sekilde, immet icma’ etmistir. Nasil ki, Ka’be’yi

408 Arent. J. Wensinck (8. 1939), “Sa’y”, el-Mu’cemu’I-Miifehres li el-Fazi’I-Hadisi 'n-Nebeviyye, I-VIII,
London: Mektebetl Beril, 1936, C. I, ss. 465-466.

404 Hamidullah, a.g.e., s. 119-120.

405 Mehmet Kantarci, Gonliimdeki Hac, 3. b., red. Mehmet Emin Ay, Bursa: Furkan Ofset, 2004, s. 62.

405 Behesti, a.g.e., s. 137.

407 Seriati, a.g.e., s. 71-72.

408Talat Kogyigit, ismail Cerraoglu, a.g.e., C. 1, s. 275.
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tavaf etmeyen kisi, herhangi bir keffaret veya fidye vererek bunu telafi edemiyorsa;
Safa Merve arasindaki “sa’y” da bu konuda Kabe’yi tavaf etmek gibidir. Bunu yapma-
yanlar sadece yeni bir “sa’y” yaparak ancak bunu telafi edebilirler.*®® Bu imami Safiinin
goriisiidiir. Bir rivayete gére Imam Ahmed b. Hanbel ve meshur bir nakle gére imam
Malik de bu goriis iizerindedir. Eb(i Hanife, Siifyan-1 Sevri, Ibn Sirin ve Sa’bi de, miis-

tehap oldugu goriisiindedirler.*1°

Mukatil, ayetin niizul sebebi olarak sunlari bildirmektedir: Kureys kabilesine
akraba olan ve el- Hums olarak bilinen; Kinane, Huza’a ve Amir b. Sa’sa’dan miitesek-
kil kabileler, Safa ve Merve’nin, ‘Allah’in siarlarindan olmadig1’ sdéyleminde bulunmus-
lardi. Ciinkii cahiliye doneminde, genel olarak Safa ve Merve iizerinde sirasiyla “Naile”
ve “Isaf” adinda iki putun varligindan, Araplar bu aray1 tavaf etmiyor ve bunu yapmanin
vebal oldugunu diisiiniiyorlard1.*!! Nitekim Ensar da: “Bu ikisi arasindaki yiiriime cahi-
liyye adetlerindendir”, demislerdi. Allah da, bu ayeti kerimeyle Safa ve Mervenin Al-

lah’1n nisanelerinden oldugunu beyan buyurmuslardir.*?

Kurtubi de, benzer niizul sebeplerini, hadislerde gecen ve daha 6zel bir iki olay1
naklederek anlatiyor: Buhari Asim b. Siileyman’dan rivayet etmistir ki: “Enes b. Ma-
lik’e, Safa ve Merve ile ilgili soru sordum. Soyle dedi: Biz bunlarin arasinda tavaf et-
menin cahiliyye islerinden oldugunu diisiiniiyorduk. Islam gelince onlardan uzak dur-
duk.” Yine Tirmizinin rivayet ettigi hadiste de Urve soyle demis: “Ben Aise’ye soyle
dedim: ““ Safa ile Merve arasini tavaf etmeyen herhangi bir insanin aleyhine bir sey ol-
dugunu diisiinmiiyorum. ikisi arasinda tavaf yapmamaya da aldirmiyorum.” Bana sdyle
dedi: “ Kiz kardesimin oglu, ne kadar kotii bir s6z sdyledin. Rasiilullah (s.a.v) da Miis-
limanlar da tavaf ettiler...” Bunun {izerine Allah (c.c): “Her kim Beyt’i hacceder, ya da
umre yaparsa Onlar arasinda tavafta bulunmasinda, Kendisi i¢in bir vebal yoktur.” aye-

tini inzal buyurdu.**®

Beydavi bu konuda su bilgileri aktarmaktadir: Cahiliye Araplari, hac i¢in sa’y

yaptiklar1 zaman, Isaf ve Naile putlarini meshettiklerini sdylemektedirler. islam dini

409 gt-Taberd, a.g.e., C. I, 5. 228.

410 fbn Kesir, a.g.e., C. I, s. 605.

41 Mukatil, a.g.e., C. Is. 141.

412 Miicahid, a.g.e., C. 1, s. 92.

413 el-Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v.671/1273), el-Cami’ li- Ahkami’l-
Kur’an, 1-XX, 2. b., Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964, C. 11, s. 178.
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gelip putlar1 ortadan kaldirinca; Miislimanlar, Safa ile Merve arasinda tavaf yapmaktan

cekindiler.*4

el-Cessas Ahkamii’l-Kur’an’da, Sa’y’in hiikkmiine iligkin verdigi bazi bilgilerde;
Ibn Ziibeyr’in, “Safi ve Merve arasini tavaf etmenin istege baglh oldugunu” ve Miica-
hid’in, “kim bu tavafi terkederse ona bir yaptirnm yoktur” sézlerini naklettikten sonra,
alimler arasinda bu konuda ihtilafin olustugunu sdylemektedir. Ama kendilerinin, Malik
ve Sevri’nin; Sa’yin hacda da, umrede de vacip oldugu goriisiinde olduklarini ve terki-
nin dem gerektirdigini beyan eder. Imam-1 Safii de dem (kiigiikbas kurban) gerekmedi-

gini, fakat doniip onu tekrar yapmasi gerektigini ifade etmektedir.**

Stileyman Ates’e gore ise Sa’y, Hanbeli ve Safii’lere gore farz iken, Hanefiler’de
vacib kabul edilmistir. Bunun sebebi “giinah yoktur” ifadesinin mendubiyet ifade ettigi
ile ilgilidir. Sa’y tavafinin farz oldugunu bildiren hadisler oldugu i¢in de, Hanefiler,

“vacip” olduguna hiikmetmislerdir. Kurtubi, tefsirinde gecen bazi rivayetlerde: Abdul-

lah fbn Mes’ud’un ve Enes bin Malik’in bu ayeti “l, 3k of «le #4367 olarak degil
de Lig o j}a yi e e S : “ Hac ve umre yapanlarin Safa, Merve tavafin1 yapmamala-

rinda bir giinah yoktur” anlamina gelecek sekilde okuduklarini séylemektedir. Nitekim,
Abdullah b. Abbasin rivayetinde, Ubeyy’in mushafinda da aym sekilde yazildig: bildi-

rilmektedir.*®

4) Arafat’ta vakfe

Liigat anlanu itibariyle Vakfe: “durmak, ayakta durmak, bir yerde bekleme” an-
lammna gelmektedir. Terim manasi ise: “Hac ibadetini eda eden kimsenin, belirli
mekanlarda, belli bir siire beklemesi” demektir. Vakfenin eda edildigi alanlara da

“mevkif” denir.*’

Arafat, tanimak manasina gelen “marifet” mastarindan tiiretilmistir. Ucu bucagi
olmayan bir ova, insanlarin dua ve tazarruda bulundugu bir alan, kalabaligin i¢inde,

Allah ile yalniz kalinan bir zemin...Sadece tanisma degil, ayn1 zamanda bir bulusma

414 el-Beyzavi, a.g.e., C. 1, s. 115.

415 el-Cessas, Ahmed b. Ali, Eb(i Bekr er-Razi el-Hanefl (5. 370/980), Ahkdmii’I-Kur'dn, 1-V, thk. Mu-
hammed Sadik Kamhavi, 2. b., Liibnan: Darii’l Mushaf, C. I, ty. s. 118.

416 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. |, s. 233-234.

47 Menderes Giirkan,“Vakfe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), I-XLIV, Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C. 42, s. 463.
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mekanidir.*® Eb’s-Sufid’a gore, “a’refe” kokiinden tiiremis olmakla beraber, bazi dil-
ciler “arif” kelimesinin diizensiz ¢oguludur, bilgisini de aktarmislardir. Arafat, takriben,
Mekke’nin 25 km kadar glineydogusunda kalmaktadir. Yiirlime mesafesi olarak yakla-
sik, alt1 saat siirmektedir. Burasit ayn1 zamanda, Harem boélgesinin de disinda kalan bir

bolgedir. “Cebel-i Rahme” isimli tepe de burada bulunmaktadir.**°

“Arafat”, vakfe yapilan yerdir. Cogul olarak isme doniismiis ve 6zel bir ad ol-

mustur. Bu isim ile miisemma olma nedeni ile ilgili baz1 goriisler rivayet edilmistir:

1) Hz. ibrahim i¢in bir taninma sebebidir ki, ¢iinkii O (a.s), orada bu tas1 goriin-
ce tanimis. Boylece “tanima” ve “bilme” anlamindaki bu ismi almustir.

2) Hz. Adem ve Hz. Havva’nin birbirilerini goriip tanidiklar1 (Arefe) yer olma-

5120 anlaminda, “Arafat” denmistir.*?

Arafat’ta biraraya gelen Adem (a.s) ile Havva’nin torunlari da, tipki onlar gibi
Arafat’ta, Allah’a minnet ve siikranlarini arz ederek gilinahlarindan tevbe ederek gele-
ceklerinin hayirli olmast igin dua ve niyazda bulunurlar. {lahi varlikta fani olup nefisle-
rini unutmak i¢in Allah’a yénelirler.*?? Onlarin yakarislarindaki icabeti hissederek dua-

larinin kabulii ve glinahlarinin affi i¢in umutlanirlar.

Arafat, Kuran-1 kerimde sadece bir kere Bakara 2/198.4?% ayet-i kerimede yer

almaktadir.

Efendimiz’in (s.a.v): “Hac Arafat’tir”**?* hadis-i serifi, Arafat vakfesinin 6ne-
mini net olarak ifade etmektedir. Bu hadis-i serif ayn1 zamanda, Arafat vakfesinin biitiin
mezheplerde riikiin olarak algilanmasina vesile ve delil olmustur. Biitiin mezheplerin
ittifak ettigi bir diger husus ise, bir an olsa dahi, Arafat Vakfesinin yapildigi zaman di-

limi igerisinde, orada bulunmayan kisinin haccini ifsad olmasidir.*®

418 Kantarc, a.g.e., s. 41.

419 Eb’s-Suiid, a.g.e., C. II, s. 556-557.

420 Hamidullah, a.g.e, s.117.

421 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 565.

422 Hamidullah, a.g.e., s. 117.

423 Abdiilbaki, a.g.e., s. 563.

424 Eba Davud, “Menasik”, 6.

425 Abdullah Boks,“Arafat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1991, C. lll, s. 262.
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Arafat vakfesi, zilhiccenin dokuzuncu giiniinde yapilmaktadir.*?® Giinesin zeva-
linden sonra baslayan vakfe, diger giiniin safak vaktine degin siirer. Asil itibariyle slin-
nete muvafik olan uygulama, hacilarin vakfe yerine zevalden sonra girmesidir. Giinii-
miizdeki sartlarin getirdigi mecburi degisiklik sebebiyle, hacilar zilhiccenin 8. Giinii
Arafat’a intikal edip bir geceyi orada gegirirler. Giines batincaya kadar Arafat’ta bekle-

mek ise vaciptir. Daha sonra Miizdelifeye dogru yola ¢ikilir.*?’

Cahiliye donemi Araplar1 nezdinde, Arafat ile Miizdelife vakfesi, haccin bir par-
cas1 kabul edilse dahi, Kureys ve onlara bagli Kinane, Huzaa gibi baz1 kabileler, Harem
ehl-i olduklari, ayricalikli olduklar1 iddiastyla, Ibrahimi Arafat Vakfesi gelenegini ter-
kederek, Miizdelife’de vakfe ile yetinmislerdi. Hz. Peygamber, Kureys’e mensup oldu-
gu halde, Hz. Ibrahim’den tevariis eden gelenekten ayrilmadi. Veda hacci esnasinda,
Mina’da sabah namazini kilan efendimiz, vakfe i¢in yola ¢ikti. Araplar Hz. Peygambe-
rin Miizdelife’de vakfe yapacagini tahmin ediyorlardi. Fakat, Peygamberimiz Miizdeli-

fe’de durmadan, direk Arafat’a ¢ikarak orada vakfe yapmigtir.#28

5) Miizdelife’de (Mes’ar-i Haram) vakfe

Arafatta giines batti. Artik sen de git, Arafat bile gidecek. Ciinkii Arafat geceye
sabredemez. Karanlik Arafat’1 yutar ve 6ldiiriir. Onun igin sen de durma giines gidince,
hareket et. Bak insanlar da gitmis. Uzun molalara izin yok, sadece duraklamak ve hare-
ket. Ikamet etmek ve durmak m1? Asla! Vakfe dedigin yarim giin ve bir geceden ibaret,

bir giiniin iigte ikisi, iste bu kadar!*%°

Miizdelife, Arafat ile Mina arasinda kalan bolgenin adidir. Harem sinirlari igeri-
sindedir. “ Muhassir vadisi disindaki tim yerler, vakfe mekanidir.”(el-Muvatta, “Hac”,
166-167) hadis-i serifi, muhassir vadisisinin disindaki her yerin vakfe alani sayilmasina

vesile olmustur.*3°

Bu kavram Kur’an’da bir defa, Bakara, 2/ 198. ayetinde ge¢cmektedir. “ Ara-
fat’tan Miidelife’ye akin ettiginiz vakit, Mes’ar-i Haram’da Allah’1 zikredin... ” ayeti

426 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riz4, a.g.e., C. 11, s. 318.
427 Boks, a.g.md., C. Ill, s. 262-263.

428 Giirkan, a.g.md., C. 43, s. 463.

429 Seriati, a.g.e., s. 100-101.

430 Giirkan, a.g.md., C. 42, s. 465.
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ile Hz. Peygamberin: “ Miizdelifede vakfe yapmayanin, haccinin tamamlanmis olmaya-

cagini” ifade eden hadis, ayn1 zamanda bu vakfenin mesruiyetini de ifade etmektedir.*3

Miizdelife olarak da isimlendirilen “Mes’ar” kelimesi, belli bir mekan ve nokta
anlamia geldigi gibi; ibadet yerlerinin belirlendigi mekanlar anlaminda olup nirengi
noktast demektir. “Haram” adi ile bir arada gelme sebebi ise bu mekanlarin kutsalligi ile
ilgilidir. Ayrica, Hz. Adem ile Hz. Hava burada cinsi miinasebette bulundugundan, na-

mazlar orada cem’ edildiginden veya burada yapilan vakfe ile Allah’a yaklasma so6z
432

2 9

konusu oldugundan burasi “cem’ ” olarak da isimlendirilmistir.

Stileyman Ates’e gore; Mes’ar-i Haram, Miizdelife’de bir mekéan’a verilen isim-
dir. Miizdelife ise; Mina ile Arafat arasinda kalan bolgenin genel adidir. Hacilar Arafat
ovasindaki vakfeyi gerceklestirmenin akabinde, miizdelife’ye akin ederler ve sabah na-

mazini da buradaki “Mes’ar-i Harim” denilen yerde kilarlar.*3

Izzet Derveze’ye gore ise, “Mes’ar’in”, her dinin ritiiellerini icra ettigi yer, anla-
mina geldigini, “Mes’ar-i Harim’1n” da Islam i¢in ayn1 anlami ifade ettigini, buranin da

Arafat ile Mina arasindaki “Miizdelife” adiyla anilan mekan oldugunu sdylemektedir.*3

Sabini, dyet’in (Bakara, 2/ 198) niizul sebebi olarak Vahidi’den, Hz. Aise’nin bu
konudaki rivayetini aktarmaktadir: Kureysliler kendileriyle dindas olanlarla beraber
Vakfe’yi Miizdelife’de gerceklestiriyorlardi. Cok dindar olduklarini diigtinmeleri nede-
niyle de kendilerine “Hums” adi verilmisti. Diger Araplar ise Vakfe’lerini, Arafat’ta

yapiyorlardi. Onun i¢in Yiice Allah:

2
PRl
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“Sonra insanlarin (sel gibi) aktig1 yerden (Arafat) siz de akin. Allah'tan magfiret
isteyin. Ciinkii Allah affedici ve esirgeyicidir.” ayetini indirdi. Allah bu ayette kureyse
hitab etmektedir: Yani, siz de insanlarin aktig1 yer olan Arafat’tan inin, Miizdelifeden
degil. Ayn1 zamanda, ayetin, Miisliimanlar arasindaki ikiligi ortadan kaldirip esitlik ve

adalet kavramima vurgu hikmeti tasimas1 da son derece dnemli ve isabetlidir.*®

6) Remy-i Cimar (Cemre)

431 Giirkan, a.g.md., C. 42, s. 465.

432 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 566.

433 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. |, s. 289.

43 Derveze, a.g.e, C. V, s. 208.

435 Derveze, a.g.e, C. V, s. 212; es-Sabini, Safveti 't-Tefdsir, C. 1, s. 116.
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Diiz bir ¢izgi seklinde siralanmis {ic adet karargah, kimi siitundan bir ani, kimi
heykel, kimi de sembolik bir put... Ik puta ulastiginda, vurma, devam et! ikincisine
gelince sakin vurma, geg! Ucgiinciiye vardin m1 da sakin gegeyim deme, vur! Yani ilk
hamlede sonuncuyu vur! Vurdun mu? ... Oyleyse savas son buldu. Sonuncu diistii. Artik
birinci ve ikincinin dizlerinin feri ¢oziildii. Ayakta kalma sanslar1 kalmadi. Oniinde bir

tek is kaldi: Kurban! Artik fethi haykir. 4%

2

Ibn Manzir’a gore, ,vJ\ : “ Kor ates parcas1” anlamina gelir. Tekili ise, “s 545
kelimesidir. s525J1 : “Cakul tasi, kiiglik tag ve baskasiyla asla ittifak etmeyen, tek basina

diger kabilelerle miicadele eden kavim” anlamlarina gelir ve seytan taglama manasinda-

ki “oi5:5": “Mekke’de atilan kiigiik taslar” sdzciigiiniin de tekilidir.**’

Remy-i Cimar, cemrelere kiigiik taglar atmaktir. Bu cemreler arasi uzaklik, bir ok

atma mesafesindedir. Siralamalari ise soyledir.
1) Akabe ya da Biiyiik Cemre (Biiyiik Seytan)
2) Orta Cemre
3) Kiigiik Cemre (Kiigiik Seytan)

Kim eger bayramin birinci gliniinden sonra, vatanina donme acelesiyle iki giinde,
yani bayramin 3. giiniinde menasiklerini bitirirse, onun igin bir giinah s6z konusu degil-
dir. Eger orada kalip bayramin 4. giiniinde, zevalden 6nce, ya da sonra seytan taglamay1
yaparsa geri kalana da, geri kaldig1 i¢in bir yaptirim yoktur. Safiiye gore, dérdiincii giin,
sadece zevalden sonra cemrelere tag atmasinda bir giinah yoktur. Muhayyerlik, ikinci
durumun daha faziletli olmasin1 da engellemez. Burada iki durumdan birini secene “gii-
nah yoktur” denilme hikmeti ise, cahiliyye zamaninda, bu konuda acele edenlerle geg

kalanlar arasindaki iistiinliik davasiin reddi i¢indir.*%®

Bayramin birinci giinii, Bilyiik Seytan’a (Akabe Cemresi) yedi tas atilir. ikinci
giinde ise, Kiiciik Cemre’den baslamak sartiyla her bir seytana yediser olmak iizere 21
tas atilir. Ugiincii ve dordiincii giinde, ikinci giinkii sekliyle devam edilir. Neticede ati-

lan tas say1s1, dordiincii giiniin sonunda, yetmise tamamlanir.*®® Acelesi olmayan kisiler,

436 Seriati, a.g.e., s. 128-129.

437 [bn Manzir, a.g.e., C. 1, s. 674-676: el- Cevheri, a.g.e., C. II, s. 617.
4% Ebf’s-Suid, a.g.e., C. II, s. 562.

439 Algiil, vd., a.g.e., C. |, s. 539.
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liclincii giinde de ikinci gilin gibi devam ederler. Ama digerleri, isterlerse ikinci giin do-
nebilirler.440

Kur’an’da, genelde bu konu ile ilgili bilgiler, Saffat stresi 99-113. ayetlerinin

tefsirlerinde gegmektedir.*4!

Ibn Abbas sdyle demistir: Ibrahim, oglunu kurban etme ile ilgili riiyay1 goriince
Akabe Cemresi civarinda, seytan ona goriindii. Hz. Ibrahim, ona yedi adet kiiciik tas att1
ve seytan onun pesini birakti. Ondan sonra, Orta cemre yakinlarinda bir yerde ona go-
riindii. Ona yedi tas atinca tekrar kaybolup gitti. Hz.ibrahim yoluna devam ederken sey-
tan son cemrede, tgiincii kere tekrar goriiniince yine ona yedi tas atti. Bu son taglama-
dan sonra, seytan onu birakip gitti ve bir daha ona gériinmedi. Hz. ibrahim daha sonra,
gordiigii riiyay1 emir telakki ederek gorevini yapmaya koyuldu. Ibn Abbas, ibn Omer
vd... kissadaki kesme isleminin Mekke’de, Makam-1 ibrahim’in yakininda veya Mi-
na’daki cemrelerin yakininda gergeklestigini sdylemislerdir. Said b. Ciibeyr, Hz. Ibra-
him’in, Minada bulunan “Sebir Tepesi’nin asagisindaki kaya tizerinde, bu islemi yapti-

g1 sdylemektedir. 442

Hacilar, bu samimi ve terbiye edici hatira ile egitilmektedirler. Ama tas atarken,
tagin hep seytanin siitunlarina ¢carpmasina 6zen gosteriyor; bize degmemesi i¢in de aza-
mi dikkat ediyoruz. Oysa bizden kaynaklanan ameller, seytani islerin hammaddesidir.
Oyleyse hava ile yer arasinda seytani taslamadan dnce, seytanin bize ulastigi yollari,

kapilari, bacay1 ve ugurumlari kapatmamiz gerekir.*+

Haccin 6nemli niisiikleri hitama erdiginde, sira kazanilan erdemleri koruma ve ne
pahasina olursa olsun, onlar1 yitirmeme antlasmasina gelir. Seytana attigi her tas, ahdini
tekrarlama ve soziinde ciddiyet gostergesi anlamina gelir. Hele bu islemin farkl giinler-
de yapilmasi, sanki “ goriiyorsun ve biliyorsun Allah’im, bugiin verdigim s6ziin geregi-
ni 1spatlamak ve seytan1 hayatimdan kovmak i¢in ellerimde kiigiiciik taslarimla yine

geldim” diyerek, Hz. Ibrahim gibi iddiasina sahip ¢ikar ve asla pes etmez.

Ibn Ciireyc gibi bazi alimler de, bu kurban etme isleminin sam da gerceklestigini
iddia etmektedirler. Miifessirler, ibn Abbas’m: “Nefsim kudreti elinde olan Allah’a ye-

min ederim ki, Islam’1n ilk dénemlerinde, su kogun basini, Kabe’nin oluguna boynuzla-

440 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. 1, s. 289-290.
4! Derveze, a.g.e., C.V, s. 214.

42 e|-Kurtubi, a.g.e., C. XV, s. 105-106.

443 Behesti, a.g.e., s. 136.
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rindan asilmig bir halde gordiim, kurumustu.” seklindeki bir rivayetine ise, “s6z konusu
kogun basinin, Sam’dan Mekke’ye getirilmis olabilecegi ihtimal dahilindedir”, seklinde
yorum getirmislerdir.*** Baz1 miifessirler*”® ve Yahudiler de, bunun bir kog¢ oldugunu
soylemislerdir. Fakat bazi alimler bunun ko¢ olmadigini, aksine “Sebir Dagi”ndan geti-

rilen bir dag kegisi oldugunu, iddia etmislerdir.*4®

Seytan taslama menasikinin tarihi arka bahgesi ile ilgili kissa, hadislerde de geg-
mektedir. (Miislim, “Hac” , 10-12). Onun i¢in Islam alimleri Kurban bayramimin birinci
giiniinde, Akabe cemresine, kalan diger ii¢ giinde ise tiim cemrelere tas atmanin vacip
oldugunda miittefiktirler. Terkedenlere ise, bir ceza kurbani (dem) gerektigini sdyle-

mislerdir.*4’

Bu konu da ¢ok farkli rivayetler olsa da, Araplarin islam’dan dnce de bu gelenegi
siirdiirdiikleri, taslama esnasinda Allah’1 zikrettikleri ve bu ritiielin islim’da da aym

sekilde Ibadet olarak korundugu bilinmektedir.**8

Cemrelere tas atma zamanu ile ilgili, mezhepler arasinda ihtilaflar s6z konusudur.
Hanefiler’e gore, Akabe cemresini taglama, Kurban Bayrami’nin birinci giiniiniin safa-
g1yla baslayip, gilines batincaya kadar siirer. Ama miistehap olan taglama, giinesin dogu-
sundan sonra taglamanin yapilmasidir. Giindiiz atma imkani bulamayanlar bir ceza
O0demeksizin gece de atabilirler. Malikiler’de, giines batinca taglama son bulur. Geceye
kalanlarin bir kurban kesmesi gerekir. Safii ve Hanbelilerde ise, Akabe cemresine tas
atma isi, bayramin ilk giinii, geceyarisindan itibaren baslamakla birlikte, en faziletli va-
kit giines dogduktan sonra bunu yapmaktir. Bayramin birinci giliniinde tas atamayanlar

tesrik giinlerinde atarlar.°

7) Halk ( Tiras olmak)-Taksir (Saglar1 kisaltmak)

Kur’anm1 Kerim’de, iki yerde gegmektedir: Fiil olarak Bakara, 2/196; isim forma-
tinda ise, Fetih, 48/ 27. ayetlerinde ge¢mektedir. Saclar1 kisaltma anlamina gelen “tak-

sir” 1se, bir defa isim bi¢giminde, Fetih, 48/ 27. ayetinde yer almaktadir.

444 4, yer.

445 g|-Maturidi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi, Te 'vilatii’I-Kur’an,
I-XX VI, Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005, C. XXIl, s. 173.

46 Yazir, a.g.e., C. VI, s. 444,

447 M. Ozgii Aras, “Cemre”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. VI, s. 340.

48 Derveze, a.g.e., C. V, s. 214,

49 Aras, a.g.md., C. VI, s. 341.
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Bakara siresinin 196. ayetinde: “Kurban, mahalline ulasincaya kadar tras olma-
yiniz” lafzi celili, ‘kurban, varacagi yere (mina) ulasip kesilmedikge, tiras olup ihram-

dan ¢ikmayiniz.” demektir.*>°

Ayette gegen “ tirag ” kelimesi kurbandan sonra saglarin kestirilmesi anlamima

gelmektedir. Yani kurbandan sonra, saglarm kesilmesi kast1 tasimaktadir. >

Bursevi’ye gore, Kas5) 1545 Y5 ¢ “lhramdan ¢ikmamak, tehalliil etmemek”,
demektir. s 6.,\.@.5\ Cl‘“ > 1 “Kesilecek yere (harem) goéndermis oldugunuz kurbanin,
yerine ulastigini 6grenene dek”, ihrami ¢ikarmamaktir. d>s : “mahal, yer” demektir,

“Jdsl27 ise; “ inilen mekan ve konaklanan yer” anlamina gelir. Hanefi mezhebine gore

kesim yeri, “harem” dir. Ciinkii Allah (c.c): “Durum Oyledir. Her kim Allah'in hiikiimle-
rine kars1 saygili olursa, siiphesiz bu, kalplerin takvasindandir.**?> Onlarda (kurbanlik
hayvanlarda veya hac fiillerinde) sizin i¢in belli bir siireye kadar, birtakim faydalar var-

dir. Sonra bunlarin varacaklari yer, Eski Ev'e (Kabe'ye) kadardir.”*%3

Gegmiste yasamis bazi milletlerin, din ve kiiltiirleri analiz edildiginde “halk”n
(tiras olma) onlarda da hac ritiiel’inin bir bileseni oldugu goriilecektir. Mesela, Suri-
ye’de dnemli hac merkezlerinden olan Byblos, Aphaka, Heliopolis (Ba’lebek) ve Hiera-
polis, yabanci yerlerden epeyce bir ziyaretgi akinina ugrayan yerlerdendi. Fakat, Hiera-
polis’e, Hac ibadeti mevsiminde ugrayan biitiin erkekler sehre giris yapmadan evvel

saclarini ve kaslarin1 kesmek mecburiyetindeydi.*>*

Fetih stresi 27. ayetinde konu su sekilde gegmektedir:
G ks 15535 udlst Gl D oL 0f 15501 dpd] il G G5 Al s @ Gas W

“Andolsun Allah, Resuliine gosterdigi rityay1 hak ile dogruladi. Allah’in izniyle,

Mescid-i Haram’a korkmadan, emniyetle, baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis bir sekilde

gireceksiniz...”*®

450 Bilmen, Kuran-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. |, s. 195.
41 Mevdadi, a.g.e, C. I, s. 158.

452 g|-Hac, 22/ 32.

453 g|-Bursevi, a.g.e., C. Il, s. 418-419; el-Hac, 22/33.

45 Harman, a.g.md., C. XIV, s. 382.

455 g|-Fetih, 48/ 27.
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Peygamberimiz, Hudeybiye Barisi’ndan 6nce bir riiya gordii. Riiyasinda: Asha-
biyla birlikte, emniyetli bir sekilde, kimi saglarin1 kesmis, kimi de kisaltmis olarak
Mekke’ye girmislerdi. Riiyasini, sabahleyin sahabeye anlatti. Sahabe, Hudeybiye sefe-
rinin oldugu yil, oraya gireceklerini hesab ettiler ve sevindiler. Sonra: “Allah’in
Resflii’niin rilyas1, muhakak dogrudur” dediler. Abdullah b. Ubey ve diger miinafiklar,
rilyanin orada gerceklesmedigini goriince soyle dediler: “ Vallahi ne saglarimizi tirag
edebildik, ne de kisaltabildik, ne de Mescid-i Haram’a girebildik.” deyince bu ayet nazil

oldu.**®

Siileyman Ates’e gore ise sahabiler, Peygamber riiyasin1 hak bildikleri i¢in, o yil
gerceklesecegine kesin goziiyle bakiyorlardi. Fakat ziyaret o sene yapilmayip diger yila
kalinca Hz. Omer basta olmak iizere baz1 sahabiler siiphelenmeye basladilar. Hatta Hz.
Omer: “ Sen bize Kabe’yi ziyaret edecegimizi sdylememismiydin? diyerek Peygambe-
rimizi izmiistii. Onun i¢in Allah (c.c) bu ayeti inzal buyurdu. Hakikaten Miisliimanlar,

diger sene Kabe’yi ziyaret etmislerdir.*®’

Saglar1 hem tiras etmek, hem kisaltmak erkeklere 6zgii bir emirdir. Onun igin
ayette, miizekker kip, taglib yoluyla kullanilmistir. Kadinlar ise, sadece kisaltma yapa-
caklardir. Hz. Peygamber, hacda saglarmi kesmistir. Umre de ise, sadece kisaltmigtir.*8
Ciinkii, Miislim’de yer alan bir rivayete gore, Ibn Abbas, Muaviye’nin kendisine sdyle
dedigini aktarmaktadir: “ Sen, Merve’nin yaninda, Hz. Peygamber’in saglarin1 bir ma-

kasla kisaltigim biliyor musun?” dedi.**®

“Korkusuzca” lafz1 ise, “tras olmus ve kisaltmis bir sekilde” climlesinden “hal”
olarak gelmistir.*®® “Allahim izniyle” buyrugu ile ilgili ise, farkli yorumlar yapilmustir.
Ibn Keysan’a gore, bunlar riiyada soylenen seylerin ifade big¢imidir. Yani Allah,
Rasuliiniin, 6nceden bu sozleri sdyledigini haber vermis oldu. Onun igin istisna (insaal-
lah) lafziyla geldi. Sa’lebe gore ise, burada, bilinen bir konuda istisnada bulunulmasi;
“insanlarin bilmedikleri konularda, istisnada bulunmalarini onlara bildirmek igindir.”
Yine baska bir goriise gore, Allah, bir kisminin 6lecegini biliyordu. Dolayisiyla bu se-

kilde onlari da, girenlerin disinda tutmus oldu.*®!

456 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. IX, s. 547-548.

47 Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, C. V, s. 2480.

4%8 Kurtubi, a.g.e., C. XVI, s. 209.

459 Miislim, el-Cdamiu’s-Sahih: Sahih-i Muslim ve Tercemesi, C. IV, s. 126-127.
460 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. IX, s. 548; Kurtubi, a.g.e., C. X VI, s. 209.

461 Kurtubi, a.g.e., C. XVI, s. 208-209.

117



“Emniyet i¢inde girmek”: Diismanlariniz cihetinden, giivende olmak anlaminda-
dir. “Sizin bilmediginizi o bilir” ciimlesinde de ii¢ goriis nakledilmstir: Birincisi: Pey-
gamberimizin, sulhun miisliimanlar i¢in faydali oldugunu bilmesidir. Ikincisi: Mescid-i
Haram’a girme konusunda gecikmenin, faydali olacagini bilmesidir. Ucgiinciisii ise:
Bundan 6nce, hayberi fethedecegini bilmesidir.*%? Kuseyri’ye gére ise; bu, ayn1 zaman-
da Miisliimanlar i¢in bir sinama ve ders mahiyetinde bir durumdur. Allah, sizin bilme-
diginizi- Mekke’ye giristeki hikmeti- bildi, demektir. Burada istisnada bulunmanin (in-
saallah! demek) ise, edeben soylenmis ve egitim amacgh bir kullanim oldugu, ifade
edilmektedir.*6

8) ihram’dan ¢citkmak

" sl duud A1 5l 1,815 ol53a15 c.%ﬁ!_;;l;;uj N5 3805 I

«...Ihramdan ¢ikinca artik avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram'a girmenize engel
olduklar1 igin, bir topluluga kars1 beslediginiz kin sizi haddi asmaya sevketmesin! Iyilik
ve (Allah'in yasaklarindan) sakinma noktasinda yardimlasin, giinah ve diismanlik {izeri-

ne yardimlasmayn. Allah'tan sakimin (korkun); ¢iinkii Allah'in cezas1 siddetlidir.”*64

“Ihramdan ¢iktigimizda artik avlanabilirsiniz”. Yani, ihraml iken size yasaklanan
seyler artik size helaldir. Burada, yasaktan sonra irad olunan bir emir s6z konusudur.
Boyle durumlarda, genel itibariyle kabul edilen dogru goriis, yasaktan 6nceki duruma

doniilmesidir.*6®

el-Maturidi’ye gore, buradaki “Ihramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz” lafzi; ilzam,
mecburiyet veya vuciib anlaminda degildir. Bilakis miibah olma ile ilgili bir durumdur.
Avlanmanin haramligr ise, sadece “ihramda bulunulan vakit” ile ilgilidir. Nitekim
Kur’an’da, bu durumu agiklayabilecek baska 6rnekler vardir. Mesela, Cuma suresinde,
pes pese gelen su iki ayet-1 kerime, durumu gayet agiklayicidir: “Ey iman edenler! Cu-
ma giinii, namaza davet edildigi (ezan okundugu) vakit, hemen Allah't zikre kosun ve

alhigverisi terkedin. Eger bilmis olsaniz, elbette bu, sizin icin daha hayirhdir.”*®® Hemen

462 g|-Cevzi, a.g.e, C. V, 5. 516.

463 e|-Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, C. V, s. 317-318.
464 o]-Maide, 5/2.

465 fbn Kesir, a.g.e., C. Il1, s. 423.

466 e]-Cum’a, 62 /9.
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sonra ise: “Namaz kilininca artik yeryiizline yayilin ve Allah'in litfundan isteyin. Allah't

29467 A

¢okca zikredin; umulur ki kurtulusa erersiniz. yeti gelerek, gegen yasak i¢in mutlak

bir miibahlik getirmis oldu. Boyle &rnekler Kur’an’da ¢cokca ge¢mektedir.4®8

Elmalili’ya gére, « 1530as06 (,.,U> 135 7 : Yani, eger avlanmak istiyorsaniz, hem

thramdan ¢ikmaniz lazim, hem de harem bolgesinden, ¢ilinkii haremin disina ¢ikanlara
avlanma izni var. Harem’de avlanmaya gelince, ihramli olsun, ya da ihramsiz olsun

kesinlikle herkese yasaktir.*6°

9) Hedy (Kurban)

Mina, mutlak 6zgiirliigin mekani, olgunluga dogru atilan son kulag, idealistleri
yasayarak ideal sahibi olma yeri. Artik Minada’sin, yaninda Ismail’in ve kurban mey-
danindasin. Peki sahi senin kurbanin kim ya da kimler? Koltugun mu? Unvanmn mi?
Servetin mi? Araban mi? Liiks dairen mi? Boyun posun mu? Bilgin mi?... Yoksa bilmi-
yor musun? Ben nasil bileyim canim, onu sen biliyorsun. Ben sadece sana niteliklerin-
den bahsedebilirim: iman yolunda ayagma pranga olan, seni kendine bagimli yapan,
seni isyana cagiran, maslahat¢1 bildirilere mecbur kilan ve mesaji duymani engelleyen

her sey...4"°

Genel olarak semavi dinlere baktigimizda, kurban kesmenin, ge¢cmisten beri,
insan’t Allah’a yaklastiran bir ritiiel olarak kabul gordiigiinii soyleyebeilir. Mesela; Hz.
Ademin iki oglunun, Allah’a birer kurban takdim etmeleri: “Onlara, Adem’in iki oglu-
nun haberini ger¢ek olarak anlat: Hani birer kurban takdim etmislerdi de birisinden ka-
bul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti. (Kurban1 kabul edilmeyen kardes, kis-
kanglik yiiziinden): “Andolsun seni dldiirecegim,” dedi. Digeri de: “Allah ancak takva
sahiplerinden kabul eder”, dedi.” Yine, Hz. ibrahim’in, oglu Hz. Ismail’i kurban ettigini
riiyada gdrmesi ve bunu yerine getirirken, Allah’mn, bir kurban géndermesiyle, Hz. Is-
mail’i kurban etmekten vazge¢mesi (Saffat, 37/ 102-107) kurban ibadetinin ne kadar

eski oldugunu bizlere gostermektedir.*’

47 g|-Cum’a, 62 /10.

468 o|l-Maturidi, Te vildtii’I-Kur’an, C. 1V, s. 136-137.
49 Yazir, a.g.e., C. I1I, s. 147.

470 Seriati, a.g.e., s. 132.

471 Uludag, a.g.e., s. 99.
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Hedy kelimesine, Kur’an-1 Kerim’de: “Bakara, 2 / 196; Maide, 5/ 2, 95, 97; Fe-
tih, 48/ 25”472 ayetlerinde deginilmektedir.

Ayetteki e S 1 “ Hangisi size daha kolay geliyorsa” anlamina gelir. L§.°ug3| e

lafzindaki ; “ . 7, ya “teb’iz” i¢indir, “baz1” anlamina gelir. Ya da, “beyaniyye” i¢indir,

€6 - -

“aciklama” manasina gelir. L_5.’\.@3\ (kurban): “ s sdzciigiiniin goguludur. Ornegin, s

s,.5 5 , kelimlerinde geldigi gibi. Lglgj\ . “Allah’a yaklagmak maksadiyla, Beytullaha

Onderilen hayvan” manasina gelir.
d 1 h y naa 1 473

Hanefiler’e gore, buradaki ““ kurban’in yeri ” tamlamasi ile Allah’in Evi Mescid-i
Haramin cevresi kastedilmektedir. Malik ve Safii ise, kisi eger yola devam edemiyorsa,
kaldig1 yerde kurbanmi bogazlamalidir. 4"*Fakat, Nesefi, bu ayetin, Safiilerin aleyhine
bir delil oldugunu, “glinkii Mescid-i Harama varmadan kurban kesmeyin”, emrinin, ih-

sar durumunda da olmasi1 gerektigini ifade etmistir.*’®

Ihsar (engellenme), tek basina, Hedy Kurbani i¢in bir sebep degildir. Ciinkii ihsar
kurban1 vacip kilmaz. Fakat engellenme oldugunda, haci aday1, ihramdan ¢ikmak ister-

se, kurban keserek ¢ikmalidir.*®

Hac ve umre mevsiminde, Allah i¢in kurban edilmesi gereken hayvanlar; deve-
sigir, koyun ve keci olarak belirlenmistir. Bunlar genel olarak “En’am” kavramu ile ifa-
de edilmislerdir. Bu hayvanlardan bir tanesini (Deve ve Sigir), yedi kisi, bagka bir riva-

yette ise on kisi, ortak olarak kurban edebilirler.*”’

Normal zamanda kurban edilebilen hayvanlar, hacda da “hedy” olarak Allah’a
takdim edilebilirler. Dolayisiyla “hedy”: deve, sigir veya davar cinsinden hayvanlarin
hepsini kapsar. Fakat kisi, “hedy” kurbanlarindan, sadece temettu’ ve kiran hacci igin

kesilenler; nafile olarak kesilen ve kesim yerine ulasabilen kurbanlarin etlerinden yiye-

bilir.4'8

472 Abdiilbaki, a.g.e., s. 827.

47 el-Bursevi, a.g.e., C. I1, s. 418.

474 Mevdadi, a.g.e, C. I, s. 158.

475 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 558.

476 g|-Maturidi, Te vildtii’I-Kur’an, C. 1, s. 382.
477 Derveze, a.g.e., C. V, s. 205.

478 et-Tahavi, a.g.e., s. 158.
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Kurban ibadeti, infak yapabilme becerisi kazanabilmek igin, igsel bir deneme
mekanizmasidir. Cilinkii insanlarin bir¢ogu, sahip oldugu hayvanlar1 ¢ok degerli gor-
mekten 6te, birgok kimse yasamlarini onlara bagh bir sekilde siirdiirmektedir. Hayvan-
larinin killarina gelebilecek bir zarar veya onlardan bir tanesinin telef olmasi, onlari
gercek anlamda tlizer. Bu kadar degerli gordiigii bir seyi, goniilden iman ettigi yaraticisi-
na takdim etmesi ¢ok anlamli bir davranistir. Zaten, asil gelinmesi gereken nokta olan:
Sevdiginiz seylerden, Allah yolunda harcamadikga asla iyilige erisemezsiniz...” ayetiy-
le de Allah (c.c): Ancak bu anlamdaki bir infakin ger¢ek manada sizi iyilige eristirece-

gini bildiriyor.*"®

a) Kalaid

Bu sdzciik Kur’an’da: Maide, 2/ 2 ve 97. *® ayetlerinde bulunmaktadur:
Bl Sl Bl Y3 33U Y5 gdd Vs g 535 dn gl oo § 1T 2l @i g

“Ey iman edenler! Allah'in (koydugu, dini) alametlerine, haram aya, (Allah'a
hediye edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara, Rablerinin liituf ve rizasint arayarak

Beyt-i Haram'a yénelen kimselere (tecaviiz ve) saygisizlik etmeyin. **8!

Miicahid’e gore,  w3&l ” : « Insanlarin ve hayvanlarin boynuna takilan, agac

kabuklarindan yapilan seylere” denir. Kalaid kelimesi de; hedy, safa-merve ve biidn

gibi, Allah’1n seairlerindendir.*®?

Cahiliyye devrinde, Araplar haram aylarin disinda yolculuga ¢iktiklarinda, bo-
yunlarma tiiyden ve kildan yapilmis gerdanliklar takar ve kendilerinin bu sekilde gii-
vende olduklarinmi diisiintiyorlardi. Harem’deki miisrikler ise, Harem agaclarinin kabuk-
larindan gerdanlik yaparak ancak bu sekilde emniyette olacaklarina inaniyorlardi. Nite-
kim Mukatil b. Hayyan, “gerdanliklara” sozciigiinii soyle tefsir etmektedir: “ onlara

saygisizlik etmeyin™: Yani, “onlara saldirmaym” demektir.*®® Taberi’ye gore ise, eger

479 Behesti, a.g.e., s. 81.

480 Abdiilbaki, a.g.e., . 659-660.
481 g|-Maide, 2/ 2.

482 Miicahid, a.g.e., C. I, s. 183,
483 [bn Kesir, a.g.e., C. l1l, s. 421.
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birisi harem agaclarindan bir gerdanlik yapip iizerine takarsa, O’na da ilismeyin, anla-

mina gelmektedir.

Ihrama girmeden once, kurbanlarini belirleyerek ya da Efendimizin yaptig1 gibi
nisan ipleri takarak, Mekke’ye gonderen haci adaylari, kurbanliklarini 6nceden gonder-
meleri sebebiyle, thram yasagina uyma zorunluluklart yoktur. Ciinkii ithram yasagi ih-
rami giymekle baslar. Bu konuda Hz. Aise soyle demistir: “ Allah’in Resulii, Medi-
ne’den Mekke’ye, kurbanlik gonderdi. Ben de bu hayvanlar i¢in gerdanliklar 6rerdim.
Kurbanliklar gonderildikten sonra, Allah’in Rastilu, bir ihramlinin sakindigi seylerin

higbirinden korunmada.*®*

R AT @\;;J\ Seslly G L g};j Codl KA Jas

“Allah, Kabe'yi, 0 saygiya layik olan evi, haram ay1, hac kurbanimni ve (kurbanin
boynuna asilan) gerdanliklari (maddi ve manevi agilardan), insanlarin belini dogrultma-

29485

ya sebep kild1

Ayet-i Kerimede gegen “Beytii’l Haram” tamlamas1, Kabe’dir. Kabe ise, biitiin
harem anlamina gelir. “Insanlarin belini dogrultmasina bir vesile olmas1” ise, Islam’dan
once, basta Araplarda olmak {izere emniyet ve huzuru saglayacak kabiliyetli yoneticiler,
bulunmuyordu. Onun i¢in Allah, Kébe’yi, haram aylari, kurbani ve boyunlarindaki ger-
danliklari, araplar i¢in bir otorite kaynagi ve emniyette olma vesilesi yapmistir. Soyleki,
biri Kébe’de babasinin katilini gorse, ondan intikam almaya ¢alismazdi. Kébe’ye getiri-

len kurbanliklara, hi¢ kimse dokunmazdi ve haram aylarda kimseye ilisilmezdi.*®

Miifessirler, “Kabe’nin, insanlarin belini dogrultmaya vesile olmas1”, lafzinin
tefsirinde, birgok farkli goriis aktardiklar: halde, Kabe’nin, insanlarin islerinin diizelme-
sine ve yoluna girmesine vesile oldugu konusunda, hemfikirdirler.#” Nitekim Elmalili
da, Insanlar bununla din ve diinyalarmi ayakta tutmakla beraber, ona tutunarak ve ona
yonelerek korkularindan, umduklarina kavusur ve korktuklarindan emin olurlar. Orasi

devamll ziyaret edilir ve namaz kilinirken oraya doniiliir. Ciinkii Allah’in buyrugunda:

484 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisab{iri (v.261), el-Cdmiu ’s-Sahih: Sahih-
i Muslim ve Tercemesi, 1-V1I, Istanbul: Irfan Yaymnevi, 1988, C. 1V, s. 197.

485 g|-Maide, 5/ 97.

486 gt-Taberd, a.g.e., C. Ill, 5. 98.

487 et-Taberd, a.yer.
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“ Her nerede olursaniz olun, Allah sizi bir araya toplayacaktir” , ayetinin sir perdesi de

bu sekilde aralanir.*®

Hz. Peygamber, Medine’deki asayisi saglayip, sistemi oturttuktan sonra, hurafe-
ler ile i¢ ice girmis, asil mecrasindan sapmis olan hac menasiklerini diizeltmek istedi.
Bu amacla, hicretin 6. yilinda yola revan oldular. Yanlarina, kurbanlik hayvanlarini da
aldilar. Bu hayvanlarin, kurbanlik oldugunun anlasilmasi i¢in de boyunlarina gerdanlik
vb. isaretler astilar. Boylece, hayvanlarini gasp ve hirsizlik gibi risklerden korumus olu-

yorlardi.*8®

Mezhep imamlarina gore, deve ve sigir gibi hayvanlarin “hedy” kurbani oldukla-
rin1 belirlemek igin, gerdanlik takmak ya da {izerine bir 6rtii 6rtmek caizdir. Yani, bu
hayvanlarin boyuna bir ip takarak veya yeni bir ayakkabi asarak; hayvanlarini bir sekil-
de isaretler ve daha sonra taktiklar1 o esyalar1 da sadaka olarak verirlerdi. Fakat imam-1
Ebu Hanife, develeri belirgin hale getirmek igin, sirtlarinin daglanarak isaretlenmesini
mekruh gérmiistiir. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed ise, bunda bir sakinca olmadig

goriisiinde olduklar1 gibi, isaretlemenin de sadece develerde oldugunu ifade etmektedir-

ler 490

b) Biidn

Hac, 22/ 36.%°! ayetinde ¢ogul olarak gegen “biidn” kelimesinin tekili “bedene”

olarak gelir. Deve ve sigirlara isim olarak kulanilir.*%?

Gegmis dinlere baktigimizda “Kurban” ibadeti, farkli tarz ve uygulama bigimle-
riyle giinlimiize gelmis olsa da her haliikarda toplumlarin dini hayatinda kendini ifade
edecek bir argiimani olmustur. Eski yunan dinlerinde kurban, esas ibadetlerden biri sa-
yilir. Kurban olarak sunulan seyleri, ya ates ile yok ediyorlar veya bozulmasini sagliyor-
lardi. Misir’daki kurban gelenegine ise, semitizm bulagmis, fakat daha sonra kurbanlarin
biiyiik bir kismi1 canli olarak kesilmistir. Fakat bu ibadetin olmadigi dinler de yok degil-
dir. Mesela Hinduizm’de, kurban ¢ok 6nemli bir yer tutarken ve hala da biiyiik rolii ol-

dugu sdylenebilirken, Budizm’de kurban Ibadeti bulunmamaktadir. 4%

488 Yazir, a.g.e., C. I11, s. 344.

489 Behesti, a.g.e., 5.16.

490 et-Tahavi, a.g.e., S. 159.

491 Abdiilbaki, a.g.e., s. 142.

492 Derveze, a.g.e., C. V, s. 205.

493 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozligii, 1. b., Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2005, s. 431-433.
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Eski Ahid’de, kurban ile ilgili birgok kelime gegmektedir. Fakat kurban, Ibrani-
ce’de (gadosh) ve hatta Yunanca’da (hieros ve hagios) herhangi bir sekilde kutsal ile
bag kurmamaktadir. En genis ifadeyle, sadece tanriya sunulan seylerden ibarettir. Yeni
Ahid’de ise; Herodot, mabed’i yeniden yapinca, burasi hacilar1 celbeden satafatli ayinle-
ri vesilesiyle, bir¢ok haciya ugrak yeri olmustur. Halk, kurbanlarin sunuldugu sabah ve
aksam vakitlerinde izdihamdan sikisiyordu (Luka, 1/ 21). Ama Yahudiler’de, kurban

takdim sekilleri {izerinde, bir ittifak da saglanmis degildi.*®*

Sonug olarak, ¢cok eski asirlardan beri siiregelen Kurban ibadeti, Hz. Peygamber
zamanina kadar devam etmistir. Nitekim Peygamberimizin dedesi Abdulmuttalip, oglu
Abdullah’1 (Peygamberimizin babasi), daha 6nce Allah’a verdigi bir soz tizerine, kurban
etmek istemisti. Bunun i¢indir ki Efendimiz. “ Ben iki kurbanligin ¢cocuguyum” buyur-

mustur.4g5

10) Ziyaret ( ifaza) tavafi

Ziyaret Tavafi, Hac, 22/ 29. ayetinde :
PRI W CRPPTOI T PPPE TIRCE L

“Sonra kirlerini gidersinler; adaklarin1 yerine getirsinler ve o Eski Ev'i

29496

(Kabe'yi) tavaf etsinler.”"** seklinde gecmektedir.

Selef Alimleri, Ifaza tavafinin (farz tavaf), zilhiccecin son giiniine birakilip bira-

kilmayacag ile ilgili ihtilaf etmislerdir.*®’

Razi’ye gore burada gegen “ ;uall wxdl 1,52k > tabiriyle, farz olan “ifaza Tava-

fi” kastedilmektedir. Bu tavafin, vakfe, seytan taslama ve tirastan sonra olmasi; ya da
Kurban bayraminin ilk giiniinde mi yoksa sonraki giinlerinde mi yapilacag: ile ilgili,
birgok ayrint1 s6z konusudur.*®® Siileyman Ates, bu konuya sdyle aciklik getirmektedir:
Ayette tavaf edilmesi buyurulan “Beyt-i Atik’in, Kabe oldugunu, tavafin ise “ifaza tava-
f1 oldugunu ve bu tavafin da, kurban kesilip de tiras olunduktan sonra yapildigini ifade

etmektedir.4%

4% Aydm, Ansiklopedik Dinler Sozligii, s. 428-430.

4% Uludag, a.g.e., s. 99.

49 gl-Hac, 22/ 29.

497 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riz4, a.g.e., C. II, s. 318.
498 er-Razi, Mefatihu’l- gayb: Tefsir-i Kebir, C. XXVI, s. 304,

499 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. 1V, s. 1723.
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11) Veda Tavafi

Kurban bayraminin ii¢lincii giinii, seytan taglama isini bitirmis ve dordiincii gilin
tan yeri agarmadan, Minadan donecek olan hacilar igin hac, - Vacip olan Veda Tavaf’i
harig- bitmistir. Mekkeden ayrilirken yapilmasi daha faziletli olmakla birlikte, farz olan
tavaftan sonra, yapilmis herhangi bir tavaf da, veda tavafi yerine geger. Veda Ta-
vaf’indan sonra, imkan bulabilenlerin, Hacerii’l-Esved ile Kabe kapisi arasinda yer alan

ve miibarek bir mekan olarak kabul edilen Miiltezem’de®® dua etmeleri de 6nemlidir.>!

Hanefi mezhebine gore, ziyaret tavafinin ardindan yapilan biitiin tavaflar, “veda
tavafi” sayilir. Ama eger yapilan son tavaftan sonra, Mekke’de uzun bir siire kalinmissa,
Mekke’den ayrilmadan 6nce, tekrardan bir tavaf yapmak miistehaptir. Diger mezheplere
gelince; onlar, veda tavafinin, Mekke’den ayrilmadan hemen 6nce yapilmasi gerektigini

kabul etmislerdir.>%?

12) Umre

Sozliikte, “ mamur etme, bayindir kilmak, timran ve bayindirlik” sézciiklerinden
tiireyen sozciik,>®® “ziyaret etmek” anlamina gelmektedir. “Umre” kelimesi, dini bir
terim olarak ise; belli bir zaman sinir1 olmaksizin, Kébe’yi tavaf edip Safa ile Merve

arasim yiiriimek demektir. Umre ibadetinde, Arafat vakfesi yoktur.5%

n

el " Kelimesi: “Umre yapt1” manasinda kullanilmigstir. S6zliik manasi ise “ziya-

ret etmek” demektir. Kavram daha sonra, ibadet niyetiyle Kabe’yi ziyaretin 6zel ismi
olarak kullanilmistir.°® “Ta’mir” anlamina da gelen umrenin, ziddi ise “tahrib”dir.
Omiir sOzcugi ile akrabadir. Ragib, ise Umre’yi farkli bir sekilde ele alarak: “I¢cinde,

sevginin imarin1 tastyan bir ziyarettir, seklinde tanimlamustir.%%

Umre, Kébe’yi ziyaret ile ilgili bir ibadet olarak mesru kilinmistir. Beytullahi
ziyareti, belirli bir zaman diliminde, Arafat Vakfesini de i¢ine alarak yapmaya ‘“hac”

denirken; belli bir zaman mefhumu gozetilmeden, vakfesiz yapilmasi durumuna ise

50 fsa Ruhi Bolay, Hac Rehberi: Ferizai Mukaddesei Hacci Serif Mevzularim, Erkin ve Menasikini Ha-
vidir, Konya: Ulkii Basimevi, 1948, s. 17.

501 Demircan, Hac ve Umre Yiicelie Cagridir, s. 185.

502 (yiit, “Hac”, C. XIV, s. 396,

503 Behesti, a.g.e., s. 20.

504 et-Taberd, a.g.e., C. ll1, s. 8.

505 ps-Sabiind, Safvetii t-Tefdsir, C. 1, s. 96.

56 {slamoglu, a.g.e., S.111.
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“umre” denmektedir. Ikisinin de “hac” olarak isimlendirildigi durumlarda, karisiklig:
gidermek igin, hacca, “hacc-1 ekber” (biiyiik hac) denirken, umreye de “hacc-1 asgar”
(kiigiik hac) denmistir. Bu konuda, halk arasinda kabul géren yaygin diisiince ise, arefe

giinlinlin, cuma gliniline isabet ettigi yillarda yapilan hacca, “hacc-1 ekber” denilmesi-

dir.57

Alimler, Umrenin, Hac gibi farz olup olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Safii ve Hanbeli mezheplerinde, hac yapan kisiye, umrenin edasi farz olur. Hac mevsimi
disinda yapilacak olan umreyi ise, siinnet olarak kabul etmislerdir. Hanefiler ile Maliki-
ler de, umrenin siinnet oldugu hususunu benimsemislerdir. Birinci goriis, Hz. Ali, Hz.
Omer ve Ibn Abbasin rivayetiyle gelmistir. ikinci gériis ise, Cabir b. Abdullah ile Ibn
Mes’(id’un rivayetleriyle temellenmistir.®® Hanefilere gére umre, yili biitiin aylarinda
yapilabilir. Fakat Arefe giinii ile onu takip eden dort giinde, umre yapmak mekruhtur.
Hanefiler, iistelik bu konuda ittifak halindedirler.>%®

Umrenin fazileti ile ilgili, bircok hadis-i serif rivayet edilmistir. Ciinkii hac ve
umre ibdetinin icra edilis yontemi ve detaylar hadislerle bizlere ulasmistir. Nitekim bu
fazilet ve degeri Efendimiz: “ Umre kendisinden sonraki umreye kadar olan siirede isle-

nen giinahlara bir kefarettir. Allah katinda mebrur haccin kasilig1 ise ancak cennettir>%

seklinde ifade buyurmuslardir.®!

b. “Hacc”n tatbiki ile ilgili yan kavramlar

ba. Afaki

“Afak”, kelimesi “ufuk” sOzciigiinlin cemisidir. Afak kelimesine, “nisbet” eki-
nin eklenmesi ile olusmustur. Kelam, felsefe ve psikoloji bilim dallarinda nesnel (objek-
tif) kelimesinin karsihgidir. Afaki sozciigiiniin z1dd: ise, siibjektif (enfiisi) kelimesidir.

Kur’an-1 Kerim’de, Afak ve enfiis kelimeleri, genellikle bir arada ve birbirinin karsit1 iki

kavram olarak gecmektedirler: “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi

507 Algiil, vd., a.g.e., C. I, s. 515.

508 os-Sablini, Kur 'dn-1 Kerim 'in Ahkdam Tefsiri, C. 1, s. 201.
509 Kerimoglu, a.g.e., C. 1, s. 389.

510 Byhari, Umre”, 1; Miislim, “Hac”, 437.

511 Algiil, vd., C. 1, s. 515.
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gosterecegiz ki onun (Kur’an'i) gergekligi, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye

sahit olmasi, kafi degil mi?” (Fussilet, 41/ 53).512

“Harem ehli” ile “hill ehli"nden farkli yerlerde ikamet etmekte olan Afikiler,
mikatlarin diginda ikamet ederler. Bu miibarek yerlerin serefinin tezahiirii olarak, oraya
girmeden 6nce de ihram elbisesine biiriinmeleri emredilmistir. Ama, Afakiler hac disin-
da umre yapmak istedikleri zaman ihram giymek i¢in mikat yerine gitmeleri gerek-

mez 513
Afakiler hacc1 eda ederken digerlerinden farkli baz1 hususlara tabidirler:

1) Hacci temett’u ve hacci kiran afékilere has bir durumdur. Digerleri haccr ifrad

yaparlar.

2) Afakiler hacci kiran ve haccr ifrad yaptiklari zaman, kudiim tavafi onlar icin
stinnet olur. Hacci temettii ve umre yapanlar ile mikat sinirlari igerisinde kalanlar ise bu

tavafi yapmazlar.
3) Veda tavafi onlar i¢in vaciptir.

4) Afakilerin nafile tavaf yapmlari, onlar i¢in Mescid-i Haram’da nafile namaz

kilmalarindan daha faziletlidir.>

bb. Fevat

Bir hac1 adayinin, kurban bayraminin ilk giiniiniin fecrine kadar, Arafat’ta vakfe
yapma imkanini elde edememe durumudur. Bu firsat1 kagiran kisi, umre yapan kisi gibi,
menasiklerini yerine getirerek ihramdan ¢ikar. Daha sonraki sene ise haccini kaza etme-

si gerekmektedir. Bu kisinin, hedy kurban1 kesme mecburiyeti de yoktur.>®

Fevat, farz olan bir hac yaparken gerceklesmis ise, bu haccin vacip olmasi konu-
sunda fikih¢ilar goriis birligi igerisindedirler. Fakat nafile bir haccin yapildigi durumlar-
da, Arafat vakfesinin kagirilmasi ile ilgili goriislerde ise, bazi ihtilaflar s6z konusudur.
Imam Ahmet b. Hanbel’den gelen bir rivayete gore; nafile haccin kazasinin gerekmedigi
ifade edilmistir. Bu goriisii savunanlar s6yle demislerdir: Hadislerde varid olan bilgiye

gore, hac ibadeti dmiirde bir kere farzdir. Nafilenin kazasini sart kosmamiz durumunda

512 Karagoz, v.d, Dini Kavramlar S6zLigii, s. 9.

513 A. Fikri Yavuz, Y. Vehbi Yavuz, a.g.e., s. 126.

514 Hamdi Déndiiren,“Afaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1988, C. I, s. 398.

515 et-Tahavi, a.g.e., s. 158.
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ise, haccin birden fazla farz oldugu anlam ¢ikar. Bu da Islim seriatina muhaliftir de-

mislerdir.””>®

Ancak alimlerin ¢ogu, haccin farz veya nafile olmasina bakmaksizin kaza edil-
mesi gerektigi goriisiindedirler. ¢ Hac ve umre’yi Allah i¢in tamamlayin (tam yapin)®’

ayetini de bu goriislerine delil olarak getirmislerdir. 8

Gerekli arastirma yapildigi takdirde, insanlarin, Arefe vakfesini, yanilarak bir
gilin 6nce veya sonra yapmalar1 durumunda haclar1 gegerli olur. Safiilere gore, kiran
hacci yaparken, Arafat vakfesini kagiranlarin, kagirdiklari hacci kaza edecekleri gibi
umreyi de kaza etmeleri gerekir. Ustelik ii¢ adet de kurban kesmesi gerekir ki, bunlar-
dan bir tanesi kagirilan kiran haccinin vakti igin, ikinci kurban ise kagirmis oldugu kiran

hacet icin, {igiinciisii ise, kazasimi yapmis oldugu kiran haccr icindir.5*°

bc. Hacer-i Esved

Genel anlamda pratik islevi, Kabe’nin ¢evresindeki doniislerin baslangi¢ noktast
olmas1 ve Kéabe duvarmin iizerinden kolayca goriilebilmesidir. Gokten inen bir tas falan
da degildir. Bilakis rengi siyah bir tastir. Bu tasa ne secde edilir ne de tapilir. Bu tas
Kabe’de olmazsa bile, Kabe kiblegadh olmaktan ¢ikmaz. Nitekim Karmatiler, 1930 yi1-
linda, Mekke’ye saldirip Mekke’yi talan ettikleri zaman, bu tas1 gotiirmiislerdi. 21 sene
sonra getirmiglerdi. Ama Miisliimanlar Kabe’ye yiiziinii donmeye devam etmislerdi.

Hatta Kabe yikilsa dahi kible olma &zelligi asla yok olmaz.>%

Tavaf’a niyet ettikten sonra, insanlara eziyet vermeden, Hacer-i Esved’e dogru
gidilir. Miimkiinse yanina gelinerek, namaz tekbirindeki gibi iki el kaldirilir ve el ayala-
r1 Hacer-1 Esved’e dogru olacak sekilde “Allahii Ekber” denilerek; miibarek tasin tizeri-
ne konularak opiiliir. Kalabalik ve sikisikliktan otiirii, boyle bir imkan yoksa uzaktan, el
ayalarin1 O’na yonelterek su dua okunur: “Allah’in ismi ile bagliyorum. Allah hersey-
den daha biiyiiktiir. Hamd O’na 6zeldir. Salat ve selam onun resuliine olsun. Ey Al-
lah’im sana iman ederek kitabin1 dogrulayarak, ahdine vefa gostererek, Resuliin Mu-

hammed aleyhi salatiivesselamin siinnetine ittiba ederek bu tas1 dpiiyorum” denir.>?

516 Tekin, a.g.e., s. 337-338.

517 el-Bakara, 2/196.

518 Tekin, a.g.e., s. 337.

519 Ogiit, “Fevat”, Islaim’da Inang ibadet Ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, C. II, s. 550.
520 Hamidullah, a.g.e., s. 118-119.

521 Bolay, a.g.e., s. 47-48.
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bd. Hervele

Safa ile Merve arasinda, giiniimiizde yesil renklere boyanmis direklerin bulun-
dugu yerde, erkek hacilarin hizli adimlarla ve gosterisli bir sekilde yiirlimesine “herve-
le” denir. Hanefilere gore, “hervele” yapmak stinnettir.“Hervele” erkekler i¢indir. Bu
hiikiim kadinlar i¢in degildir. Tavaf yaparken mesru olan seyler ( Yemek, i¢mek, ko-

nusmak vb. durumlar) caizdir.?

be. Iztiba’

Izt1bd’: “Tavaf’tan 6nce, omuza alinan ihram ortiisiiniin bir ucunu sag koltugun

altindan sol omuzun iizerine atmak”, demektir.?®

Hanefiler ve Safiiler, arkasindan Sa’yin yapildig1 biitiin tavaflarda, 1ztiba yap-
manin siinnet oldugunu ifade etmislerdir. Bu tavaflar; umre tavafi, haccin Sa’yini 6nce
yapmamak sartiyla ziyaret tavafi ve arkasindan haccin Sa’yi eda edilecekse kudiim tava-
fi olarak ifade edilebilir. Fakat; Safiiler, tavafta yapilan 1ztibanin, Sa’y esnasinda da
yapilmast gerektigini savunmuslardir. Malikiler’de ise; siinnet ve miistehap olmayan
1zt1ba’, Hanbeli mezhebi’nde ise, sadece kudiim tavafindan sonra yapilmasi durumunda

siinnet olarak kabul edilmistir.>?*

Tavaf’in ifasindan sonra, iki rekat tavaf namazi kilinir. Daha sonra da omuzlar
ortiiliir.5?° Ciinkii bundan sonra, 1ztiba’ halini devam ettirmenin dinen bir karsilig1 yok-
tur. Iztiba erkeklere 6zel bir durumdur. Kadinlar Iztiba> yapmazlar. Ciinkii zaten ihram

giymek erkeklere 6zgii bir durumdur.5%

bf. ihsar

Engellenme anlamindaki kelime, Kur’an’da sadece Bakara, 2/196.527 ayetinde

gecmektedir.

522 Salim Ogiit, “Sa’y”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. 36, s. 207.

523 Egref Ali et-Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osman et-Tehanevi, I-XI1, trc. ibrahim Tiifekci, Yilmaz Oz-
demir, Hiiseyin Kayapinar, Hadislerle Hanefi Fikhi: I’laii-Siinen (Siinnetin Yiiceltilmesi), Istanbul:
Misvak Nesriyat, 2009, C. VII, s. 192.

524 Ogiit, “Iztiba’ », Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. XIX, s. 225.

525 ed-Darimi, Siinen-i Dédrimi, 1-V1, trc. Abdullah Aydinh, ed. Faruk Kése, 1. b., istanbul: Madve Yayn-
lar1, 1996, C. 1V, s. 155.

526 Ogiit, “Iztiba’ ”, a.g.md., C. XIX, s. 225.

527 Abdiilbaki, a.g.e.,s. 252.
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Cumhur’a gore, ihsar igin tek sebep, diismanin engellemesidir. Zaten, “.... engel-
lenirseniz, O zaman kolayimiza gelen kurban’1 génderin....” ayeti, Miisliimanlar Hudey-
biye’de, thramli olduklar1 ve Mekke miisriklerinin onlar1 engellemesi sebebiyle nazil
olmustu. Onun igin Efendimiz, bir daha ki sene, umre yapmak iizere dénmiislerdi.>?®
Siiyati de ihsar1, diismanin engellemesi olarak kabul etmektedir.®?® Hacca engel olabile-
cek bir¢ok sebep olsa bile, ayette kastedilenin diisman engeli oldugu anlasilmalidir.
Ciinkii ondan sonra hemen zikredilen: “....emin oldugunuz zaman....” lafzinin diigman

tehlikesinden kurtulma anlaminda olmasi akla daha uygundur.>*® Zaten ibn Abbas’tan

rivayet edilen: “Diisman, sadece insan1 alikoyar” goriisiine de muvafiktir.>!

Hanefi mezhebine gore ise, Hac ve umre niyetiyle yola ¢ikan kimsenin, hastalik,
baskina ugrama, azign itlafi, binegin kagmasi ya da kaybolmasi ve kadinin mahreminin
vefat1 gibi bir¢cok sebep “ihsar” kavraminin tanimi sahasina girebilir. Safiiler ise, “ihsar

i¢in tek neden, diisman tarafindan yapilan engellenmedir” demislerdir.>3?

Nesefi de ihsar’in nedeninin, sadece diisman olmadigini ifade edip farkli birgok
neden aktardiktan sonra, disiincesini su hadis-i serif ile istishad etmistir: “ Kimin bir
yeri kirilir. Ya da hac yolundayken vasitasiz yahut parasiz kalir veya topallasirsa, bu
durumda, ihramindan ¢ikar ve gelecek yil, yapamadigi bu haccini kaza eder.”*® Sabini,
“bu meselede, Ebu Hanife nin goriisii tercih edilir. Ciinkii bu gériisii, Ibn Cerir et-Taberi

de uygun gdrmiistiir” demektedir.>%*

Ihsar igin diisman oldugu gibi, hastalik vb. engelleyen hersey “ihsar” sayilir.

Ciinkii bir kimseyi hastalik, korku, aciz olma durumlar1 gibi sebepler alikoyarsa, bu

durumda, “5%% ;221 ” denir. Eger alikoyan diigman ise de .2+ > tabiri kullanilir.5%®

Omer Nasuhi Bilmen de, ayn1 minvalde su ifadeyi kullanmistir: “ Herhangi bir mecbu-

riyet sizi alikoyarsa, artik kurbandan kolayimiza gelen size vacip olur” demektedir.>%

528 Behesti, a.g.e., s.17.

529 g|-Mahalli, es-Siiy0iti, a.g.e., s. 30.

530 K ogyigit, Cerrahoglu, a.g.e., C. 1, s. 369-370.

531 Salim Ogiit,“Ihsar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 21, s. 548.

532 Algiil, vd., a.g.e., C. I, s. 564.

533 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 558.

534 os-Sablni, Kur 'dn-1 Kerim 'in Ahkam Tefsiri, C. 1,s. 203-204; Havva, a.g.e., C. |, s. 509.

5% Havva, a.yer.

53 Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 195.
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Bursevi de, Hz. Peygamber ve sahabenin Mekke miisrikleri tarafindan engellen-
dikleri s6z konusudur. Fakat engellenmenin hususi bir sebep vesilesiyle oldugu kabul

edilse de umumiyetine itibar edilir, demektedir.>*’

bg. Makam-1 Ibrahim

Bu kelime, “Bakara, 2/ 125. ve Al-i Imran, 3/ 97.” ayet-i kerimelerinde ge¢mektedir.>*®

"L M@\;\Juﬂw\j@é\;

«...Ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin)...”5%

"G O AR e el pLEE Sl ST 4

“Orada apagcik nisaneler, (ayrica) Ibrahim'in makami vardir. Oraya giren emni-

yette olur.”®*

13 [3

215l fu,, ” 86zl “Slyg ST 7 lafzi igin atf-1 beyandir. Cemi (¢ogul) bir soz,

tekil bir kelimeyle agiklanabilir. Ciinkii miifred gelen sey, kendisine atfedilen yer ve
menzile sebebiyle bir¢ok alamet ve mucizeler igerebilir. Nitekim burada da ayni durum

s6z konusudur.®*

“Ibrahim’in Makami”, Ibadet ederken kiyamda durdugu yer, manasinda kulla-
mlmistir. Hz. Ibrahim, orada Kabe’yi insa ettigi zaman, ayagin bastig1 tas ve iizerinde
miibarek ayaginin izi hala bulunmaktadir. Bu da ayetin zikrettigi “apacgik alametler”
lafzinin kapsamina girebilir.>*? Burada asil dnemsenecek konu, tasin bulunmasi ya da
oradaki ayak izleri degildir. Ciinkii, Makam-1 ibrahim’de bulunan sey, Ibrahim’in aya-
gin1 bastig1 tas degil, aksine orada Hz. Ibrahim’in zalimlere isyam, kiyami, dik durusu
ve miicadelesi s6z konusudur. Yani buranin asil degeri, fiziki bir durumdan 6te, kariz-

matik lider ve O’nun ortaya koydugu gercek hatiralarin yagandigr mekan olmasi cihetiy-

ledir.>*

bh. Mescid-i Nemire

537 el-Bursevi, a.g.e., C. 11, s. 418.

5% Abdiilbaki, a.g.e., s. 2.

539 g|-Bakara, 2/125.

540 Al-i imran, 3/ 97.

%41 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. I, s. 337.
542 Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, C. |1, s. 279.
3 Yilmaz, a.g.e., s. 226.
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Mekke sehrindeki Arafat bolgesinden, kuzey-bat1 yoniinde, Miizdelife’ye dogru,
Urene vadisinin hudutlari igerisinde bulunan bir mescittir.>**Mescid-i nemire, Mescid-i

Ibrahim ve Mescid-i Arafat olarak da gegmektedir.>*

Hac ibadeti esnasinda okunan Arefe giinii hutbesi, burada okunur. Ozellikle bu-
rada, Arefe giinii, 6gle ile ikindi namazlar1 biiyiik cemaat ile cem-i takdim yapilarak eda
edilir. Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in, Veda Hacci esnasinda, burada bir ¢adir kurulmus;
Efendimiz, orada namaz kildirmis ve hutbe irad etmistir. Bu cami, bir nevi sahra mesci-
di seklinde yapilmis. Ama yillarin gecmesiyle de defalarca yenilenmis ve genisletme
faaliyetleri yapilmistir. Son durumuna gelince, gilinlimiizde, igerisinde ii¢yiiz bin kisi ile

namaz kilinabilen, kocaman bir mescid haline doniismiistiir.>*®

b1. Remel

Remel, “ Ardindan Sa’y yapilacak tavaflarda, kisa adimlarla kosup omuzlari da
silkerek ¢alimli ve g¢abuk yiirlimektir”’. Erkeklere 6zgii bir hiikkiimdiir. Kadinlar remel

yapmazlar.>#

Mekke miisrikleri, Hudeybiyeden sonraki sene, Kabe’yi ziyarete gelen Hz. Mu-
hammed ve arkadaslari ile ilgili, kendi aralarinda: “Medine Hummas1 sunlari mahfet-
mig!” dediler. Bu sozleri iizerine Efendimiz, ashabina; Kabe’yi ii¢ kere omuzlarini silker
bir sekilde kosarak tavaf etmelerini istedi: “Onlara giiclii gorlinenlere, Allah rahmet
etsin” buyurdular. Sonra Safa ile Merve arasinda Sa’y yaparken de kosar adimlarla git-
melerini emrettiler. Bu gii¢ ve kuvvet tablosuna sahit olan Miisrikler: “ Siz bunlar1 m1
sitma bitirmis diyorsunuz? Oyle dediginiz kimseler, falancadan filancadan daha giiclii
ve daha hareketlidir”, dediler. Ibn Abbas: Peygamberimizin, ashabma biitiin savtlari

kosma emri vermemesi onlara olan merhamet ve sefkati sebebiyleydi. >4

Cabir (r.a) soyle rivayet etmistir: “ Efendimiz Mekke’ye ulastigi zaman, ilk ola-
rak Hacerii’l-Esvedi istilam (selamladi) etti ve onun sag tarafindan tavaf yapmaya bas-

lad1. Ug tane savt1 (doniis) remel yaparak, diger dérdiinde ise yiiriidii.””>*

544 K eskin, Altuntas, Karagdz, Hac [imihali, s. 234.

%45 Miibarekfiri, a.g.c., s. 467.

546 Ekrem Keles, Umre Rehberi, tas. Ismail Derin, 11.b., Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2017, s. 47; Ogiit, “Hac: Haccin Eda Edilisi”, a.g.e., C. XIV, s. 395.

547 Algiil, vd., a.g.e., C. I, s. 531.

58 Miislim, a.g.e., C. IV, s. 141-142; Mustafa Polat, (Sorulu Cevapli Tatbikatli) En Kolay Hac ve Umre
Rehberi, Istanbul: y.y., 1986, s. 29.

549 Miislim, “Hac”, 20; Esref Ali et-Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osman et-Tehanevi, a.g.e., C. VII, s. 192,
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Hanefiler’e gore remel, ardindan Sa’y’i yapilacak olan; tavaf-1 kudiim ve tavaf-1
ifida’da yapilir. Diger iic mezhep imamu ise, sadece 1ztiba’nin tavaf-1 kudim’de caiz
oldugunu ifade etmislerdir. Safiilerden gelen bagka bir goriise gore, kudiim tavafinin

ardindan Sa’y yapilmamissa, tavaf-1 ifaza’dan sonra, remel ve 1zt1ba beraber yapilir.5*
bi. Seair
Kuran’da dort yerde gegcen bu kelime, gectigi yerlerin tiimiinde, Allah lafzina

muzaf (tamlanan) olarak gelmistir. Bu ayetler: “Bakara 2/158; Hac 22/ 32, 36 ve Maide,
5/ 2 7551 ayetleridir.

Nesefi, « sié ?sozeiigiiniin 52" lafzinin gogulu oldugunu “4lamet” ve “isaret”

anlamina geldigini, sdylemektedir.’?Razi’ye gore ise, “sedir” kelimesi, cemi bir keli-
medir. Cogu alim, onun “saire” kelimesinin ¢ogulu oldugunu ifade etmistir. ibn Faris
ise; kelimenin tekilinin “siare” oldugunu nakletmektedir.>®

Maide, 5/2: “ ...l glad i,od Vil il @t 7 ayetinin nuziil sebebi hakkin-
da, Ibn Acibe: “Ensar, Safa-Merve arasindaki Sa’y ibadetini yerine getirmiyordu. Mek-
keliler ise Arafat’a hi¢c ugramiyorlardi. Yemenlilere gelince onlar da Arafat’a ¢iktiktan
sonra, oradan ayriliyorlardi. Onun i¢in Allah bu ayeti indirdi.” demistir. Ibn Abbas ise
sOyle demistir: “Miisrikler, hacci eda etmek i¢in, Kabe’ye geliyorlar ve yanlarinda da
kurbanlik hayvanlar getiriyorlardi. Miisliimanlardan bir grup, onlara baskin yapmak
istediler. Allah, bu ayet ile bunu yasakladi.” ibn Ciizey ise ayetin, Mekke’nin fethedil-

digi y1l nazil oldugunu, Allah’in bu ayet ile Mekkelilerin dldiiriilmesini yasakladigini,

ifade etmistir.>®*
2. “Hacc”n “ibadet-dis1” kavram alam
a. Nazari alam

aa. Tartisma / el-Muhécce (i554J))

550 ed-Darimi, Siinen-i Darimi, C. 1V, s. 155.

51 Abdiilbaki, a.g.e., s. 472.

552 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 483.

558 er-Razi, Mefatihu’l- gayb: Tefsir-i Kebir, C. VIII, s. 449,

5% Tbn Acibe, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli (6. 1224/1809), Bahrii’l-
Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid: Kur’an'in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretleri, 1-VI, trc. Dilaver Selvi,
tas. Mehmet Giinyiizlii, Adem Uriin, 3. b., Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2013, C. Il, s. 611-612.

133



z\> 113 defa ve toplamda 11 ayette ge¢mektedir. Ciinki “Al-i Imran, 3/66 ve

En’am, 6/80” ayetlerinde ikiser defa; “Bakara, 2/76, 139, 258; Ali imran, 3/20, 61, 65,
66; Enam, 6/ 80; Gafir, 40/47; Stra, 42/16 ” ayetlerinde ise birer defa gegmektedir.

oS AT iKde a‘u\@;@rgjj;\séﬁj@ a3 o) pdean S 135 GaT 1,06 127 5,00 1,8 1515 "

“Onlar iman edenlerle karsilaginca, Iman ettik" derler. Birbirleriyle bas basa
kaldiklarinda da soyle derler: Rabbinizin huzurunda delil olarak kullanip sizi sustur-
sunlar diye mi, Allah'in (Tevrat'ta) size bildirdiklerini onlara soyliiyorsunuz? (Bu ka-

darcik seye) akil erdiremiyor musunuz? ">

Yukarida zikri gecen ayetten (el-Bakara, 2/75), onceki ayet-i kerime: Asr-1
saadet zamaninda, Yahudilerden bir grubun, Allah’in kelamina karsi olan pervasiz
davraniglarini, anladiklar1 halde, sonradan tekrar ayetleri tahrife yoneldikleri an-

latiliyor.

Ciinkii, Hz. Peygamber donemindeki yahudiler, miislimanlara kars
miinafikane tavirlar sergiliyordu. Mi’minlerle goriistiikleri zamanlarda, misliiman
olduklarmni, Islam’in hak din oldugunu, zaten peygamberiniz de tevratta miijdelenmis
kisidir, diyorlardi. Ama, kendi dindaslariyla basbasa kaldiklarinda ise bir kismi ( 6zel-
likle Kab b. Esref gibi kimseler): “Allah’in kitabinda (Tevrat) size bildirdigini (Mu-
hammed’in 6zelliklerini), ne diye onlara anlatiyorsunuz. Sonra bu sozlerinizin, sizin

igin bir itham ve ilzam sebebi olacagini akletmiyor musunuz?” diyorlardi. Bazi alimler

de, (0 ,lass 961 ) sdziiniin mii’minlere yonelik oldugunu, soyleki Allah (c.c) mi’minleri:

Yahudilerin bu kadar miinafikane tavirlarini, inadlarin1 ve Allah’in ayetlerini bile bile

tahriflerini gordiikten sonra, onlarin hala iman edeceklerine mi inaniyorsunuz?

seklinde uyarmaktadir.>®

Nesefi de “ %55 de & o5, 5 7, climlesini, Allah’in tevratta size bildirdiklerini

onlara bildirmeniz, yarin kiyamet giintinde, “kitabinizda bile, dogrulugu tasdik edilmis

5% el-Bakara, 2/76.
5% Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, C. 1, s. 73-74.
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gergeklere, neden inanmadiniz?” seklinde bir soru olarak, size donmez mi? Hig akliniz

ermiyor mu? demektedir.>’
" O pald 4 Gy i SLeT (KT WLl U 68855 W) Shs Al g AT 8

Onlara de ki: "Allah hakkinda mi bizimle tartisip duruyorsunuz? Hdlbuki O,
bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim amellerimiz bize, sizin isledikleriniz

size aittir. Biz O'na ihlasla baglanmis kimseleriz.'">%®

Bursevi buradaki, (is<2J): “Muhacce” kelimesinin anlaminin, bir meselede

karsilikli olarak delil ve hiiccet getirmek oldugunu, ayn1 zamanda miicadele anlamina
da geldigini ve her birisinin, goriisiiniin dogrulugunu isteyen ve onu destekleyen delil-
leri ortaya koymaya ¢alismasidir. Ciimledeki “istitham” hemzesinin ise, inkar ve kotii-
leme icin oldugunu sdylemektedir. Ayetin niizul sebebi olarak da, (Al-i Imran, 3/65)
ayeti ile benzer bilgileri zikretmistir. Bursevi, Ey Yahudi ve Hristiyanlar tartigmaya
gerek yok! Allah, hem bizim hem de sizin yaraticinizdir. Allah’in emrine uygun olan

amellerimiz bizedir. Sizinkiler ise sizindir.>* seklinde ayeti yorumlamustir.

Kuseyri ise, Allah’in hem bizim hem de onlarin rabbi oldugunu bildikleri hal-
de, bu sekilde tartismalarini, farkli bir iislupla soyle ifade etmektedir: Onlarin bu se-
kilde diisiinmelerinin sebebi, Allah ile kendileri arasinda bir perde ve gdlge bulundu-
gunu; bu golge ve perdenin onlart Allah'tan uzaklastirdigini ve bu uzakliklari sebebiy-
le de etmeleridir. Dolayistyla, hiisrana ugrayan bu miiflisler ile Allah'a yakinliga gark
olmus, 1hlas sahibi kisilerin arasinda, iddiasimi ispat etme ve hakli olma noktasinda
ciddi bir ucurum vardir.>®® Yani onlar bu tartismada hakli cikamazlar, demek istemek-

tedir.
B J6 Lty o sl 35 sl I 3 ST 00 46T 1 5 b gntit) £ o ) 5 o1
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57 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. 1, s. 344.
5% g|-Bakara, 2/139.

559 el-Bursevi, a.g.e., C. Il, s. 117.

560 el-Kuseyri, Letdifu I-Isdrat, C. 1, 5.139.
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“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek) Rabbi
hakkinda Ibrahim ile tartisani gérmedin mi? Hani Ibrahim, "Benim Rabbim diriltir,
oldiiriir." demis; o da, "Ben de diriltir, oldiiriiriim" demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim,
"Stiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir" deyince, kafir

sasirip kaldi. Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. "%

zl>: “Muhacce” kargilikli istiin gelmeye ¢aligmaktir. Biri diismani ile

miicadelede bulundugu vakit,  agsms=s a>-" climlesini kullanir. 4>\>-: *“ karsilikl

delil getirdi, tartistr” demektir.%®2

Maturidi, ayetteki tartisma konusunun miibahligina deginmistir. Ayet-i

kerimenin bagindaki ( ; VJ\) : “gdrmedin mi?” lafzi, oradaki hayret ve saskinligr ifade
etmek icindir. Yoksa bu konuda ayet, ( gl 5 b 8 bludl p&ﬁ ) : “Konusmak, tar-

tismak ve miicadele etmeyi yasaklama” manast vermemektedir. Zaten “Rabbi hakkin-
da Hz. Ibrahim ile tartismas1” lafz1, bu konuda tartismak caiz degil diyenlere bir reddi-
yedir. Clinkii biitiin Peygamberler, dini teblig etme gorevi ile emrolunmuslardir. Dogal
olarak, inanmayanlar, baz1 6nemli konularda peygamberlerden, genellikle bazi deliller

istemislerdir.5®3

Hz. ibrahim, putlar1 kirdiktan sonra, Nemrut tarafindan bir siire hapsedilmisti.
Atese atmak icin oradan ¢ikardiklari zaman, bu tartismanin gerceklestigi rivayet edilir.
Nemrut’un Hz. Ibrahim ile olan tartismasinin, hayretle karsilandig1 bu ayetin tefsirin-
de, Beyzavi, Allahin kendisine nasip ettigi malin, kendisini azdirdigin1 ve Hz. Ibrahim
ile olan tartigmasini, uzun uzadiya anlattiktan sonra, nemrut’un “ben de diriltir ve 6l-
diiriirim” s6ziliniin, alt yapisi omayan bos bir s6z oldugunu ifade eder. Ayn1 zaman da
bu soziin, delil olmaktan uzak oldugunu da zikreder. Hz. Ibrahim, onunla 6ldiirme ve
diriltmeyi tartismak yerine, daha agik ve net bir delile yoneldi. Ciinkii Hz. Ibrahim,
“tamam sen bunu yaparsin, hadi o zaman sunu da yapabilir misin?” anlaminda ikinci

sorusunu sormadi. Nemrut’un bu sekilde davranmasi ise, ciir’eti, ahmakligi ve sima-

561 g|-Bakara, 2/258.
%2 ps-Sabind, Safvetii t-Tefdsir, C. 1, s. 149.
563 e|-Maturidi, Te vilatii'I-Kur’an, C 11, s. 135.
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riklig1 sebebiyle oldugu gibi “hulil” inancindan da etkilenmis olabilir.®* Sonug ola-
rak, Nemrut sasirip kaldi ve iddias1 ger ¢op oldu. Ilah olma adayligi basarisizlikla

neticelendi.

salal OB talall 52a¥15 Sl 83 il 5 DA As b ey Ealal JB B AT 06
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Seninle tartismaya girisirlerse, de ki: "Ben, bana uyanlarla birlikte kendi ozii-
mii, Allah'a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: "Siz de
Islam" kabul ettiniz mi?" Eger Islam'a girerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz

cevirirlerse sana diisen sey ancak teblig etmektir. Allah, kullarimt hakkiyla gorendir.%®

Bir 6nceki ayet-i kerimede (Al-i imran, 3/19), “Allah indinde ger¢ek din
Islamdir” vurgulandiktan sonra, burada ise, Yahudilerin Efendimiz ile olan tartismasi-
na gegiliyor. Allah (c.c), Yahudilerin Islam’a davet edilmesini, Peygamberimize emir
buyurdu. Nebi de (eslemtu): “ ihlas ile teslim oldum” dedi. Ey Muhammed, sen de
Yahudi, Hiristiyan ve oradaki timmilere sor: ““ Siz de ihlasla teslim oldunuz mu? Eger
Allah’m tevhidine, teslimiyeti basarirlarsa, sapkinliktan hidayete ererler. Aksi halde,

sen peygamberlik gorevini yap. Onlar1 birak, Allah onlarin amellerini goriiciidiir.%®
5y Gelasy ooy Golt 226 168 08 L e Bels G g e w0 S8 35

s e B B Jar e o R, ek

“Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle tartisacak
olursa, de ki: "Gelin, ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi ¢agi-
ralim. Biz de siz de toplanalim. Sonra goniilden dua edelim de, Allah'in ldnetini (ara-

mizdan) yalan soyleyenlerin iistiine atalim.” °°'

Necran Hristiyanlar: Kur’an, Isa’nin babasiz yaratildigini kabul ettigine gore,

o zaman Isa’nin Allah olmasi gerekir, iddiasinda bulunmuslardi. Allah (c.c) bir énceki

54 el-Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 155.

565 Al-i imrén, 3/20.
*% Mukitil, a.g.e., C. I, s. 253.
567 Al-i imran, 3/61.
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ayet-i kerimede (Al-i Imran, 3/60) Isa’nin yaratilisi Adem’in yaratilis1 gibidir. O da

topraktan yaratilmistir, buyurmustu.

Burada ise Allah (c.c.), artik Hristiyanlardan her kim ki, sana bu konuyu agik-
layan apacik deliller geldikten sonra, seninle tartismaya girerse, onlara su ¢agriy1 yap:
Bizden ve sizden her biri kendi ailesiyle beraber gelsin. Bu konuda, kim yalan soylii-
yorsa, Allah’in lanetinin onun iizerine olmasi i¢in, candan dua edelim. Yani Hz. Pey-
gamber onlar1 “Ibtihal”e diger bir adiyla “miibahele”ye’® cagirmaktadir. Burada es ve
cocuklarin ayette takdim edilmesi, insanlarin onlar i¢in her tiirlii tehlikeyi géze aldik-
larindandir. Fakat Necranli Hristiyanlar buna yanagmadilar. Miibahele’ye davet edil-
dikleri vakit, biraz zaman talep ettiler. Kendi aralarinda konustuklar1 zaman, isabetli
goriisleri olduguna inandiklar1 Akib’a: “ Sen bu konuda ne tavsiye edersin, ne yapa-
lim” dediler. Akib da: “ Vallahi siz O’nun peygamber oldugunu anladiniz. O size, Isa
hakkinda dogrular1 sdyleyen bir s6z ile geldi. Bir Peygamber ile Miibahele’ye giren bir
kavim, vallahi asla iflah olmamis ve helak olmus gitmislerdir. Eger illa dininizde kal-
ma diigiincesi tasityorsaniz, o zaman bu kisiye (Hz. Muhammed) gidin ve “ Allah’a
1smarladik deyin, sonra da ayrilip gidin.” Bu tavsiye lizerine efendimize geldiler. O’na
boyun egmek zorunda kaldilar ve cizye 6demeyi de kabul ettiler. Bunun iizerine efen-
dimiz sdyle buyurdular: “ Nefsim kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki, miibahe-
le’ye girmeleri halinde, burada maymun ve domuza dontiseceklerdi. Vadi, onlarin {ize-
rine ates ile dolacak ve Allah Necran ahalisini, agagtaki kuslarla beraber yeryiiziinden

silecekti.”®%°

" 058 S kg e ) Jioo 1 850 5T G i 3 04T o sl sl

“Ey kitap ehli! Ibrahim hakkinda nicin tartistyorsunuz. Oysa Tevrat da, Incil

de ondan sonra indirilmistir. Siz hi¢ diigiinmiiyor musunuz? ">

58 Miibahele: Lanetlesme manasma gelir. Séyle ki; taraflardan birinin digerine, haksiz olmas: halinde
Allah’1n lanetini istemesi durumudur. Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 4. b., Istanbul:
M.U.LF.A.V Yaymlar1, 2015, s. 173.

el-Beyzavi, a.g.e., C. 11, s. 20.

570 Al-i imran, 3/65.

569
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Zikri gegen ayet-i kerime tefsirinde ise, Ehl-i kitabin Hz. Ibrahim hakkindaki
carpik diisiincelerine isaret edilerek; onlarin bu yalanlari, kronolojik bilgiler esliginde,

mantikli sdylemlerle ciiriitiilmektedir.

Buradaki “ehl-1 kitap” hitabinin, kimler i¢in oldugu konusunda, farkli goriisler
ileri siirtildii. Necran Hristiyanlar1 i¢in oldugunu sdyleyen alimler oldugu gibi, Medi-
ne’deki Yahudiler ’in kastedildigini ve bazi ilim ehlinin de, genel anlamda, Yahudi ve
Hristiyanlara yonelik bir hitap oldugunu ifade ettiler. Yahudi ve Hristiyanlardan her
bir firka, Ibrahim’in (a.s), kendi dinleri iizerinde oldugu konusunda tartistyorlardi.
Zemahseri, Ibrahim Musa’dan iki bin, Isa’dan da bin sene dnce geldigi halde, gordii-
giiniiz gibi; Tevrat ve Incil de O’ndan ¢ok sonra indirildigi halde, hangi akil ve mantik
dlciilerini kullanarak bdyle bir yalan1 uyduruyorsunuz.®>’* Yani, kronoloji ilmi ve eli-
nizde bulunan kitaplar, sizi yalanladig1 halde, nasil boyle akilsizca bir iftirada bulunu-

yorsunuz.
"ol Y nls i iz ele o K0 e s 04T 6 e o K0 e irls YR G5TS

“Iste siz boyle kimselersiniz! Diyelim ki biraz bilginiz olan sey hakkinda tartis-
tiniz. Ya hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda nigin tartistyorsunuz? Allah bilir, siz bil-

mezsiniz.” 572

Seyh Muhammed Abduh, azicik da olsa ma’lumat sahibi oldugunuz, Hz. Isa
konusunda hadi tartigmaya girdiniz. Sizlerden kimisi ona “ilah” iftiras1 atarak, kimisi,
“ yalan sdyleyen bir zina tiiredisi” biihtaninda bulunarak nice asiriliklara imza attiniz.
Bu konuda, iizerinize hiiccet sabit oldu. Hatta Isa hakkindaki, o azicik ilminiz bile, sizi
hata yapmaktan alikoyamadi. Peki simdi Ibrahimin, Yahudi veya Hiristiyan oldugu
konusunda hig bilginiz yok iken, nasil dogruyu bulacaksiniz. Bu konuda Muhammed’e

(s.a.v) vahyedileni takip etmeniz gerekmez mi?®” seklinde yorumlamaktadir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, bu tartistiklariniz ve savundugunuz iddialarla
Kur’an’1 ve Allah’1 inkar ediyorsunuz. Sizdeki bu itikad bozuklugu ve inangsizlik ce-

haletle ilgili bir durum degildir. Aksine inada ve bilmeye dayali bir inan¢ problemidir.

571 ez-Zemahseri, a.g.e., C. |, s. 283-284.
572 Al-i Imran, 3/66.
573 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riz3, a.g.e, C. 11, s. 617.
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Ciinkii siz inkar ettiklerinizin gercek oldugunu miisahade ediyor ve gercegi biliyorsu-

nuz, demektedir.>’*

#5543l ol b s el i of s a8y 6 s 5 ol M TLE NS

e fls 15 L s e AN g Ja Of B K e

"Sizin dininize uyandan baskasina inanmayin" (dediler). De ki: "Siiphesiz hi-
dayet, Allah'in hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin verilmesinden veya Rabbi-
nizin huzurunda aleyhinize deliller getireceklerinden otiirii mii (boyle soyliiyorsu-
nuz)?" De ki: "Liituf Allah'in elindedir. Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olan-
dir, hakkiyla bilendir."™"™

Kuseyri, Muhtemeldir ki burada, miisliimanlar i¢in yeni bir emrin baslangici
s0z konusudur. O da sudur: Ey Miisliimanlar! Sizinle inangta zit olan kisilerle dostluk

ve iinsiyet kurmaniz dogru degildir. Sirlarimzi da onlara vermeyin.>’®

Seyyid Kutub, Onlarmn, Islam’1 kabul ettgini beyan edip daha sonra pisman ol-
malari, dinlerinin hakikatini ve karakteristik gergekligini daha tam kavrayamamuis,
zihinsel ve psikolojik biinyeleri gii¢csiiz Miisliimanlar icin tehlikeli olabilirdi. Clinkii o
Miisliimanlarin aklina, acaba gergekten dinimiz de bir tutarsizlik m1 var ki bunlar tek-
rar vazgegiyorlar? siiphesini uyandirirdi. Boylece, tutarsizlik i¢inde bocalayip durur-
lard1 da sonra dinlerinde sebat edemezlerdi.>”” Onun i¢in, zamaninda gelen bu rahmani
ihtar miisliimanlarin iki diinya mutlulugunu saglama yolunda giizel bir rehberlik 6rne-

&1 olmustur.
b ) ol oF Y w 0,5,8 6 ST Y5 ols B3 a1 s 4600 6 ag asls g
0558 W Lle 1 I8 5

“Kavmi onunla tartigmaya giristi. Dedi ki: "Beni dogru yola iletmisken, Allah

hakkinda benimle tartigmaya mi kalkisiyorsunuz? Hem sizin O'na ortak kostuklariniz-

574 Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. |, s. 450.

575 Al-i Tmran, 3/73.

576 e]-Kuseyri, Letdifu I-Isdrat, C. 1, s. 302.

577 Seyyid Kutub, F7 Zilal il Kur’an (v. 1966) , 1-X, Istanbul: Diinya Yayincilik, 1980, C. 11, 5.109.
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dan ben korkmam; ancak Rabbimin bir sey dilemis olmasi baska. Rabbimin ilmi her

seyi kusatmustir. Hala diisiiniip 6giit almayacak misiniz?">’

Miifessirler, genelde bu ayette “ }>L>u| ” lafzinin okuyusu iizerinde durmus-

lardir. Miisrikler, Hz. Ibrahim’i, tanrilarindan gelecek zarar ile korkuttuklarinda, Hz.

[bréhim onlara, 551 : “Benimle tartisgtyor musunuz?” dedi. Ebu amr, Hamza ve

Kisai; sondaki nun harfini seddeli olarak kiraat etmislerdir. Ibn Amir ve Nafi ise sed-
desiz okundugunu kabul etmislerdir. Iki nun karsilastig1 icin de ikincisini hazfetmis-

lerdir.5"®

ibn Kayyim el-Cevziyye, Hz. Ibrahim’in, onlarin bu hiiccetlerine karsi, daha
iist model bir hiiccet ile onlara cevap vermesi, normal tartismacilarin ya da kiyascila-
rin, zorlama haliyle ortaya koydugu bir s6z degildir. Bilakis, delil getirmenin esas ilke-
lerini, haber Kipiyle ortaya koymaktir. Hz. ibrahim, Allah bana gergegi dgretip beni
basiretli kilip ve bu konuda inancimin koklesmesini saglayacak temel dayanaklar ver-
dikten sonra, benimle Allah hakkinda nasil miicadele edebilirsiniz! Benim yanilma
thtimalimi nasil diistinebilirsiniz! Hem de bir konu 1spatlanip gerceklik haline geldik-
ten sonra, yeniden delil getirip onu tartismak, abesle istigal degil midir? Giinesin do-

gusunu bizzat goren birisinin, onu 1spata kalkmas1 garip degil midir?%%

Kurtubi’ye gore, Hz. Ibrahim ile kavminin, karsilikl1 bir sekilde, Alah’in varlik
ve birligi hususunda hiiccetlesmeleri ve bunun ayet-i kerimede ge¢gmesi, Allah hakkin-
da tartismanin caiz olduguna bir delil sayilabilir.®! Miicahid, bu ayeti tefsir etmemis-
tir. Bu ayetten sonra gelen ayeti de geccerek, Enam suresi 83. ayeti ise kisaca tefsir

etmistir.%%?

Ebii’l-Leys es-Semerkandi: Bu tablodan, her mii’min’in, kendisine ders ¢ikar-

mas1 gerekiyor. Bu tartigmalarin Kur’an’da zikredilme hikmeti de zaten budur. Iman

578 o]-En’am, 6/80.

5 el-Cevzi, a.g.e, C. Il, s. 215.

580 [bn Kayyim el-Cevziyye , a.g.e., C. Il, s. 35.
581 Kurtubi, a.g.e., C. VII, s. 74.

%82 Miicahid, a.g.e., C. I, s. 219.
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ise nasip meselesidir. Allah onu isteyen kuluna verir. Arzulamayan kuluna ise nasip

etmez.58

BUIEACAPSATARIE M\JQJL*A(.QLSL\\),KM\U,,\U clina) \Jﬁéga\gbéub’gi\; "

“Atesin iginde birbirleriyle tartisirlarken, zayif olanlar, biiyiikliik taslayanlara,
"Biz size uymus kimselerdik. Simdi su atesin bir kismini lizerimizden kaldirabilir mi-

siniz?" derler.””%8

Ayette gegen karsilikli suglama iisliibu, Kasas ve Sebe strelerinde de gegmek-
tedir. Ayetin iislabu giiclii ve te’sirlidir. Korkutma, yerme, ibret alma vb. faydalar he-
deflenmistir. Sebe stiresinde gecen, Arap mustaz’aflar ile kibirli olanlar arasinda gecen
konusmanin, burada ayni sekilde temsil edilmesi, dinleyicileri korkutma ve uyarma

amaci tasimaktadir.>®®

Kuseyri, kavram ile ilgili bir agiklama yapmadigi gibi ayetin tefsirine de bir
sonraki ayeti agiklarken atifta bulunmustur.®®® Zemahseri ise, kavram ile ilgili bir acik-

lamada bulunmamistir. Sadece “i5 ” kelimesinde bir i’rabi tahlil yapmstir. °¢” Cela-

leyn ve Safvetii’t Tefasir tefsirlerinde ise, o455 (04055 ): “cekismek™ anlamina

geldigi ifade edilmektedir.>%®
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583 as-Semerkandsi, Ebi’l-Leys [mamii’1-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim (6. 373/983),
Tefsiru’l Kurdn, 1-V1, sad. Mehmet Karadeniz, Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2007, C. II, s. 313.

584 o|-Mii’min (Gafir), 40/47.

5 Derveze, a.g.e., C.l, s. 276.

586 e]-Kuseyri, Letdifu I-Isdrat, C. V, s.134.

587 ez-Zemahseri, a.g.e, C. |, s. 130.

588 g|-Mahalli, es-Siiy(ti, a.g.e., S. 472.
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Allah'in ¢agrisina uyulduktan sonra O'nun hakkinda tartismaya girenlerin delil-

leri Rableri katinda batildir. Onlara bir gazap vardir. Onlar igin getin bir azap vardir.>%

g s

Seyh Muhammed es-Sabiini: iz~13 w55 “Hiiccetlerinin batil ve gegici olma-
s1”, anlamma geldigini”,*® bir kimsenin getirdigi delil, bosa ¢iktig1 zaman,  c.a>>
<" denir. Ayaklarin kaydig1 durumlarda ise “ad, coa>" ciimlesi kullamlir.5%! Aye-

tin niizul sebebi ise, insanlar1 Islam’dan vazgecirmek ve saptirarak yanlis yollara sev-
ketmeye calisan, Beni Isarilden bir firka ile ilgili oldugunu, Ibn Abbas’mn bu konudaki

rivayeti ile delillendirmektedir.>%?

El

Miicahid, R A il s e D “O’nun gagrist kabul gordiikten sonra”

ciimlesini sdyle yorumlamustir: “Islam’a girdikten sonraki durum ile ilgilidir. Onlarin
bdyle yapmalari, cahiliye donemine tekrar doniilmesini, biiytik bir istekle arzu etmele-

ridir.>93

Razi, burada gecen hiiccetlesmenin nedeni, Yahudilerin: “ Siz ittifak edilen
sey ile amel etmenin, ilizerinde ittifak edilmeyenden daha oncelikli oldugunu ifade
etmiyor musunuz? Musa’nin peygamberligi ve Tevrat’in hak olusu iizerinde ittifak
oldugu halde, Muhammed’in niibiivveti, sizce lizerinde ittifak edilen bir konu mudur?
Bu durumda hepimizin Yahudilige ittiba etmesi gerekmez mi?” gibi ¢eliskili sozleri
tizerine, Allah, onlarin getirdigi delilin, batil oldugunu beyan etmistir. Clinkii Yahudi-
ler, Hz. Musa’nin sozleri ve getirdigi mucizeleri, birbirini tahkim ettigi i¢in, ona iman
etmenin vacib oldugu konusunda mutabik kalmislardi. O zaman Ey Yahudiler, Hz.
Muhammed’in sdzlerini dogrulayan mucizelerini de bizzat miisahade ettiginiz halde,

neden sadece Hz. Musa’ya iman ediyorsunuz? Bu bir celiski degil midir?°%

589 es-Stira, 42/16.

50 es-Sabiini, Safvetii 't Tefésir: Tefsirlerin Ozii, C. 11, s. 126.
591 Derveze, a.g.e., C. lll, s. 333.

52 a.g.e.,C.|,s. 448.

593 Miicahid, a.g.e., C. II, s. 574; Kurtubi, a.g.e., C. 15, s. 386.
59 er-Razi, Mefatihu’l- gayb: Tefsir-i Kebir, C. X1X, s. 439-440.
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Kuseyri, Efendimizin Bedir Savasi gilinli, miisrikler hakkinda bedduasi kabul
edilince, Allah hakkinda miicadeleye basladilar, diyerek ayetin mealinde gegen bilgile-

ri tekrarlamaktadir.?®

“z 7 fiilinin gegtigi ayetleri tefsirlerden arastirdigimizda, fiilin kok anlamina

nadir olarak degindiklerini gordiik. Halbuki bir konu ile ilgili kavramsal g¢ergeveyi,
bulundugu bilim dalinda, anlamlandirabilmek i¢in, kelimenin seriivenini bilmek son

derece onemlidir.

ab. Delil / el-Hucce (ax21)

521 1 Bu sozceiik ilk olarak “El-Bakara, 2/150.” ayetinde gegmektedir:

0558 M §5kad o883 5 1058 158 L s el el Shad Aggs J3b 555 S el

/////

"ok S5 aKiE sak V5 3R A AR S6 gk T,all B0 V) B (S LAy
“(Ey Muhammed!) Nereden yola ¢ikarsan ¢ik, yiiziinii Mescid-i Haram'a dogru
cevir. (Ey mii'minler!) Siz de nerede olursaniz olun, yiiziiniizii Mescid-i Haram'a dog-
ru ¢evirin ki, zalimlerin digindaki insanlarin elinde (size kars1) bir koz olmasin. Zalim-
lerden korkmayin, benden korkun. Boylece size nimetlerimi tamamlayayim ve dogru

yolu bulasiniz.”>%

Kuseyri, kimsenin senin aleyhinde bir delil getirerek sana ulagmasini, higbir
kotiiliigiin sana gelmesini istemiyorsan, her ne zaman nerede olursan ol, bize baglan ve
bizden ol! Ciinkii ancak bizimle irtibat1 saglayabilenler, degismek zorunda kalmazlar.

Korkularin yenerler.>’
((ax2J1) sozctigiiniin yer aldigr bagka bir ayet de Nisa, 4/165. ayetidir:

LS 15 A 085 s skl e LB OGS ey e ie Sl

59 el-Kuseyri, Letdifu I-Isdrat, C. V, s. 188.
59 g|-Bakara, 2/150. .
597 el-Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt, C. 11, s. 78.
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(Yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki in-
sanlarin peygamberlerden sonra Allah'a karsi bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve

hikmet sahibidir.>®
Bu ayet iizerine Hz. Peygamber Yahudilere:

“ Siz benim sifatlarim ile ilgili, Tevrat’ta gecen bilgilerden, ger¢ekten Allah’in
elgisi oldugumu biliyorsunuz. Eger bu yaptiklarinizdan tévbe ederseniz gilinahlariniz

affedilir.”

Onlar: “ Eger bu soylediklerin tevrat’ta bulunsaydi. Siiphesiz biz sana uyanlar-

dan olurduk” diye cevapladilar.

Efendimiz (s.a.v): “Allah’a yemin ederim Ki sizler benim sdylediklerimin dog-

ru olduguna sahitsiniz” buyurdu.

Onlar soyle cevap verdiler: “ Hayir bu konu ile ilgili sahitlik edecek bir malu-

matimiz yok™.

Onlarin bu so6zleri tizerine bir sonraki ayette ( Nisa, 4/ 166), Allah (c.c) Yahu-
dilere cevaben: “ Madem onlardan kimseler senin i¢in taniklik etmiyorsa, sliphesiz

Allah ve O’nun melekleri bu konuda senin i¢in sahit’tirler” buyurmustur.>%®

Allah (c.c) onceki ayette, gonderdigi peygamberlerin bir kisminin kissalarin
bildirdigini bir kisim peygamberin de kissasindan bahsetmedigini anlatarak, insanlarin
inkar ile ilgili mazeretlerinin 6niine sed ¢ekmistir. Boylece, onlara merhamet etmistir.
Nitekim, bir hadis-i serifte konuya soyle deginilmektedir: “Kulu hakkinda (kulunu
koruyup kollama), Allah’tan daha fazla gayret sahibi yoktur. Bu yiizden zahir-batin
biitiin kotiiliikleri haram kildi. Allah’tan daha ¢ok Oviinmeyi seven kimse yoktur.
Onun i¢in Allah kendini medhetmistir. Allah’tan daha fazla mazeretleri ortadan kal-
dirmay1 seven kimse yoktur. Onun i¢in kullarina peygamberler gondererek, kullarina

kutsal kitaplar indirdi.” (Miislim, “Tevbe”, 35)5%

598 en-Nisa, 4/165.
599 Mukatil, a.g.e., C. T, s. 430.
600 fbn Acibe, a.g.e., C. I, s. 588.
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ibn Kayyim el-Cevziyye burada, séz konusu kelimeyle ilgili yorum yapmamis
ve herhangi bir nakilde bulunmamustir.®%* Miicahid ise bu ayet ile ilgili bir tefsir faali-

yetinde bulunmamustir.®%2

((ax4J1) sozeiigii yine En’am siresi, 83. ve 149. ayetlerde olmak tizere 2 defa

yer almaktadir.
"Rl S B O] L ole s 15 a3 LB cali) BT RS A5

“Iste kavmine kars1 Ibrahim'e verdigimiz delillerimiz. Biz diledigimiz kimsenin
derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bi-

lendir.”6%3

Kurtubi, sz konusu hiiccet, Allah’in Hz. Ibrahim’e verdigi ve Hz. Ibrahim’in
de tartismada, onunla kavmine galip geldigi delillerin tiimiine bir isarettir, demektedir.

Miicahid ise; “ iman edip de sonra, imanlaria zuliim karistirmayanlardir” demistir.®%

Bazi miifessirler, bir 6nceki ayet (Enam, 6/82), Allah’in, Hz. Ibrahim’in delili-
ni pekistirmesi i¢in, O’na hitaben sdylenen rabbani bir emridir, demislerdir. Bazi1 Mii-
fessirler de, bu ayette gecen ifadeler, Ibrahim’in (a.s) kavmine kars1 soyledigi kendi

soziidiir, goriisiinii savunmuslardir.%®

Daha 6nce gegen (En’am, 6/80) baglaminda bu ayetin de tefsirine degindik.
i 14012 0 500 5t 5

“De ki: "En istiin delil yalnizca Allah'indir. O, dileseydi elbette sizin hepinizi

dogru yola iletirdi."%

Miicahid, bu ayetin tefsirinde, bir 6nceki ayette (Enam, 6/ 148) Kureys miisrik-

lerinin. “ Allah isteseydi ne biz, ne de atalarimiz sirk kosmazdik. Higbir seyi de haram

61 {bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. I, s. 635.

802 Miiicahid, a.g.e., C. I, s. 181.

603 o|-En’am, 6/83.

604 |-Kurtubi, a.g.e., C. VII, s. 30 ; Miicahid, a.g.e., C. I, s. 219.
805 Derveze, a.g.e., C. Ill, s. 70.

606 e|-En’am, 6/149.
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kilmazdik...” anlamindaki s6zlerini zikretmistir. Bu sozler lizerine, Enam, 6/ 149. aye-

tinin indigine isaret etmektedir.%%’

Kurtubi’ye gore, buradaki « i54J1 ” kelimesi, kendisine kars1 birer hamle olarak

getirilen delilleri ¢iirtiten; herhangi bir mazeret birakmayan ve konu {izerindeki siiphe-
leri tamamen ortadan kaldiran delil, demektir. Bu da Allah’in hiiccetidir. Ciinkii Allah,
kendisinden bagka ilah olmadigini, resulleri gonderenin de kendisi oldugunu bildirmis

ve onlar1 mucizelerle destekledigini buyurmustur.®%®
Ibn Kayyim bu ayetin tefsirinde kavram ile ilgili bir bilgi vermemektedir.%®

Yine bu sozciik Sara, 42/15 ve 16. ayetlerinde de gegmektedir:

s JadY Esals O e i 3T Ly LT B whel3al A5 V5 el LS patals £36 WAL

a5 i e 1 1K G s Y o0l (K05 Wl | o5 i

“(Ey Muhammed!) Bundan dolay1 sen ¢agriya devam et ve emrolundugun gibi
dosdogru ol. Onlarin hevd ve heveslerine uyma ve soyle de: "Ben, Allah'in indirdigi
her kitaba inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Allah bizim de
Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir.
Bizimle sizin aranizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah, hepimizi bir araya toplaya-

caktir. Déniis de ancak o ’nadir." %10

Miicahid’e gore; G i%s Y : “ Bizimle sizin aranizda herhangi bir delile ihtiyag

yoktur” emrindeki hiiccet, “husumet” anlaminda kullanilmistir. Nehhas ise, bu buyruk,
su anlama da gelebilir: “Artik, Peygambere, size karst delil getirme ve sizinle harb
etme, emredilmemistir” demistir.?!! izzet Derveze’ye gore ise, “ Aramizda hiiccetles-

me ve husumete imkan bulunmasin” demektedir.%2

807 Miicahid, a.g.e., C. I, s. 227.

608 Kurtubi, a.g.e., C. VIL, s. 223.

699 bn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. |, s. 450.

610 e5-Stira, 42/15.

611 Kurtubi, a.g.e., C. XXV, s. 385; Miicahid, a.g.e., C. II, s. 574.
612 Derveze, a.g.e., C. Ill, s. 330.
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“Allah'in ¢cagrisina uyulduktan sonra O'nun hakkinda tartismaya girenlerin de-

lilleri Rableri katinda batildir. Onlara bir gazap vardir. Onlar igin ¢etin bir azap var-

dir 1613

Bu ayette “hac” kavrami hem fiil hem de isim formatlariyla geldiginden, daha
once fiil formatiyla gegtigi yerde, ayetin yorumlanisini yapmistik. Burada isim ve fiil

bicimlerinin karigmamasi ve biitlinliigiin bozulmamasi i¢in ayeti tekrardan koymus

olduk.

((ax21) sozeligliniin gectigi son yer, Casiye, 45/25. ayetidir:

sl 25 0] BUL 181106 of V] aiEnt 06 U ol B setle JB 15

“Onlara ayetlerimiz acik¢a okundugu zaman onlarin delilleri ancak, "Dogru

soyleyenler iseniz babalarimizi getirin" demek oldu.”®*

[zzetin Derveze, Kafirler, liim ve yasamin dogal bir durum oldugunu, her se-
yin zamana bagl olarak isledigini, kendilerini helaka ugratan etkenlerin, gece ve giin-
diiziin akip gitmesinden bagka bir sey olmadigini, iddia etmislerdir. Ahiretin varligiyla
tehdit edildikleri zaman ise ¢ogunlukla, ayette gegen ve en giiclii delil olarak tasavvur
ettikleri ““ dogru soOyliiyorsaniz, o halde, babalarimiz1 geri getiriniz” s6zleri olmus-

tur.615

Aytetteki s 220 “delilleri” lafzi, “0 ” fiilinin haberidir. Ustl 1,51 1 J6 o ‘}!\ e

Haydi dyleyse babalarimiz1 getiriverin” ciimlesi ise ismidir. Yiice Allah, inanmayanla-
rm: “ Oyleyse 6liip gitmis babalarimizi getirin de, sdylediklerinizin dogrulugunu onla-

ra sorarak sinayalim”. sekilde delil istemelerine cevaben sonraki ayette: “ De ki Allah

613 e5-Stira, 42/16.
614 o|-Casiye, 45/25.
615 Derveze, a.g.e., C.l1, s. 428.
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sizi diriltiyor ( Halbuki siz daha dnceleri bir nutfeden ibaret idiniz). Sonra sizi Oldii-
rilyor ve sonra dogrulugunda siiphe olmayan, ahiret giiniinde sizi toplayacaktir. (T1pki
sizi diinyaya getirdigi gibi)” buyurmaktadir.5'®

Zemabhseri ise, burada kafirlerin sdyledigi soz delil olmadigi halde, Allah neden
ayette “delil” lafzim zikretti diye sual edilirse, sdyle cevap verilebilir: “ Onlar kendile-
rine getirilen delil iislubunu kullanarak kars: delil getirmeye ugrasmislardir. Ayet, on-
lara alayh bir usliip ile yaklasarak, onlarin bu séziine delil demistir. Ya da onlar, soy-
ledikleri soziin delil olduguna inandiklar1 i¢in, dyle denmistir. Bir baska ihtimal ise,
sairin asagidaki misrasinda geldigi gibi bir mana yiiklenmesi s6z konusu olmustur

ondan delil olarak adlandirilmistir:

frs & S s Wu : “ Onlarin selamlasmasi, ¢ok acitici bir doviistiir. Bura-

dan maksat onlarin higbir delillerinin olmadigi anlami ¢ikmaktadir.®'” Miicahid, bu

ayeti tefsir etmemistir.®®

ac. Yil / el-Hicce (i3J1)

(=) Sene sdzeiginin cem’isi (¢ogulu) olan bu kelime, sadece bir de-

fa:{Kasas, 28/27} ge¢mektedir.
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“Su'ayb, "Ben, sekiz yil bana ¢alismana karsilik, su iki kizimdan birisini sana

nikdhlamak istiyorum. Eger sen bunu on yila tamamlarsan, o da senden olur. Ben seni

zora kosmak da istemiyorum. Insaallah beni salih kimselerden bulacaksin" dedi. "'

616 Kurtubi, a.g.e., C. 16, s. 33; Ibn Kesir, a.g.e., C. X, s. 103-104.
617 pz-Zemahseri, a.g.e, C. IV, s. 221; Kurtubi, a.g.e., C. XVI, s. 33.
618 Miicahid, a.g.e., C. I, s. 592.

619 g|-Kasas, 28/27.
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Mukatil, ayette s6z konusu lafzin iizerinde durmanstir.®°Miicahid ise sadece,

bir sonraki ayette gecen (Kasas, 28/ 28) “vekil” lafzinin: Sahit anlamina geldigini ifa-

de etmektedir. Aym sekil de O da “zs> " lafz1 iizerinde durmamaktadir.®*

b. Tatbiki alam

Hac, hem mal hem beden ile yapilan ibadetlerdendir. Namaz, orug ve zekat gibi
ibadetlerin hikmetleri ve yararlari, genel olarak hacda bulunur. Hac, gayesine uygun
olarak yapilirsa, bu “Hacci Mebrlr” olur ve zikredilen ibadetlerdeki temel hedefleri
gerceklestirir. Hac, Insanin kalbini, masivadan tasaffi (arindirmak) eder. Malin ve bede-
nin dogru yerde kullanimini 6gretir. Nitekim, Efendimiz bir Hadis-i Serifinde sdyle bu-
yurmaktadir: “ Kim kotii islerden ve Allah’a karsi gelmekten sakinarak hacci eda eder-

se, anasindan dogdugu giinkii gibi giinahlarindan armir. 22

ba.“Hac” - “salat” iliskisi

Farsga dilinde; “ tdzim i¢in egilmek, kulluk ve ibadet”manasina gelen namaz,
liigatte; “dua ve ibadet etmek, yalvarmak ve bagislanma talep etmek” manalarina gelir.
Arapga’da namazin adi “salat’tir. Cogulu ise “salavat’tir. Terim anlamu ise: “ tekbirle
baslayip selam ile sona eren, belli bash s6z ve hareketlerden ibarettir.” Kur’an-1 Ke-

rim’de gegen bilgilere gore, gecmisteki biitiin hak dinlerde namaz ibadeti vardir.®?

Hac ise; “bir takim ozel isleri, muayyen bir zaman igerisinde, belli bir mekani
ziyaret ederek gergeklestirilen bir ibadet’tir.” 2% Namazda muayyen vakitler oldugu
gibi, bir eda sistematigi de s6z konusudur. Bu konu, Kur’an-1 Kerim” de sdyle gegmek-

tedir: “Namaz mii’minler {izerine belirli vakitlerde yazil1 bir farzdir.”®%

Hac ibadetinde 6zel sozler ve filler vardir. Telbiye ile baslayan hac, veda tavafiy-
la sona erer. Hac ibadetinin ifasin1 tamamlamak igin, namazdaki selam ile ayn1 gorevi
eda eden ziyaret tavafi vardir. O, bir dua, son bir hasret giderisi ve ayn1 zamanda edep

tizere bir terktir. Namaz ibadeti de hac gibi birtakim 6zel eylem ve sdylemlerden ibaret-

620 Mukatil, a.g.e., C. IIl, s. 273.

621 Miicahid, a.g.e., C. I, s. 485.

622 Uludag, a.g.e., s. 94.

623 M. Kamil Yasaroglu,“Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2006, C. 32, s. 350.

624 A, Fikri Yavuz, Y. Vehbi Yavuz, Resimli Hac Rehberi, 2. b., istanbul: Feyiz Yayinlari, 1976, s. 111;
Dondiiren, a.g.e., s. 111.

625 en-Nisa, 4/103.
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tir. Tekbir ile baslanan namaz, selam ile neticelenmektedir. Namaz kilarken insanin nef-
sinde, diisiince diinyasinda, ya da herhangi bir azasi sebebiyle namazi bozan ya da ke-
maline menfi te’sir eden biitiin davraniglardan uzak durulur. Nitekim Matn siresinde:
Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarini ciddiye almazlar. Onlar gosteris

yapanlardir; hayra da mani olurlar.®?

Cuma namazi, vakit namazlari, bayram namazlar1 gibi ibadetler de ferdi degil,
kollektif bir sekilde ve birliktelik ruhuyla eda edilirler. Bes vakit namaz giinliik bir
kongre gibi, Miisliimanlar1 bulusturup kaynastirir. Cuma namazi ise, daha genis katilim-
11 olmak tiizere haftalik bir kongredir. Hac ise, biitiin bilesenlerin orada oldugu, keyfiyet
acisindan daha yogun manevi bir ortam ve kemmiyet yoniiyle de mahseri hatirlatan bir
insan selinin oldugu, genel bir kongredir. Bes vakit namazlarda, giinliik meseleler ka-
rarlagtirilirken, Cuma namazlarinda, haftalik kararlar neticeye baglanir. Hac ise yilin
muhasebesinin yapildigi, aynit zaman ve zeminde bir araya gelmeleri miimkiin olmayan

degisik bolge Miisliimanlarinin ve temsilcilerinin bulustugu yillik bir kongre hiivviye-

tindedir.%%’

Iranli Dr. Behesti ise, konuya farkli bir bakis acis1 getirerek, bu toplantinin siyasi
yoniiniin olmamasi gerektigini su sozlerle ifade etmektedir: Eger haccin bir kongre ol-
mast, hac mevsiminde siyasi temsilcilerin toplanmasi, immetin idari, sosyal problemle-
rinin siyasi bir masaya kondugu ve {immetin sorunlarinin konusuldugu amaci tasiyorsa,
bunu dogru gérmeyiz. Ciinkii siyasi bir niyet veya kasit, haccin, Ibrahimi gelenegine ve
tevhidi gergeklestirme hedeflerine ters diismektedir. Bunun aksine hac, imani bir gaye,
ameli bir baglangi¢ ve insanin kendisini ve ¢evresini olumlu yonde terbiye etme cabasi-

dir 628

Islam dini, namaz ibadeti gibi cemaatle eda edilmesi konusunda, bazi sartlar ve
yaptirimlari, hac i¢in koymadig1 halde, haccin edast dogal bir siire¢ olarak cemaatle eda
edilmektedir. Fakat namaz boyle degildir. Cemaatle kilinmasi konusunda birgok hadis-i
serif varid olmustur. “ Kisinin bir bagkasiyla beraber eda ettigi namaz, tekbasina kildig:

namazdan, iki kisi ile kildig1 namaz ise bir kisi ile kilinan namazdan, daha sevaptir.”%%°

626 et-Tayyar, Abdullah b. Muhammed, Tiim Detaylariyla Namaz, istanbul: Guraba Yaynlari, ty., s. 37; el-

Maun, 107/4-7.

627 Uludag, a.g.e., s. 94.

628 Behesti, a.g.e., s. 91.

629 fsmail Karagdz, Halil Altuntas, Namaz [Imihali, 3. b., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2010, s. 184.
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Ustelik Cuma namazinin cemaatle kilinmasi, farzi aymdir. Yine Hanefi mezhebinde,

bayram namazlarin1 kilmak vacip; Safii mezhebinde ise, stinnet-i miiekkede hitkmiinde-

dir. 5

Hz. Ibrahim, ailesini, yakic1 aym1 zamanda bir o kadar da 1ss1z ve ekip bigme isi-

nin yapilmadigt (¢35 3 J/;‘p), bir yere birakarak su duayr yapmis ve bu dua, ayet-i
kerimeyle bizlere bildirilmistir:

“Ey Rabbimiz! Ey sahibimiz! Namazi dosdogru kilmalar1 i¢in ben, neslimden bir
kismini senin Beyt-i Harem'inin (Kébe'nin) yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye yer-
lestirdim. Artik sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylet ve meyveler-

den bunlara rizik ver! Umulur ki bu nimetlere kars1 siikredenlerden olurlar.”®! Hz. ib-

rahim’in, bu duasinda 6zellikle ve Oncelikle, onlarin namaz kilmalarini istemesi (3,

L2l 154.2), hac ile namaz ibadetinin ayni mekanda ve ayni duada bulusmalari adina,

son derece dnemlidir. Hz. ibrahim’den beri ayn1 yerde bulusan bu iki ritiiel, birbirinden
hi¢ ayrilmadi.

Kur’an’da da belirtildigi iizere, Kabe nin, Hz. Ibrahim’den 6nce “Beytu’l-Harem” sek-

linde gectigini de unutmamak gerekir.%*?

Ciinkli Mii’min, namaz kilmak i¢in kibleye yonelir. “ Biz yliziinii semaya dogru
cevirmeni elbette goriiyoruz. Onun i¢in andolsun seni hosnut olacagin bir kibleye don-
diirecegiz. Artik yiiziinii Kabe’ye (Mescid-i Haram’a) yonelt, siz de nerede bulunursa-
niz, yiizlerinizi oraya geviriniz...”%* Miisliiman, kibleye yénelerek namazinin olmazsa
olmaz bir riikkniinii yerine getirirken; namazin, hac ibadeti ile olan iliskisini de ortaya

cikarir. 8%

Allah’in, Hz. Ibrahim’e olan emrine baktigimizda, namaz ve haccin hem tarihsel
yonii hem de edasi itibariyle birbirinin sart1, riiknii ve stinnetleri olma durumu s6z konu-

sudur: “Bir zamanlar ibrahim'e Beytullah'in yerini hazirlamis ve (ona sdyle demistik):

630 K aragdz, Altuntas, Namaz Ilmihali, s. 80.

831 Thrahim, 14/37.

632 Amuli, Ustad Abdullah Cevad-i, “Kur’an’da Hac”, Misbah Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi,
Istanbul: C. 3, S. 7-8, (2014), s. 13.

633 el-Bakara, 2/144.

634 et-Tayyar, a.g.e., s. 37.
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Bana hig¢bir seyi es tutma; tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riikk(i ve secdeye varanlar

icin evimi temiz tut.”%3%

Miifessirlerin bir kismi, “ayakta ibadet edenler” tabiri ile namaz kilanlar kaste-
dilmistir, demektedirler. Bazilarina gore ise, bundan murad, Mekke’de oturanlardir. 5%
Tavaf etme ile namazin bazi sartlarinin ayn1 makamda zikredilmis olmasi iki ibadet ara-

sindaki baglarin ne kadar giiclii oldugunu yeterince acgiklamaktadir.

Namaza baslama tekbiriyle Mii’min, nasil Ki biitiin diinyay1 ve nefse hos gelen
her seyi elleriyle kaldirip arka tarafa atiyorsa, hac ihramina biiriinen haci da aslinda tiim
diinyevi kaygilardan styrilir 7 ve ayet-i kerimedeki “ Allah’1 sayili giinlerde animiz”

emriyle tesrik tekbirleri getirerek Allah’1 yiiceltir.5%

Namazin cem’ edilmesi konusu, hac ibadetini de ilgilendiren bir konudur. Hatta
Hanefi mezhebinde tercih edilen goriis, namazlari cem’ etme ruhsatini sadece hac ibade-
ti esnasinda uygun gormektedir. Ciinkii Hanefi fikih¢ilardan Alatddinn El-Haskafi, yol-
culukta namazlarin cem’ edilmesiyle ilgili kendisine gelen bir mektuba, sdyle cevap
vermektedir: “ Yolculuk ya da yagmur gibi bir mazeret sebebiyle, iki farzi bir vakitte

eda etmek caiz degildir. Ama Safii bu gorlise muhaliftir.” seklinde cevap vermekte-

dil’ 639

Alimlere gore, namazda cem’ ve kasretme bir arada uygulanabilir. Nitekim
Efendimiz Veda Hacci esnasinda, Mina’da konakladiginda, namazin kasr ederek kil-
diklar1 halde, cem’ yapmadilar. FakatTebiik savasinda ise, namazlarini kasrederek kilma
ile beraber cem’ de yaptilar.®*® Bu konu ile ilgili bir hadisi, Hz. Enes sdyle rivayet et-
mektedir: “Hz. Peygamber ile birlikte, hac niyeti ile Medineden Mekkeye geldik. Hz.
Peygamber, biitiin namazlar1 bize (aksam namazi harig) kasrederek (iki rekat) kildirdu...
Enes: “Mekke’de on giin kaldik” dedi.5*

Namazda saf tutma adabinin 6nemli oldugu, saflardaki durusun, irk, sinif ve sos-

yal statiileri ortadan kaldirmasi ve insanlari bir taragin disleri haline getirmesi, hadisler-

635 el-Hac, 22/26.

6% el-Cevzi, a.g.e, C. 1V, s. 284.

837 Islamoglu, a.g.e., s. 16.

6% Derveze, a.g.e, C. V, s. 212

839 Yusuf Kerimoglu, Fikhi Meseleler, 1-11, Istanbul: Ol¢ii Yayinlari, 1987, C. 1, s. 285.

640 et-Tayyar, a.g.e., s. 174.

641 e]-Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Isma’il b. Tbrahim el- Cu’fi (v. 256/870), el-Cdmiu’s-Sahih:
Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 1-XV1, ¢cev. Mehmed Sofuoglu, istanbul; Otiiken Yayinlari, 1987, C. III,
s. 1053.

153



de cokca zikredilmektedir. Miislim’de (436) gecen bir hadiste, Simak ibn Harb :
“Nu’man ibn Besir’in sdyle dedigini duydum”: ¢ Bir okg¢unun, yaptig1 oklar1 diizelttigi
gibi Peygamberimiz de saflar1 diimdiiz hale getirirdi. Sahabe bunu 6grenene kadar,
efendimiz buna devam etti. Giiniin birinde tam tekbir getirecekti ki, gogsii safin ilerisine
¢ikmis bir adam gordii. Bu manzara lizerine soyle dedi: “Ya saflarinizi diizgiin hale geti-

rirsiniz. Ya da Allah (c.c.) yiizlerinizi farkl1 farkli bicimlere ¢evirir” buyurdular.54?

Hac ibadetinde bir¢ok farkli ritiielin, birkag¢ giin icerisinde gergeklesmesi ve bazi
ibadetlerin telafilerinin ayni1 yil igerisinde miimkiin olmamasi; onun da diizenli ve vakit-

li olmasi en az namaz kadar 6nemlidir.

bb.“Hac” - “orug¢” iligkisi

Kur’an’1t Kerim’de, orucun farziyetini bize emreden ayet-i kerimede: “Ey iman
edenler! Orug sizden Once gelip ge¢mis iimmetlere farz kilindig1 gibi size de farz kilin-
di. Umulur ki korunursunuz®3.” hitabiyla orucu farz kilan Allah (c.c), devaminda oru-
cun hiikiimlerini bildirdikten sonra, Hz. Ibrahim’in anilarmi bir daha yasatmak ve bu
tevhidi esintiyi, ibadetlere bir sebep kilmak i¢in haccin yapilisini anlatmistir. Hac ibade-

ti daha farz kilmmadan, Miisliimanlara hacci genel hatlartyla anlatmigtir.544

Birgok ibadette oldugu gibi bazen hac ibadetinde, bir imkani degerlendirmek ya
da ruhsat tiirtinden bir durumdan faydalanmak igin orug ibadeti, ta’mir (onarma) ve te-
timme (tamamlayici) olarak kullanilmigtir. Her kim ki ihramli oldugu halde, basinda bir
yara veya kehle vb. bir eziyetten kurtulmak maksadiyla vaktinden dnce tiras olursa kef-
faret olarak,” O’na orug, sadaka veya kurban nev’inden bir fidye vacip olur.” (Bakara,
2/196). Hz. Peygamber bu keffareti: “ Ug giin oruc tutmak, alt1 fakiri doyurmak ya da

bir koyunu kurban olarak kesme” (Buhari, “Muhsar”, 5-8) olarak ifade etmistir.54°

Bir hac1 aday1, “Ihsar”dan ( diisman, hastalik vb. seyler) kurtulup, hacci temettii
yapmay1 arzu eder veya umresine ara verip hac zamanina kadar normal elbiseler giyerse
kolayina gelen bir kurban kesmesi vacip olur. Eger kurban kesme imkani bulamazsa ve

Mekke veya mikat mahalli sinirlar1 i¢indeki ahaliden de degilse, on giin orug tutmasi

842 gl-Yarbuzi, Muhammed Ebu Said, Kitab Ve Siinnete Gére Namaz, Istanbul: Kitap ve Siinneti Thya
Yayinlari, 1991, s. 29.

643 el-Bakara, 2/183.

644 K ogyigit, Cerrahoglu, a.g.e., C. 1, s. 366-367.

845 Yunus Apaydin, vd., [lmihal II: Islam ve Toplum, |-11, tas. Hayreddin Karaman, Ali Bardakoglu, Yu-
nus Apaydin, 15. b., Ankara: T.D.V. Yaymlari, 2008, C. II, s. 19.
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vacip olur. Bu oruglardan {i¢ tanesi, hac esnasinda (ihramli olarak ve Kurban Bayramin-
dan 6nce tutulmasi) gerekmektedir.®*® Hanefilerin goriisiine gore, s6z konusu oruglar ve
diger gorevler, mikat sinirlar i¢inde ikamet etmeyenler ve Mekke civarinda oturmayan-

lar i¢indir.®*” Geri kalan diger yedi oru¢’da “hac”dan déniis yapildiktan sonra tutulur.%48

Hac aylarindan zilhicce’nin ilk dokuz giiniinde, nafile oru¢ tutmak miistehaptir.
Efendimizin de zilhiccenin ilk dokuz giinii orug tuttugu rivayet edilir. Peygamberimiz
bir hadis’te sdyle buyurmaktadir: “ Arefe giinii orucunun, bundan dnceki ve sonraki bir

yillik giinahlara keffaret olacagini umuyorum.” Fakat hacilar, Arefe giinii orug tutmaz-

lar.649
" jc;J\ggJ\.l}:/\u b N3 w)wc;mu@.gup,awﬁ

“... Kim o aylarda hacca niyet ederek ihrama girerse, hac esnasinda kadina yaklagmak,
giinah olabilecek tavir ve davranislara yonelmek ve kavga etmek yasaktir...” dayetinde
gecen hac yasaklari, oruglu iken orugluya yasaklanan bazi yasaklarla benzerlik tagimak-

tadir.

Allah’tan hakkiyla korkanlar i¢in bir fren, iyi insanlarin ve Allah’in sevdigi kul-

larin ibadeti olan orug ti¢ kisimda ele alinabilir:

1) Avam (siradan insanlar) orucu: Orucu bozan seylerden, nefislerini alikoymala-

ridir.

2) Ozel (se¢kin) kullarin orucu: Nefsini, orucu bozan seylerden korumakla bir-
likte, kulak, gz, el ve ayak gibi organlar1 glinaha bulastirmamaktir. Yani azalarina da

oru¢ tutturabilmektir.

3) Havasu’l-Havas’in (seckinlerden 6zel olarak segilenler) orucu ise; Diinyevi
lizlintii ve yararsiz diisiincelerden uzak durarak, zihin diinyasina da orug ziyafeti ¢eke-
bilmektir.5®® Hac da kisiden kisiye degisen manevi seviyelerde eda edilir. Kimisi, sade-

ce ritiiellerin fikhi karsiligini yerine getirmeyi, hac yaptim sayarken, kimisi de bunlarin

646 Halil Altuntas, Ismail Karagdz, “Oru¢ [imihali” , tas. Altan Cap, Ankara: D.I.B. Yaynlari, 2008,
s.83.

847 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 560-561.

648 Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, C. |, s. 195; el-Mahalli, es-Siiyiti, a.g.e., s.
30.

®49 Karagdz, v.d, Dini Kavramlar Sozligii, s. 716. . _

650 Mehmed Zihni Efendi, Orug¢ ve Zekdt Ilmihdli, yay. haz. Ibrahim Hatiboglu, Necdet Yilmaz, Istanbul:
Basucu Kitaplari: Daru’l-Hadis, 2002, s. 46.
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tizerine, hacct mebrur kilacak bir takva elbisesini, ihramiyla beraber giyerek tehalliil
iftarina kadar imsak eyler. Hatta kimisi de, Allah’1 gérmiis gibi ask ile ihsan mertebele-

rinde mirag eyler.

Islami kaynaklara bakildiginda bu iki ibadetin ortak hedefleri, olumlu, egitici ve
pratik faydalar ihtiva etmeleridir. Hac, sosyal bir rehberlik olan terbiye sistemine bagli-
1181 ve seferde gergek bir dostluk gerektirmektedir.®®! Bu da orug ibadetinin iradeyi giig-
lendiren terbiye modeliyle bire bir ortiismektedir. Hacca giden kisi, ihramini, orugtaki
imsak telakki ederek tehalliil giinlerini bekledigi gibi; oruglu da imsaki kendisi i¢in ih-

ram sayarak nefsin arzularini gergeklestirmek igin iftar1 bekler.

Hac ve Orug ibadetinin ortak temel hedeflerinden bir tanesi de insana idman yap-
tirmalaridir. Allah (c.c.) orug ile normal zamanlarda mesru olan bir takim davranislari
ya da helal olan baz1 yiyecek ve igecekleri bize yasaklayarak, sonraki durumlarda gii-
nahlarla basa ¢ikma irademizi giiglendirir. Allah, hac ibadetinde de ihramlarimizi giy-
dikten sonra; cinsel iliski, koku siirme ve avlanma gibi bazi helal davranislardan uzak
durmamuzi ister. Ornegin; bizi halter yarismasina hazirlayan bir antrendr, miisabakada
kaldirmamiz gereken 150 kiloyu degil de bizi, 150 den fazla kiloyu kaldirmaya aligtir-
mast, yarismada on alma ve asil asilmasi gereken sarp yer ile bas edebilme noktasinda

onemlidir.

Orug ibadetini yerine getirmenin siikiir olarak ifadesi mahiyetinde fakirlere veri-
len fitir sadakasi, orucu, mali bir ibadet olan hac ile ayni ¢izgi de bulusturmaktadir. Yi-
ce Allah yapimiza uygun bedensel ibadetlerin karsiligina, mali ibadetler koyarak bir
dengeleme yapmistir. Boylece Miisliimanlar i¢in sosyal bir alan acarak, onlar1 ige kapa-
nikliktan kurtarmistir. Kurbani hacca, fitir sadakasini oruca, zekati da namazin karsiligi
olarak emir buyurmus ve bu ibadetlerin herbirini digerinin ayrilmaz bir pargasi kilmis-

tir 652

bc. “Hac” - “zekat” iliskisi

Zekat,“soziinde durmak, dogru konugmak” anlaminda kullanilan “sidk” kelime-
sinden gelmektedir.®® Sozliik anlami, “lireme, artma, ¢ogalma, bereket, 6vgii” anlamla-

rinda kullanilan zekat kavrami, Terim olarak ise, “belirli bir malin bir kisminin, Allah

651 Behesti, a.g.e., s. 107.
852 Yunus Vehbi Yavuz, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Zekat, Bursa: Arasta Yaymlari, 2004, s. 63.
853 Algiil, vd., a.g.e., C. I, s. 422.
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icin muayyen kisilere verilmesi” anlamina gelmektedir.®®* Bir fikih terimi olarak ise,
Kur’an’da belirtilen kisilere verilmek iizere, dinen zengin olan Miisliimanlarin malindan
alinan belli pay” demektir. Orfiin kullaniminda ise, bu kismin maldan g¢ikarilmasina
“zekat” denir. Terim anlami yoniiyle, sadaka da zekat kavramiyla es anlamlidir. Ha-
yir igin ne harcarsaniz O, bunun yerine baskasmni verir”®® ayetiyle zekattaki artma ve

¢ogalma manasina gelen hikmeti de boylece anlamis oluyoruz.

Kur’an’1 Kerim’de, zekat, namaz ile birlikte 28 defa ayn1 yerde, 6 yerde ise miis-
takil bir kavram olarak yer almaktadir. Zekatin farziyyetini ifade eden ve ayni ifadenin
kullanilmasi ile 6 yerde “Namazi kilip, zekat:1 verin” (Bakara, 2/ 43, 83, 110; Nisa, 4/
77; Nur, 24/ 52; Miizemmil, 73/20) seklinde tekrarlanmasi da zekat mefhumunun, Islam
alemindeki her fert ve toplum i¢in bir dayanak oldugunu ifade etmektedir. Ayni zaman-
da, toplumun sosyal yapisi i¢in mihenk tasi niteligindedir. Fakir ile zengin bagini giig-
lendirerek, aralarinda esitlige sebep olur. Kisiyi bencillikten kurtararak toplumun baska
katmanlarmi da faydali hale getirir.%%” Béylece zenginin malin1 da fakirin nazarindan ve

yogun bir enerji birikimi olusturmus i¢ ¢cekisinden muhafaza eder.

Zekat, hicri 2. yilda orugtan 6nce mesru kilinmistir. Ne zaman 6denecegi konu-
suna gelince, fetvaya esas olan bakis agisina gore, sene dolunca fevri (hemen) fakire
temlik edilmelidir. Diirrii’l-Muhtar’da: “Fakirin ihtiyacin1 bekletmek caiz degildir”
denmektedir. Bu nedenle, zekat’ gerekgesiz bir sekilde erteleyen kisi, giinah iglemis
olur ve sehadeti de kabul gormez. Ciinkii zekat’in farziyyetindeki hikmet iki 6nemli

esasa mebnidir.
1) Nefsi, cimrilikten temizlemek.
k658

2) Zekat’a muhtag olan kisiler arasinda esitligi saglama

Zekatin sarfedilecegi yerler ise zaten Allah tarafindan Kur’an’da®® net olarak

ifade edilmistir. Ayete gore zekat, su kimselere verilir:

1) Nisab®®® miktar1 mala sahip olamayan “fakirler”.

654 Karagoz, v.d, Dini Kavramlar SézLigii, s. 711.

65 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1-XLIV, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. 44, s. 197.

656 e5-Sebe, 34/39.

857 Yunus Vehbi Yavuz, Zekdt: Anlami - Onemi — Hiikiimleri Ve Organizasyonu, 2. b., Bursa: Feyiz Ya-
ynlari, 2008, s. 10.

88 Zihni, Oruc ve Zekdt [lmihdli, S. 46.

659 et-Tevbe, 9/60.
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2) Higbir mala sahip olmayan “Miskinler”.

3) “Miiellefe-i kulib” (Kalplerinin Islam ile {insiyet olusturmast igin verilenler)
4) “Koleler” ( Kolelik boyundurugundan kurtulmak isteyenler)

5) “Borglular”, yani borcu kadar mali olmayan kimseler.

6) Allah yolunda ¢alisanlar. Bunlar: Allah’in yoluna kendini adayan ilim adamu,
Islam’1 teblig ve irsad gérevini ifa edenler,?®? Islam’1 yiikseltme ve yayma konusunda

sicak savasta olan kisilerdir, denilmistir.%%?

Allah’mn, kitabinda, zekat’in verilecegi insanlar1 belirlemesindeki hikmete bakil-
diginda, zekat her ne kadar fakirin ve muhtacin hakki ise de Islam’da asil 6vgiiye maz-
har olan sey, baskasinin malina g6z dikmeden, tembellik, mal ve zaman israfin1 biraka-
rak, insanin Kendisinin caligmasidir. Boylece baskalarindan isteme hissiyatindan da

kendini korumasidir.5%2

Zekat ibadetinin, 21. yiizyilda meyve vererek Islam milletinin derdine deva ol-
mast, kurumsal hale gelmesine baglhidir. Ciinkii zekat da 1yi1 bir yonetim bi¢imi ve iyi bir
organizasyon isteyen bir ibadettir. Zekat, toplumsal yapiyla i¢ ige olan ve bu yoniiyle,

664

orug¢ ve namaz gibi ibadetlerden farklidir.®®* Hac ibadeti gibi sistematik bir yap1 ve kol-

lektif bir sekilde yapilirsa ancak fayda verebilir.

Zekat genel olarak bir terbiye hadisesidir. Ciinkii zekat, kaliteli olandan, 6l¢iisii-
nii tastamam (eksiksiz bir sekilde), basa kakmadan, gosterise tenezziil etmeden ve Al-
lah’a kars1 takvani takinarak; Allah’tan gelecek diinyevi ve uhrevi karsiliga hakkiyla
inanarak, “Acaba kabul eder mi benden?” i¢ sesini de isin i¢ine katarak ifa edilmesi
gereken bir ibadettir.®%® Ciinkii Zekat Mii’min’deki cimrilik zincirini kirarak onu comert
bir insana doniistiiriir. Béylece mii’minin, nefsin cimriliginden kurtulup Allah’in istedi-

gi bir kul olmasina vesile olur.%® Nitekim Allah (c.c) bu konuda: “Nefsinin cimriligin-

860 “Sinur, isaret, asil ve kok” anlamlarina gelen nisab, dini bir terim olarak: “zekitmn viicbiyetine bir
isaret ve Ol¢li olmas1 maksadiyla konan belirli bir mal, zengin sayilmanin asgari seviyesi” demektir.(
Bkz. Algiil, vd., a.g.e., C. 1, 5. 432.)

661 Osman Bilgen, Pratik Ilmihal, ed. Ali Budak, Muharrem Yildiz, 9. b., izmir: Rehber Yayinlar1, 2008,
s. 162.

862 Algiil, vd., a.g.e., C. I, s. 486.

663 Abdurrahman Kurt, Islam Calisma Ahldki, 1. b., Bursa: Emin Yayinlari, 2009, s. 134.

864 Yavuz, Zekat: Anlami - Onemi — Hiikiimleri Ve Organizasyonu, s. 92-93.

865 Murat Siiliin, Kur’dan Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, 1. b., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015, s. 221.

86 Yavuz, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Zekat, s. 11.
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den kurtulanlar gercek kurtulacak olan kisilerdir”®®” buyurarak, cimriligin ilact olarak

zekatin 6nemli bir aktor oldugunu beyan etmektedir.

Seni zekat ibadeti ile temizleyen, verdiklerine kabul etme timidi bagislayan, yo-
lunu gosteren, “...Allah ancak miittakilerinkini kabul eder’’;®®® seni fakirlere dost yapip
dini yalanlayanlardan ayiran, “Onlar gdsteris yapanlardir; hayra da engel olurlar”;%°
iyilige eristiren ve eger muhtag olan, sen isen zekatin sana verilmesini emreden, “Yar-
dim isteyenler ve yoksullar i¢in mallarinda bir hak vardir”;%° diye buyuran Allah’m,
emrini yerine getirmen gerekmez mi? Hac ibadetinin de mali bir ibadet olmasi hasebiy-
le, haci adayimin, bir kistm malini, Allah’in yoluna ayirmasi lazim ki oraya gidebilsin.

Ustelik, nisab miktar1 mali olmayana, zekat verme gorevini yiiklemeyen Allah, yeterli

mali olmayana hacci da emretmiyor.

Zekat, Miisliiman beldelerinde serbest dolagmak i¢in bir pasaport mahiyetindedir.
Islamiyet’in ilk donemlerinde, miisriklerle Miisliimanlar arasinda, daimi bir savas hali
s0z konusuydu. Haram aylarda, Miisliimanlar savas yapmaz, haram aylar bitince de sa-
vas izni veriliyordu. Daha sonra Yiice Allah, zekatin, insan i¢in Mii’min’lik alameti
sayildigin1 ve olaganiistii savas durumlarinda géz oniinde bulundurulmasi gereken bir
kistas oldugunu soyle beyan etmektedir: “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz
yerde oldiiriin; onlar1 yakalayin, onlar1 hapsedin ve onlar1 her gdzetleme yerinde oturup
bekleyin. Eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekati da verirlerse artik yollarini
serbest birakin. Allah bagislayan, esirgeyendir.”®’! Zekat verenler boylece emniyet ige-

risinde olmus oluyorlard1.6”

bd. “Hac” - “ticaret” iliskisi

Bu konu ile ilgili olan ayet-i kerime (Bakara 2/ 198), ayetidir. Burada “ticaret

veya ticaret yapma ile ilgili bir lafiz” gegmemektedir. Fakat farkli bir lafiz olarak gegen

13

Slas 7 s6zetigl, “hac mevsiminde ticaret yapabilirsiniz veya ticaret size hac zamaninda

caizdir” gibi manalar tasimaktadir. Nitekim Nesefi, bu kelimenin (3.2 ) :  Ticaret

667 et-Tegablin, 64/16.

668 o]-Maide, 5/27.

669 o|-Maun, 107/7.

670 ez-Zariyat, 51/19.

671 et-Tevbe, 9/5.

872 Yavuz, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Zekat, s. 14-15.
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yapma, kiralama usuliiyle is yaparak kazanmak ve fayda saglamak” anlamina geldigini

aktarmaktadir.673

Taberi, ayetin niizul sebebini Miicahid’den sdyle aktarmaktadir: “Insanlar daha
onceki zamanlarda hacca geldikleri vakit ticaret yapmiyorlardi. Onun igin bu ayet (Ba-
kara, 2/198) inzal buyuruldu.”®"* demektedir. Ibn Abbas’in rivayetine gore ise Araplar,
cahiliyye doneminde, Hac mevsiminde kurulan panayirlarda ticaret yapmiyorlardi. Bu
sebepten bu ayet nazil oldu. Yine, Islam’m gelisinden sonra bazi Miisliimanlar, hac
mevsiminde, ticaretle mesgul olmayi hos gormediler. Durumu efendimize sordular.
Bundan dolay1 bu ayet inzal buyuruldu. Bu konu ile ilgili ¢ok farkli goriisler nakledil-

mistir.5”

Ebis-Sutd’a gore ise, Araplar cahiliye zamaninda gegimlerini Ukaz, Mecenne,
Ziilmecaz vb. panayirlardan yaptiklar aligverislerle elde ediyorlardi. Ustelik, bu pana-
yirlar, hac mevsiminde kuruyorlardi. Islamiyet geldikten sonra Miisliimanlar bu duru-
mu, cahiliye adetlerinden sayarak giinaha girme korkusuyla hac mevsiminde ticaret

yapmaktan ¢ekindiler. Bu ve benzeri durumlar ayetin nuziil sebebidir, demistir.6"®

673 en-Nesefi, Nesefi Tefsiri, C. |, s. 564.

674 et-Taberd, a.g.e., C. IV, s. 163; Mevdidi, a.g.e, C. I, s. 162,

675 bn Kesir, a.g.e., C. 111, s. 790-791; Derveze, a.g.e, C. V, s. 211.
676 Eb(’s-Sufid, a.g.e., C. II, s. 556.
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SONUC

“Kur’an’da “Hac” Kavrami1” isimli bu ¢alismamizda, okuyucularin, hizli ve ko-
laylikla istifade edebilmeleri i¢in “Giris” kisminda, “Arastirma yOntemi ve arastirma
metodumuz” ile ilgili bilgiler verdik. Hangi basliklar altinda, hangi konulara degindigi-

miz bilgisini, sunmaya ¢alistik.

“Hac’’ kavrami sozliiklerde, genel itibariyle; kastetmek, yonelmek, ziyaret etmek
ve bir yere gitmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Terim olarak ise; din tarafindan kutsal
kabul edilen mekanlari, belirli zaman dilimlerinde ziyaret ederek, orada sembolik bazi

ibadetleri gergeklestirmektir.

Hac kavraminin semantik tahliline baktigimizda, haccin ¢ok farkli manalara
geldigi goriilse de haccin asil anlami, “kastetmektir’. Genel olarak “hac” kavramu,
dinlerin kullamiminda ise; Kutsal mekanlar1 ziyaret etmenin dzel adi olmustur. Ozel

olarak da, Islam’da; “Allah’in evini, ibadet kastiyla ziyaret etme eylemine has bir kav-

rama” doniismiistiir. ibn Manzir, Kisai’nin * ‘G;.ji” ile ‘”cgji” arasmda bir farkin ol-
madigini, onun disindakiler ise, birinci kullanimin( @J\ ); Kabe’yi ziyaret, ikinci kul-
lanimin (&Ji) ise; Siinnet ile amel etme, anlaminda kullanildigini soyledigini ifade
etmektedir. el-Ezheri de, Tehzibu’l-Luga’da, ( C"‘“ ); ‘Bir yillik hac ibadeti’ anlamina

geldigini ve ekseriyetle bu sekilde (iistiin) kullanildigini, ( C’J‘ ) seklindeki esreli kul-

lanimin ise, “yapilan igin ismi” oldugunu ve nadir kullanildigini, ifade etmislerdir.

Ibadet olarak*hac’cinyeri”ni Din Bilimlerinde, “Dinler Tarihi”, “Din Sosyolo-
jisi”, “Din Felsefesi”, “Din Egitimi” alanlar1 kaynaklari taranarak, yaptigimiz deger-

lendirmede sunlar1 gordiik:

Dini inanglar ve ananeler kiiltiirden kiiltiire farkli olsa da tiim toplumlarda, din
mefhumu varhigini hep siirdiirmiistiir. Dinlere baktigimizda iman eden bireyler toplu-
lugu, yiiceltme ve ta’zim ifade eden duygulari, gerceklestirdikleri ayinlerde sembolik

olarak her haliikarda ifade etmislerdir.
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Ciinki “hac ibadetin”deki ana simge ve ayni1 zamanda en degerlisi olan “Kabe”
binas1 veya evi ile Allah’a yapilan ibadet ve ona yakinlasma ¢abasi, Hz. Adem’den
beri devam eden bir siiregtir. Dolayisiyla goriilityor ki, Hz. Adem ile baslayip Hz. Ib-
rahim ile gercek hiiviyetine biirlinen ve son ilahi kitap olan Kuran’da buyuruldugu
sekliyle, Allah’in seairlerini kapsayan hac ibadeti - Allah’in resimlerinin ve sifatlarinin
seklini ¢izme geregi duyulmadan - sembolik olarak bulundugu evi ifade etmektedir.
Islam dini, diger din mensuplar1 gibi, bir putu kendine ibadet vasitast kilmak veya tan-

r1y1 putlar araciligiyla imgelestirmek yerine, Allah’in evini segmistir.

Kisilik ve karakterin gelismesi, dogustan insanda var olan bazi 6zelliklerinin
disinda, baska birgok bilesenlerin senkronizesiyle olusmaktadir. Kemal mertebesine
ulagsmis ve tutum haline gelmis bir dini iman, insanin kisiligini kusatan tek faktordiir.
Boylece mii’minin tutum ve davranislarindan olusan, biitiin karelerin birlestirildigi bir
yapiya doniigiir. Benimsenmis dini inang ve ibadetler, bireyin mizacinda bir “biitiin-

lesme” meydana getirir.

Dinlerin getirdigi ekonomik ve toplumsal ahlak ilkeleri; toplumun yapisini, dav-
raniglarini, dogrudan ya da dolayli olarak etkiler. Toplumun dine etkisi yoniinden bakti-
gimizda ise, biitiin kiiltiir diizeylerinde din ve dinden dogan olusumlar toplumsal bile-
senlerin etkisinde kalir. Toplumsal yap1 ve farkl kiiltiirler dini etkilerken, din de top-

lumsal yapiy1 ve ¢esitli kiiltiir alanlarini etkiler.

Din ile egitim arasinda cerayan eden iligki, diger sosyo-Kkiiltiirel baglarda oldugu
gibi yine karsiliklilik esasina dayanir. Her biri digerini etkiler. Bu yiizden dinin, kendi
alanina giren iglevlerinin yaninda egitim alanina giren konularla da ilgisi vardir. Egitim
de ayni1 sekilde, dinin alanina giren konularda da islevsellik gosterir. Hatta din ile egitim
arasindaki iliski o kadar siki ve i¢ ige bir iliskidir ki diger kurumlar arasinda pek rast-

lanmaz.

Fikih kitaplarinda, Hac ibadeti - genel kabule gore - hicretin dokuzuncu sene-
sinde farz kilinmis olup, farziyyeti kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Ilk miiracaat kay-

nagimiz olan Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in:

S adl] pllatal p el o 01 G
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“Yolculuguna giicli yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar {izerinde bir hakki-
dir.”, buyruguyla farz kilinmistir. Hac ibadetinin zamani: ““ sevval, zilkade ve zilhicce
aymnin ilk on giliniidiir. Bu mevsimden 6nce ihrama girmek caiz olmakla beraber mek-

ruh goriilmistiir.

Mutasavviflara gore, hac ibadetine hazirlik, 6lime benzetilmistir. Hac ibadeti
insan1 bir siireligine, kendi arzu ve isteklerinden alikoyar. Daha 6lmeden, insana bir
6lim provasi yaptirdig1 gibi, ilahi iradeye boyun egme noktasinda da kisiyi telkin et-
mektedir. Stfilere gore manevi seferler son derece dnemlidir. Clinkii Hakk’a varabilmek
ancak “seyr U siiliik” ile miimkiin olabilir. Bu manevi yolculukta, insanlar, mesreblerine,
fitratlarina ve seciyelerine uygun yola girerek, mesafe alirlar. Belli kurallar1 da olan bu
yollar; Tarik-i Ahyar, Tarik-i Ebrar ve Tarik-i Siittar olarak iice ayrilir. Bu yolculuklar-
dan biri olan Tarik-i Ahyar ise; hac, namaz, orug ve cihad gibi amelleri, devamli yerine

getirmekle elde edilebilir.

Kur’an’da “hac” maddesinden tiireyen 6 kelime vardir. Bu kelimeler toplamda 34
yerde yer almaktadir. Hac kavraminin, Kur’an’1 Kerim’de, bizzat “hac ibadeti ile ilgili
olarak gectigi yerlere baktigimizda, bu siirelerin, sadece medeni streler oldugunu gor-
mekteyiz. Cilinkii “hac ibadeti” Medine’de farz kilinmustir. Yine bu surelerin, nazil olan

medeni streler igerisinde de inig siralamasina gore geride olduklar1 géze ¢arpmaktadir.

H-c-C (z-z-7) maddesinin sozliiklerde fiil olarak gectigi yerlere baktigimizda bu

kokten 8 farkl: fiil oldugunu tespit ettik. Kur’an’1 kerimde bu fiillerden sadece iki tane-

sinin gectigini gérmekteyiz. Birincisi: “Hac etti” anlamina gelen ¢ o) fiilidir. Kur’an’da
sadece bir defa: {Bakara, 2/158 } gecmektedir. Ikinci fiil ise: “tartisti” anlamina gelen )
( ‘CL;) fiilidir. Kur’an’da; on {i¢ defa:{ Bakara, 2/76, 139, 258; Ali imran, 3/20, 61, 65,
66; Enam, 6/ 80; Gafir, 40/47; Stra, 42/16 } ayetlerinde ge¢mektedir.

H-c-c (C_C_ o maddesinin sozliiklerde isim olarak gectigi yerlere baktigimizda

ise, 11 farkl isim tespit ettik. Bu isimlerden sadece dort tanesinin Kur’an’da yer aldigini

goriiyoruz. Bu isimlerden; Ha (C)’ harfinin iistiin okunusuyla (é&d\) , toplamda dokuz
kez: {Bakara, 2/189, 196, 197;Tevbe, 9/3; Hac, 22/27}, Ha (C)’ harfinin esre okunusu

ile gelen (*'@J\)) ise sadece bir kez: Alilmran, 3/97} ge¢mektedir. Yine bu isimlerden
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(éwl) ismi, bir defa: {Tevbe, 9/19 }, ( i&2Ji ) yedi defa: {Bakara, 2/150; Nisa,
4/165;En’am, 6/83, 149; Stra, 42/15, 16; Casiye, 45/25.} ve( ozl ise sadece bir de-
fa:{Kasas, 28/27} gectigini gordiik.

“Hac” kavramini tefsir kitaplarindan arastirdigimizda ise, kavramin ¢ogunlukla terim
manasi iizerinden yorumlandigmni, soézlilk manalar1 iizerinde ¢ok fazla durulmadigini
gormekteyiz. Her miifessir, genel olarak kendi mezhebine uyan goriisleri tercih etmek-
tedir. Hac ibadeti ile ilgili bilgiler, “hac” suresinde yer almakla beraber daha ¢ok Bakara

suresinde konu islenmektedir. Konunun gegtigi diger surelere gelince, bunlarin: Al-i

Imran, Maide ve Tevbe stireleri oldugu sdylenebilir.“hac etti” anlamma gelen ( C") fii-

linin kullanim1 ise sadece Bakara 158. ayette gegmekle birlikte, genel olarak miifessir-

ler, “hac” ile ilgili bilgileri, Bakara, 2/ 196. ayetinin tefsirini yaparken vermislerdir.

Islamm ikinci temel kaynagi olan hadislerde ise, Concordanc’a, hac maddesiyle ilgili
baktigimizda, 6 sayfanin bu madde i¢in ayrildigin1 gordiik. Hadis kitaplarimi taradigi-

mizda “hac” kelimesinin ¢ogunlukla terim anlamu ile ilgili kullanildigimi gordiik.

Maddenin Kur’an’daki, “ibadet-dis1” kavram alanini irdeledigimizde, Tartigma
/el-Muhacce ( a>2J1 ), Delil / el-Hucce ( is2J1) ve Yil / el-Hicce ( i%>Jf) manalarina
geldigini gordiik.

Kavramin diger ibadetlerle olan iligkisine gelince, onlarin bir kacini sdyle 6zetleyebili-
rz:

Hacda, 6zel sozler ve filler séz konusudur. “Ihram” ve “telbiye” ile basla-
yan,“veda tavafiy”la sona eren “Hac ibadeti’ni nihayete erdiren, namazdaki selam ile
ayni islevi icra eden “ziyaret tavafi” vardir. O, bir dua, son bir hasret giderisi ve aym
zamanda edep {lizere bir terktir. Dolayisiyla namaz ibadeti de hac gibi, hasret birtakim
0zel eylem ve sOylemlerden ibarettir. Tekbir ile baslanan namaz, selam ile neticelen-
mektedir. Namaz kilarken insanin nefsinde, diisiince diinyasinda, ya da herhangi bir
azas1 sebebiyle namazi bozan ya da kemaline menfi te’sir eden biitiin davraniglardan
uzak durulur. Nitekim Main stresinde Yiice Allah: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara
ki, onlar namazlarini ciddiye almazlar. Onlar gosteris yapanlardir; hayra da mani olur-

lar” 6nemli bir uyarida bulunmakadir. Nitekim bu 6l¢iilere dikkat etmek, ayn1 zamanda

“mebrur” bir hac ibadeti ger¢eklestirmek i¢in son derece elzemdir.
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Orug ibadetini yerine getirmenin vermis oldugu mutlulugu stikiir olarak ifade
amaciyla fakirlere verilen fitir sadakasi1 da orucu, mali bir ibadet olan hac ile ayn1 ¢izgi
de bulusturmaktadir. Yiice Allah yapimiza uygun bedensel ibadetlerin karsiligina, mali
ibadetler koyarak bir dengeleme yapmistir. Bdylece Miisliimanlar i¢in sosyal bir alan
acarak onlar1 ige kapanikliktan kurtarmistir. Kurbani hacca, fitir sadakasini oruca, karsi-
lik olarak emir buyurmus ve bu ibadetlerin her birini digerinin ayrilmaz bir pargasi kil-

mistir.
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