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Tataristan’da Tasavvuf Kiltiri

Tasavvuf, Volga-Ural bolgesi miisliimanlar1 arasinda, her ne kadar genis bir sekilde
incelenmemis de olsa, oldukga eski bir tarihe sahiptir. Sufi seyhler, genellikle Bulgar Hanlig1
doneminde ortaya ¢ikmislardir. Sufiler, Alin Ordu’nun Islam’a girmesinde énemli bir rol
oynamiglardir.

Kiibreviyye, Volga-Ural bolgesinde tamamen kaybolmus iken, Yesevilik marjinal
olarak varligini uzun siire devam ettirmistir. Hemen hemen biitlin Tiirk topluluklar arasinda
oldugu gibi Tatarlar ve Bagkirlar i¢cinde de en ¢ok benimsenen ve kabul goéren tarikat,
Naksibendilikti.

Naksibendiligi Volga-Ural bolgesinde ilk kez yayan saygin isimler hakkinda heniiz
aragtirma yapilmamustir. Fakat onlarin, Semerkand ile birlikte, Orta Asya Naksibendiliginin
merkezi konumunda bulunan ve Volga-Ural miislimanlarinin tiim dini konularda basvuru
noktas1 halinde gorevini yiirliten Buhara’dan yayilmis olduklar: diisiinebilir.

Buhara’da ve diger Orta Asya merkezlerinde, bu tarikatin gelisimi, onlar arasinda da
kendini gosterdi. Boylece, Naksibendiligin Seyh Ahmed Sirhindi (6.1034/1624) tarafindan
Hindistan’da kurulan ¢’Miiceddidiyye’ kolu, manevi niiflizunu, Orta Asya’nin Kuzey
bolgelerine kadar genisletince, kisa zamanda bastan basa Volga havzasinin steplerine,
kasabalarina kadar yayildi.
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Sufi Culture in Tatarstan

Sufizm, even though itway not be examined thoroughtly, it possessos a deep history
omang the muslims belonging to Volgo- Ural region.

Sufi sheikhs are generally emerged in the time of Bulgarian khanake. Sufies hone
played an important role in entrance of Altin Orda to Islam.

While Kubreviyye being disappeared in Volga- Ural region, Yeseviyye has maintained
ils presence for a longer time. The most popular sect among Tatars and Bashkirts as it has
been almost among all Turkish communities is Nakshibandi.

No research has been carried out about the preechess who had spreed Nakshbendi in
Volgo- Ural region for the first time. But it is possible that they might be spreeded from
Buhara that has been a reference point for muslims belonging to Volga- Ural area an all
religions tepies.

The progress of this seel has shown itself in Buhara and other middle east countries as
well as among them. In this Muceddidiye the bronch Nakshibendi spreed its spiritual
influence from the areas of middle east to the Volga and towns.
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ONSOZ

Simal Tiirkleri, Ural-Altay Tirkleri diye de adlandirilan Kazan Tatarlari, Miisliiman
dunyasmin en kuzeyinde Idil-Ural bélgesinde oturmaktadirlar. Tatar-Bulgarlar arasinda
Islam dini VIII-IX yy.da yayilmaya baslayip, 922 senesinde Idil Boyu Bulgar devletinin

resmi dini olarak ilan edilmistir.

Sunniligin Hanefi mezhebine bagli, Imam Maturidi itikadina dayali miisliimanhga
gore iman eyleyen Tatarlar asirlar boyu gayrimiislim halklar ¢er¢evesinde yasadilar ve
tarihin en agir sartlarinda bile Islama sadik kaldilar. Belki bu yiizden diger halklar

tarafindan Sakin Miislimanlar ismi ile adlandirildilar.
Tezimiz giris ve iki boliimden olugmaktadir.

Giriste, Volgo-Ural Bolgesi’nin Cografi ve Tarihi yapist hakkinda genel bilgiler

verilmistir.

Birinci bdliimde Volgo-Ural Bélgesi’nin Islamiyetle tamgmasi ve Tasavvufla

bulusmasi ele alinmustir.
Ikinci boliimde Volgo-Ural Bélgesi’nin meshur alimleri ayr1 ayr1 tanitilmistir.

Bu calismamin yoOnetimini iistlenen ve yol gosteren Hocam Prof.Dr.Mustafa

Kara’ya tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Ramil Akhmetzyanov

Bursa, 2014
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GIRIS

IDIL-URAL BOLGESI HAKKINDA GENEL BILGILER
I. COGRAFI YAPISI

Idil-Ural bolgesi ¢cok genis bir Alana (yaklasik 775 km2) ve degisik fiziki sartlara
sahiptir. Tarihi siirecte devir devir Idil-Ural bdlgesinin sinirlarm kesin olarak tayin etmek
zordur. XIX-XX. yiizyillar i¢inde bolgenin smirlarim Orta Idil ve Giiney Ural’daki
Mordva, Cuvas ,Mari, Udmurt, Tatar, Baskirt halklarinin yerlestigi sahalar tayin etmistir.
Cografi olarak bu bolge, Oka nehrinden baslayarak batida Tobol’un sol koluna kadar;
doguda Vyatkan’nin orta kesiminden Kama’nin kuzeyine ve asagida Gliney Ural ¢ollerine
kadar uzanmaktadir. idil-Ural bolgesi tarihsel olarak zaman zaman degiskenlik gosterse de
Orta Idil boyu ve Ural Cevresi (Priuralye) bu bdlgenin ana merkezini meydana getirmis ve
zaman iginde gesitlenerek ve geliserek zamanimiza kadar gelmistir. 1dil bolgesi bugiinkii
Kazan, Ulyanovsk, Vyatka, Samara, Nijniy Novgorod, Ufa, Orenburg, Perm, Tambov,

Penza, Saratov ve Astrahan sehirleri olarak belirlenmistir.'
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! Emin Atasoy, Kitalar ve Ulkeler Cografyasi, Bursa, 2010, s. 219-221.
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Arkhangelsk
Murmansk

Kalingrad

B ovlasts I Republics I Autonomous Okrugs
1 - Astrakhan 13 - Penza 1 - Adygeya 13 - Tartastan

2 - Chelyabinsk 14 - Ryazan 2 - Bashkortostan 14 - Udmurtia .

3 - lvanovo 15 - Samara 3 - Chechnya Krais

4 - Kaluga 16 - Sverdlovsk 4-Ch hi 1 - Stavropol

5 - Kemerovo 17 - Tambov 5 - Ingushetia Sis

6 - Kostroma 18- Tula 6 - Kabardino-Balkaria B Federal Cities

7 - Leningrad 19 - Ulianovsk 7 - Khakassia 1 - Moscow

8 - Lipetsk 20 - Viadmi 8 - Kalmykia i

9 - Moscow 21- Volgograd 9 - Karachay-Cherkessia - Jewish Autonom. Oblast
10 - Nizhny gorod 22- 10 - Mari El

11 - Novgorod 23 - Yaroslavl 11 - Mordovia

12 - Oryol 12 - North Ossetia-Alania

Bolge cografi 6zellikleri bakimindan da oldukga ¢esitlidir. Kuzeyden giineye dogru
sik ormanliklar vardir, daha asag1 bozkir bolgesidir. Orman bolgesi bozkir bdlgesinden
Idil’in orta akintis1 ile tahminen Oka nehrinden basindan Kama’nin basina kadar,
Kama’nin agagi akintilar1 ve Beliy nehrinin kuzey kaynaklariyla ayrilmaktadir. Orman ve
bozkir bdlgesinin sinirlarr tarihi seyirde degisiklikler gdstermistir. Iklimi karasaldir ve
Dogu Avrupa diizliigilinliin dogudaki bir parcasidir. Bu nedenle de bdlgenin kuzeyi soguk,

batis1 nemli, guneyi ise sicak hava kiitlelerinin etkisindedir.

Cografi tabiat sartlar1 ¢ok c¢esitli olsa da bolge ekolojik bakimdan bir biitiin
olusturmaktadir. Etno-tarihi siire¢te orman ve bozkir 6nemli rol oynamistir. Burada
yasamak i¢in kabileler gdgebe, yar1 gocebe veya yerlesik bir yasam tarzi siirmiisler, bu da
bolgenin cografi ve sosyal 6zelligini sekillendirmistir. Bu merkezl orman-bozkir bolgesi
kuzeyde gizemli ormanlari giineyde genis bozkirlari, doguda giiney Ural daglari, batida ise
Idil nehrinin kollariyla halklarm birbirleriyle iliskiler kurmasinda 6nemli bir stratejik

konuma sahiptir. Nitekim cografi tabiat sartlarinin ortak o6zelligi, bolgede yasayanlarin



etnik yerlesiminde de goriilebilmektedir. Idil-Ural bolgesi buradaki halklar icin etno-
kiiltiirel ve karsilikli iliskilerin muhtar bdlgesi gibidir. Orta Idil boyu ve Giiney Ural’da
yasayan Tirk, Fin-Ugor ve Dogu Slav halklarmin asir1 karigik yerlesim gostermesi XV-
XIX yiizyillardaki sosyo- demografik tarihi siirecin sonucudur. Bu donem ana etnik gruplar
kendilerine bagli bolgesel alt etnik kimlikleri etkileyerek yeni olusumlarin meydana

gelmesini saglamistir.

II. TARIHI YAPISI

Idil-Ural bolgesinde devlet kuran ilk Tiirk toplulugu Bulgarlardir. Bulgarlar V.
yiizy1l ile VII. yiizy1l arasindaki donemlerde Idil-Ural bdlgesinde kabileler halinde bulunan
ve birlik saglayamamis olan Fin Ugor topluluklar1 yasamaktaydi. Bolgeye yerlesen
Bulgarlar bu kabilelerle etnik ve kiiltiirel agidan kaynagarak biiyiik bir devlet haline gelmis
ve bolgeye damgasii vurmustur. Ik dénemlerdeki sinirlar itibariyle giineyde Cirmisen,
batida Sviyaga, kuzeyde Kama ve doguda Susma irmaklari arasinda yer alan bu devlet, XI.
ve XII. ylizyillara kadar sinirlarini genisletmistir. Nitekim XII. yiizyilda bu devletin
sinirlar1 doguda Zey irma@mna, giineyde Samara’ya kadar uzanmaktaydi® 922 yilinda
Islam, bu bodlgede resmi din olarak kabul edilmistir. Sonraki donemlerde, s6z konusu
bolgede Miisliiman milletlerin yaninda Ortodoks Hiristiyan olan Rus ve Cuvaglar
yasamaktadir. Dolayistyla Idil-Ural bélgesinde kurulan ilk islam Tiirk devleti Bulgar
devletidir. Itil (Volga) nehrinin orta havzasinda kuruldugundan, diger Tiirk Bulgar
devletlerinden ayirt edilebilmesi icin nehrin mahalli sdylenisi olan Idil kelimesile birlikte

zikredilmis ve bdlgede kurulan en uzun Tiirk devletlerinden biri olmustur.*

Tarihte oldugu gibi, simdi de bolgedeki miisliiman niifiisiin ¢ogunu Tatarlar teskil
etmektedir. Burada yasayan milletlere Tatar denilmesi tarihte degisiklik gostermistir.
Tarihte cogu kez etnik yoOniinde birbiriyle ilgisi olmayan degisik halklara tatar
denilmekteydi. Kitaplarda, eski tatarlar, mogol-tatarlar, Altin-Ordu tatarlari, Bulgar

tatarlar1 gibi halklarin tamami genel tatar bagligi altinda toplamak miimkiindiir.

2 flyas Topsakal, Rus Misyoner Kaynaklarina Gére: idil-Ural Bélge Tiirkler (1552-1917), istanbul
2007, ss.29-30.

Mileusa Yusipova, idil-Ural Bolgesinde Hiristiyanhigin Yayillmasi Uzerine Bir Arastirma, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003 s. 12 (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi).
Ruslan Kariev, Bélge Alimlerine Gore idil-Ural Bolgesindeki Yats1t Namaz1 Vakti Sorunu, Bursa
2013, 5.9 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).



Eski tatarlar’in Asya’li kesimi, Mogol ve Mancur dilli halklar arasinda hakim
pozisyonda bulunmus ve sonucunda Tatar admmi umumi isim olarak korumayi
basarmislardir. Cengizhan bu tatarlar’la savasarak giiclii bir devlet kurmus ve sonucunda
umumi Tatar adi altinda giiglii bir ordu kurmustur. Bu orduya genel olarak Mogol-Tatar
ordusu deniliyordu. Mogollarin tiim fetihlerde bu ordu tatar olarak ge¢mekteydi. Fakat
Mogollar da, eski tatarlar da fethettikleri topraklarda ¢ok az bir kismu testil ediyordu ve ¢ok
hizli bir sekilde yerli halklar tarafindan asimile olmuslardir. Dolayisiyla bu Mogol
Tatarlari, Bulgar Tatarlarin, Afganlarin, Cinlilerin atalar1 olmadig1 gibi,onlarla etnik bir

bagi da yoktur.

Altin Ordu’da yasayan tim Dogu’lu milletlere Tatar demekteydiler. Sonra da,
Ruslarin fetihleri Dogu’ya gittik¢e tiim Rus olmayan halklara tatar denilmeye baslamistir.
Hatta Japonya’ya yakin olan Sakalin adasinda yasayan ve Tiirkler ile hi¢ alakas1 olmayan
Paleolasli milletlere de Tatar adin1 vermisler ve oradaki korfeze Tatar Korfezi demislerdir.
Ruslar i¢in Tatar sozii, Avrupalilar gibi olumsuz bir mana tasimaktaydi. Tatar sozi
“vahsi’” anlamina gelmektedir. Bundan dolayr biiyiik tarih¢i, din alimi ve Sovyet
doneminin ilk Bas Miiftiisii Rizaeddin bin Fahreddin,’> Tatar olmasiylabirlikte, 1897
senesinde yapilan niifiis sayisinda kendini Baskirt olarak yazdirmigtir. Halbuki kendisini

ayn1 zamanda Bulgarlarin bir torunu saymaktaydi.

XX. asrin baglarindan itibaren arastirmalar arttikca, Tirk Tatarlar1 diger Tatar
milletlerden ayri tutulrak, bunlara Tiirk-Tatar etnonimi kullanilmaya baslanmistir. 1923
senesinde ise, buiglinkli Tatarlara Tatar, genel olarak Tiirki milletlere Tiirk veya Tyurk,
Anadolu Tiirklerine ise sadece Tiirk veya Rusga sOyleniste Turk denilme karar1 alinmstir.
Biigiin bdlgede yasayan Tatarlar, Altin Orda devletinde yasayan yerli halk, daha énce Idil-
Bulgar devletini kuran millettir. Bunlara Tatar sozii sadece XIX. asirlarda genel olarak
kullanilmaya baglamigtir. Biigiinkii Tatarlarin atalar1 Bulgarlar olsa, Bulgarlarin atalarinin

kimle oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Muhtemelen bunlar Khuarasmi ve Hunlardir.®

Kazan Hanliginin merkezi konumunda olan Kazan sehri, Altin Ordu Devleti
déneminden &nce bir kale kenti olarak insa edilmistir. idil irmaginin kiyisma kurulan bu
kale kenti, konumu sebebiyle kisa zamanda Idil-Ural bolgesinin ticaret merkezi haline

gelmistir. Bu ticari 6neme paralel olarak Kazan’in siyasi onemi de artmis ve bu bolge,

Genis bilgi i¢in bkz. Ilyas Kamalov Altin Orda ve Rusya, istanbul, 2009.
¢ Kazan Hanlig1 Hakkinda bkz. Abdullah Battal-Taymas, Kazan Tiirkleri, Ankara, 1966.



Altin Ordu Devleti igerisinde 6nemli bir konuma yiikselmistir. Zamanla Altin Ordu
Devleti’nin siyasi giicii azalmaya baslayinca diger bazi bolgeler yaninda Kazan bdlgesi de
yar1 6zerk bir beylik konumuna yiikselmistir. Bu durum, idil-Ural bdlgesi icerisinde Kazan
ve cevresinin siyasi, askeri ve ekonomik 6nemini daha da iyilestirmis ve Kazan’i, adeta

Altin Ordu’nun bir alternatifi haline getirmistir.

Altin Ordu Devleti’nin gerileme doneminde artan i¢ siyasi ¢ekismeler sirasinda
iktidar1 Kiigiik Muhammed’e kaptiran Ulug Muhammed’in,” Kazan bolgesine ¢ekilmesiyle
bolgenin kaderi tamamen degismistir. Ulug Muhammed, 1437 yilinda Kazan boélgesini
kendi denetimine almig ve bagimsizligimi ilan ederek Kazan Hanligini (1438-1552)
kurmustur. Kazan Hanligi, tam bagimsizligim1 ilan ettikten sonra siyasi, askeri ve
ekonomik gelisimini devam ettirmis ve siyasi bagimsizligini siirdiirebilmek i¢in Ruslarla
miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu miicadelenin bagladigi ilk dénem, basarili bir askeri
lideri olan Ulug Muhammed zamaninda Kazan Tatarlar1 Ruslara galip gelmis ve Ruslar bir
miiddet Kazan Tatarlarma vergi vermek zorunda kalmustir.®

Idil-Ural bélgesinde cesitli kavimler yasamaktadir. Tarih penceresinden bakilinca
Bulgarlar, Kipgaklar, Burtaslar, Baskirtlar, Cuvaglar, Ruslar, Tatar, Baskurt, Cuvas gibi
Tiirk topluluklar yaninda Fin Ugor kavimlerle Slav unsurlardan olusan toplam dokuz
milyondan fazla insan yasamaktadir. Dogrudan dogruya Rusya Federasyonuna bagli olan
bu alti cumhuriyet kendi igerisinde on ayri idari bélgeye béliinmiis durumdadir. 1dil-Ural
bolgede Tiirk kavimlerden olan ise: Bagkirtlar, Cuvaslar ve Tatarlar.

Baskurtlar, giiney ve Orta-Ural Daglarinin dogu ve bati taraflarindaki bozkirlarda
ve ormanlik alanlarda yasayan bir Tiirk boyudur. Bagkirtlarin leh¢e ve irk bakimindan
Kipcak grubuna girdikleri sdylenmekte ve asil yurtlar1 olarak Turkistanin bati1 kisimlari
gosterilmektedir.” Baskenti Ufa olan Baskurdistan, Giiney Ural’dan batiya dogru Isimbay
(Belaya) ve Kama nehrine kadar uzanir. Yiizolglimii yiiz kirk ii¢ bin alt1 yiiz kilometre
karedir. Bu cografyanin niifusu dort milyon ikiyiizbindir. Bunun yaklagik milyon yiizbini
Baskutrlar, bu ise Baskurdistan’in yaklasik 29%’dir.!°

Tatarlar, Bu bolgede yasayan kavimlerden en biiyiigii tatarlardir. Mogollarin

batiya dogru ilerlemeleriyle birlikte Tatar adi Mogollar i¢in kullanilmistir. Bundan bagka,

7 Genis bilgi icin bkz.Rizaeddin Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlar, Istanbul, 2003.

Yusipova Mileusa, a.g.tz., ss. 25-28.

Gomeg Saadettin, Tiirk Cumhuriyetleri ve Topluluklar Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1999, s. 213
Natsionalmy Sostav Naseleniya Respubliki Baskortostan Po Danmim Vserossiyskoy Perepisi
Naseleniya 2010 Goda, Ufa, Bagkortostan, 2012, s. 15.



Tatar adini, esasen Altin Ordu Devleti meshur etmesine ragmen, bu ad o&zellikle
komsularinca ve bazi batili yazarlar tarafindan Asya’daki biitiin Tiirkler icin de
kullanilmugtir. Tataristan Cumhuriyeti, Rusya Federasyonu’nun giineyinde yer alan, Idil
(Volga) mmagt ile Culman (Kama) imrmagi arasinda bulunan genis bir bolgeyi
kapsamaktadir. Bolgenin batisinda Cuvasistan, kuzey-dogusunda Udmurtiya, dogusunda
Baskirdistan, giiney-dogusunda Rusya’nin Orenburg bolgesi, giineyinde ise yine Rusya’nin
Samara bolgesi yer almaktadir. Bu bolgelerin arasinda kalan ve dl¢limii altmis yedi bin
sekiz yiiz kilometre kare olan topraklar ise Tataristan Cumhuriyeti olarak
adlandirilmaktadir.!!

Cuvagslar, idil-Ural bélgesinde yasayan &nemli bir Tiirk boyudur. Tiirk tarihi ve
etnolojisi tizerinde ¢alisanlar bu Tiirk boyunun Sabar Tiirklerinden ve Bulgarlardan geldigi
yolunda fikir beyan ederler. Cuvasistan, Orta Volga’nin sag kiyisinda ve onun kollar1 olan
batidaki Sura ve dogudaki Sviyaga arasinda yerlesmistir. Bagkenti Ceboksar1 olan
Cuvasistan, Idil-Ural bolgesindeki ii¢ Tiirk Cumhuriyeti’nin en kiiciik yiiz dl¢iimiine, on

sekiz bin {i¢ yiiz kilometre kareye sahiptir.!?

1" Ruslan Kariev, a.g.tz., s.14.
12" Yusipova, Mileusa, a.g.tz., s.8.



BIRINCI BOLUM

IDIL-URAL BOLGESINDE iSLAMIYET VE TASAVVUF

I. TATARLAR VE iSLAMIYET.

Vaftiz olan Kresen Tatarlar1 hari¢ Tatarlarin hepsi Islam dinine mensuptur. Daha X.
ylizyilin sonunda Miisliiman olan Tatarlarin hayatlarinda ve kiiltiirlerinin olusmasinda
Islamiyet onemli rol oynamustir. Tatarlarin hayatindaki bu rolii incelerken ilkesel
metodolojik bir duruma yer vermek gerekmektedir. Dini beraberlik hisleri ¢ok yiiksek
olmasina ragmen, Miisliman ¢ok sayida milli ve bolgesel unsuru korumus ve entegre
etmislerdir. Bununla birlikte islamiyet’in ¢esitli “’versiyonlarindan’’ bahsederken en basta
Islamiyet’in evrenselligini ve belli bir siirece bagh kalmamasinini goéz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Islamiyet {izerine calisan {inlii arastirmact G.E.Von
Grunebaum, ©Islamiyet’in gelismesinde belirleyici faktdriin fiziki hakimiyet ile belli
cografi ve kiiltiirel bolgelerin degil, yeni 6gretinin kiiltiirel giiclinlin ve evrenselliginin
belirleyici oldugunu’’ yazmaktadir.'?

Bu evrenselik, farkli goriislerin ortaya atilmasina miisaade eden Islamiyet’in
nispeten hosgorii anlayis1 ile ¢cok sayida milli ve bdlgesel unsurlarin birbirlerine entegre
olmalarina baglanmustir. Islamiyet, Kur’an-1 Kerim, ibadetler ve hukuk ile smirilandirilan
ve belli farkliliklar1 ihmal etmeyerek birligi koruyan, cogulculuk felsefesi sistemi
cercevesinde sekillenmistir.'*

Orta Idil Bélgesi, Bulgar Kralinin halifenin elgisi marifetiyle Islamiyeti kabul ettigi
zaman, yani, dokuzuncu asirda, Islamiyeti benimsemistir. Bu tarihten sonra Orta Idil

bolgesi Islam kiiltiiriiniin 6nemli merkezlerinden birisi olmustur.!®

13 G.E. Von Grunebaum, Klasiceskiy islam: O¢erk istorjyi (600-1258), Moskova 1988, s.3.

14 A.B. Juravskiy, ‘’Svoyeobraziye Religioznoy Sistemi Islama’’, Vopros: Filosofiyi, XII (1993), s.11.

15 Ismail Orhan Tiirkoz, Cokiis Oncesi Sovyetler Birligi’nde Islimiyet ve Miisliimanlar, Ankara, 1997,
s.54.



Volga Boyu civarinda yasayan Tatarlar arasinda Islamiyet ¢kendine has
Ozelliklere’” sahiptir. Bolgenin cografi konumu bile, baz1 dini vazifelerin yerine
getirilmesini etkilemistir. Halife Cafer el-Muktedir’in 922 yilinda Idil Bulgar Devleti’ne
gonderdigi elciligin igerisinde yer alan Ibn Fadlan, daha sonra kaleme aldig
seyahatnamesinde, ‘’Miisliimanlarin seriata gore bes vakit namaz kilamadiklarini, zira kisa
yaz gilinlerinde Miisliiman Bulgarlarin son namaz olan yatsiy1 aksam namazi ile birlikte
kilmak zorunda kaldiklarin1’’ bildirmistir.'®

Islam medeniyeti, simrlarmni genisletme siirecinde Arap diinyasmin ufuklarmi
coktan asmist1. Volga Boyu bolgesinden dnce Islamiyet, Iran ve Hindistan’daki Tiirkleri de
kendi safina ¢ekmis ve artik Miisliimanlar hayatlarini ortak kiiltiirel degerler ¢ergevesinde
olusturmaya baslamislardi. Dolayistyla Islamiyet’in Tiirk diinyasinda yayilmasini, kiiltiirel
ve dini yayilmaciligin bir devami olarak nitelendirmek miimkiindiir. islamiyet ¢ok genis
topraklara yayildigindan diinyadaki biitin Miisliimanlarin tek kiiltiirel ¢ati altinda
birlesmelerini beklemek yanlis olur. Miisliimanlar, Islamiyet’i kabul etmelerinden 6nceki
birgok geleneklerini de devam ettirmislerdir. Volga Boyu'nda Islamiyet’in yayilmasi,
Islamiyet ile pagancilik arasindaki miicadeleye paralel bir sekilde gerceklesmistir.
G.Davletsin ile F.Huzin gibi tarihgiler, bu miicadelenin diger devletlerde de oldugu gibi
cok sert bir sekilde gerceklestigini yazmaktadirlar.!”

Ibn Fadlan, Bulgar hakimi Cafer Ibn Abdullah’m Islamiyet’in yayilmasi igin en
radikal ~ onlemlere  bagvurmaya hazir oldugunu  yazmustir. ibn  Fadlan’in
“’Seyahatnamesi’’nde asagidaki satirlarla rasthiyoruz: “’Gergekten de Yiice Allah bana
Miisliimanlarin hakimiyetini verdi. Ben ise Allah’in bir kolesi olarak bana diiseni yerine
getirmek zorundayim, bana kars1 ¢ikanlara ise kiligla cevap vermekten ¢ekinmiyorum®”.!®

Pagancilik ile miicadele ise asirlarca devam etti. R. Amirhanov’a gore, XIII.
Yiizyilin baslarinda idil Bulgar Devleti’nde pagancilik ile miicadele siirekli giindemdeydi.
Pagancilik, ideolojik anlamda adeta Islamiyet’e kars1 sosyal, etnik, ekonomik ve kiiltiirel

bir muhalefet olusturuyordu.'

16 R.Fahretdinov, Bulgar ve Kazan Tiirkleri, Kazan 1993, s.70.

G.Davletsin- F.Huzin, “’Kogda i Kak Bulgar1 Prinyali islam?’’, Drevniye Narod1 i Goroda povoljiya,
Penza, s.130.

Ibn Fadlan, Putesestviya, s.38.

R.Amirhanov, Tatarskaya Sotsialno-Filosofskaya Misly Srednevekovya (XIII-Seredina XVI veka),
Kazan 1993, s.33.



Sunu da belirtmek gerekmektedir ki Islam’m evrenselligi, i¢ine yerli gelenekleri de
almaya miisaade etmistir. Ayirica Bulgarlar daha IX. ylizyilin sonlarina dogru
tektanriciliga yaklagmis ve Bulgar toplumunun ideolojik temelleri geleneksel paganciliktan
uzak olmustur.

Islamiyet’in Volga Boyu’nda yayilmaya baslamasini, S. Mercani, Halife Me’mun
donemi (813-833) ile bagdastirmaktadir. R.Fahreddin ise bu siirecin daha once, Hazar
Tiirklerinin yardimiyla Halife Ebu’l-Melik bin Merdan (685-705) déneminde basladigi
goriistindedir.

Bulgarlarin Volga Boyu’na go¢ etmeden once yasadiklari Don civarinda yapilan
arkeolojik kazilar, halkin erken bir donemde Miisliimanlastigina isaret etmektedir. Biliyiik
bir ihtimalle Bulgarlarm bir kismi daha 737 yili olaylarindan hemen sonra Islamiyet’i
kabul ettiler. Bu tarihte Arap komutan1 Mervan, Hazar topraklarina yaptig1 basarili seferler
sonrasinda Kagan ve itaatindekileri Islamiyet’i kabul etmeye zorladi. Dolayisiyla IX.
ylzyilin sonlar1 ile X. yiizyilin baglarinda Orta Volga’ya gerceklesen ikinci bir goc
dalgasinda yer alan Bulgarlarin bir kisminin buraya Miisliiman olarak geldikleri ihtimal
dahilindedir.?

Islamiyet’in Orta Volga civarina yayilmasmin daha baslangic sathasinda bazi
ozellikler belirlenmistir. En basta Islamiyet’in bolgeye Orta Asya iizerinde yayildigini
sOylemek gerekmektedir.

Unlii sarkiyatg1 V.A.Gordlevskiy, “’Orta Asya’li tiiccarlar Volga Boyu'na basta
Islamiyet’i, daha sonra da Orta Asya’da yaygin olan dgretileri getirdiler. Yani, tiiccarlarm
araladiklar1 yollardan bolgeye dini propaganda girdi’’yorumuna bulunmustur.

Ibn Fadlan’in seyahatnamesini genis bir sekilde yorumlayan A.P. Kovalevskiy,
Islamiyet’in bdlgeye daha Ibn Fadlan’in seyahatinden énce Orta Asya iizerinden ve ticari
iliskiler sayesinde girdigini yazmaktadir.?! Bundan bdyle, Orta Volga Boyu’nda da Islam
dininin gelenekleri ve goriisleri yayilmaya basladi. Nitekim ibn Fadlan da bu konuya 6nem
vermis, zaman zaman bazi dini vecibelerin yerine getirilmesi ve dini merasimler
konusunda agiklamalarda ve diizenlemelerde bulunmustur. Mesela, Ibn Fadlan Bulgar
hiikiimdarina miiezzinin kameti iki kez okuyarak yanlis yaptigini, halifenin sarayinda
boyle olmadigini belirtmistir. ibn Fadlan’in bu tiir agiklamalarda ve diizeltmelerde

bulunmasmin nedeni ise basinda bulundugu elgiligin amacinin Islam’in idil Bulgar

20 “G.Davletsin, a.g.e., 5.128-129.
2l A.P.Kovalevskiy, Kniga Ahmed Ibn Fadlan’a o Yego Putesestviyi na Volgu, Harkov, 1956, s.65.



Devleti’'nde yayilmasinin yani sira Orta Asya’dan gelen dini gelenekleri bir tarafa
birakarak Bagdad ekoliiniin giiclendirilmesini saglamaktadir. Bulgar hakimi Cafer Ibn
Abdullah bu baglamda uyguladig: siyasette dini degil daha ¢ok siyasi diisiincelere yer
vermistir. Zira, Orta Cagin Miisliiman Dogusu’nda bazi sartlarda herhangi bir mezhebe
mensup olma, o mezhebe mensup hiikkimet ve hiikimdarlart destekleme anlamina
gelmekteydi. Yine ¢esitli Misliiman hiikiimdarlarin, insanlarin mezhep degistirmesinde
onemli rol oynadiklarini hatirlamak gerekmektedir.?> Béylece Bulgar hiikiimdari, Bagdad
halifesinden yana tavir alabilirdi. Ancak, A.P.Kovalevskiy, Bulgar hiikiimdarinin Bagdad
ekoliinii kabul etmedigini ve Orta Asya geleneklerinde sadik kaldigimi yazmaktadir. 1dil
Bulgarlarimin Hanefi ekoliinde kalmalari, Orta Asya iilkeleri ile her gegen giin gelisen
ticari ve kiiltiirel iliskiler agisindan da son derece énemliydi.*

Boylece IX. yiizyilin sonu ile X. yiizyilin baslari, Idil Bulgar Devleti icin
devletlesmenin yani sira, dini ve hukuki sisteminin olusmasi agisindan da son derece
onemlidir. Bununla birlikte Islam diinyasinda X. yiizyilin sonuna kadar Kur’an-1 Kerim ve
siinnetlerin disinda kalan konular ile ilgili alinan kararlarda kadilarin “’bir konuda bir
ekollin goriiglerine gore, baska bir konuda ise farkli ekoliin Ogretilerine gore karar
aldiklarin’>  go6zoniinde bulundurursak, dini ve hukuki sisteminin olusturulmasi
Islamiyet’in kabulii ile sona ermedigi kanismna varabiliriz. Hanefi mezhebinin baska
Ogretilere son derece hosgoriilii olmas1 ve yerli geleneklerin kullanilmasina ¢ok fazla karsi
koymamasi da bu siirecin tamamlanmasini hizlandirmamistir. Bu baglamda G.E.Fon
Griinebaum’un “’kanunlar1 genis manada gilindelik sorunlarin hukuki ¢oziimiindeki
pratiklikten ziyade, Miisliiman 6zdeslesmesinin sembolii ve Miisliimanlar1 birlestiren bir
gii¢ olarak algilamak gerekmektedir’’.

idil Bulgar Devleti’ni de igine alan Altin Orda’da durum farkli degildi. Islam
diinyasinda ekollerin 6gretileri daha XI. yiizyilda son halini almisti. Ancak, Altin Orda
Devleti i¢in de ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Zira Altin Orda’nin ileri gelenleri
icin gercek bir dinin hakim olmasindan ziyade, diizenin ve devletin gelecegi 6n plandaydi.
Bunun neticelerinden biri de, bolgedeki Islam anlayisinin nispeten hosgériilii olmasidir. Bu
hosgoriiliigii baska dinlere kars1 oldugu gibi, islam diinyas: i¢indeki goriis farkliliklarina

karsida hissetmek miimkiindiir. C.Halperi’nin belirttigine gore, <’ Altin Orda Mogollar1 dini

22 Naumkin-Piotrovskiy, ’X-XII Veka v Istoriyi Narodov Blijnego i Srednego Vostoka-Epoha
transformatsiyi’’, Musulmanskiy Mir (950-1150), Moskova 1981, s.11.
23 A.P.Kovalevskiy, a.g.e., 5.68.

10



farkliliklardan kaynaklanan bir diisman c¢evrede yasadi ve dini farklilik onlarin
hakimiyetine ve iilke i¢indeki diizenlerine tehlike arz etmedi.”’

Mogollar fethettikleri yerlerde Samanizm’i yaymaya ¢aligmamig, Cengiz Han ve
torunlari, biitiin dinlere karsi esit davranmislardi. Altin Orda’nin bagkentinde biitiin
mezheplerin temsilcileri yasiyordu. Islamiyet ancak Ozbek Han zamaninda (1312-1342)
resmi din olarak kabul edildi. Bununla birlikte Ozbek Han’dan sonra da Altin Orda’nin
kurulus sathasinda belirlenen “’dini’’ taktik kullanildi. Eski inanglar halk arasinda oldugu
gibi, Cuciogullar1 dahil olmak iizere iist simif yoneticileri arasinda da kendinden s6z
ettirmeye devam etti.?*

Islamiyet XIV. yiizyilin ortalarinda giiclenmeye baslad1 ve bu siire¢ Kazan, Kirim,
Astrahan gibi bagimsiz Tatar hanliklarm kurulmasiyla da devam etti. Orta Idil bdlgesinde
Kazan Hanlig1’nin kurulmasiyla “’ictihad asri’nin’’ yerine “’taklit asr1’” ald1 ki bu Hanefi
mezhebinin hukuki istiinliigliniin tesisi anlamina gelmekteydi. Kazan Hanligi’nda ulema
sinifinin kat1 hiyerarsisi olustu. M.G.Hudyakov’a gore, ’Orta Volga Boyu’nda kurulan
Kazan Hanlhigi’'nda ulema smifi 6nemli yer tutuyor, bas imam olarak her zaman
Hz.Muhammed’in soyundan gelen insanlar seciliyordu. Dini gorevliler smifina seyh,
molla, imam, dervis, haci, hafiz, danismend, sehzade ve mollazadeler dahil ediliyordu. Bu
gorevlilerin hepsi ulema sinifina dahil olup kurultaya katilma hakkina da sahipti’’.?®

Kazan Hanligi’nda dini meseleler, devlet ve sosyal islerle i¢ ice geg¢mekte,
toplumun dini sorunlariyla sadece din adamlar ilgilenmekteydi. Din adamlari, Hanefi
mezhebinin dini ve hukuki sistemini toplumun ve devletin ihtiyaclari dogrultusunda adapte
etmeye ¢alistyordu.

Islam Kkiiltiiriiniin merkezlerinden uzak olan Kazan Hanligi’'nda, bolgesel
farkliliklar1 ve daha esnek dini-hukuki kanunlarin resmilestirilmesini dngoren icmanin,
fikthin temelini olusturmasi miimkiindiir. Kazan Hanligi’'nda halkin Islamiyet’i kabul
etmesi bariscil yollarla gerceklestigi i¢in imam, hutbe okudugu sirada Tiirkistan’da oldugu
gibi kilica degil de seyyahin bastonuna dayanmistir. Kazan Hanligi’nda islami doktrin,
devleti hem dini hem de diinyevi yetkileri elinde bulunduran bir yap: haline gelmistir.

Buna gore, Kur’an ve siinnetlerde belirtilmeyen konularla ilgili suglar, devletin ’diinyevi’’

iglerini kapsiyordu. Kazan Hanligi’'nda yiiksek dereceli din adamlar1 da devletin

% {lyas Kamalov, Avrasya Fatihi Tatarlar, Istanbul, 2007, s.253.
25 {lyas Kamalov, a.g.e., s5.253-254.
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“’diinyevi’’ isleriyle yakindan ilgiliydi. Dini smifin baskanlar1 adeta devletin basinda
devlet islerine aktif olarak katilmistr.

Islamiyet, diger Tatar hanliklarinda da ( Sibir, Astrahan, Nogay) resmi din olarak
kabul edildi. Bu hanliklarda Islamiyet’in durumu ile igili kisith bilgileri incelerken dahi,
buralarda dini sinifin ¢ok karmasik bir yapiya sahip oldugunu goriiyoruz.

Kaynaklarda molla, haci, seyh, seyhzade, hafiz, kadi ve abizaylardan
bahsedilmektedir. Astrahan hanlig1 ile Nogay Ordasi’nin Miisliimanlasmasi, Orta Volga
Boyu’ndaki durumu hatirlatiyorsa da Sibirya’ya Islamiyet daha geg¢ tarihlerde, XIV.
ylizyilin ikinci yarisinda Orta Asyali Miisliiman ceditgileri olan Naksibendi tarikatinin
temsilcilerinin faaliyetleri sayesinde girmistir.?®

Sibirya bolgesinde Islamiyet’in yayilmasinda Kazan Tatarlariin da biiyiik rolii
vardir. 1563 yilindan sonra Sibirya Hanligi’nda hakimiyeti ele geciren Seybani Kucum
Hanligi’ndan din adamlarmi davet etmistir. Islamiyet, Sibir Hanligi’'nda resmi din olarak
kabul edilse de Sibirya Tatarlarmin dini goriislerinde Islam oncesi inanglar1 da etkisini
gdstermeye devam etmistir. Dolayisiyla Islamiyet X. yiizyil ile XVI. yiizyilin birinci yarist
arasinda Tatarlarin kurduklar1 farkli devletlerde resmi din olarak kabul edilmis olsa da
Islamiyet’in, islam hukukundan ziyade séz konusu iilkelerdeki siyasi ve sosyo ekonomik
sartlar dogrultusunda gelistigini sOylemek miimkiindiir.

XVI. yiizyilda giineye ve doguya dogru baslayan Rus yayilmaciligi, Avrasya
cografyasindaki Islam devletlerine son verdi. 1552 yilinda Kazan Hanligi, 1556’da
Astrahan Hanlig1 ve 1582°de Sibirya Hanlig1 tarih sahnesinden silindi. Tatar hanliklarinin
yikiliglari, Tatar toplum hayatinin dogal seyrini bozdu. Rus yayilmaciligi, dini baskiy1 da
beraberinde getirdi. Korkung Ivan’in oglu Car Fedor Ivanovi¢, ¢biitiin camilerin
yikilmasina’® dair emir ¢ikartti. 1555 yilinda en basta Tatarlar1 vaftiz etmek amaciyla
Kazan’da piskoposluk makami acildu.

Bolgenin Rus Devleti’nin idaresi altina girmesiyle baglayan ve XX. yiizyilin
baslarina kadar devam eden yerli halklar1 Hristiyanlastirma politikas1 ciddi sonuglar
vermedi. Buna ragmen, bu politikanin neticelerinden biri de Tatarlar arasinda yeni bir
grubun “’Kresen Tatarlar’’ ortaya ¢ikmasidir. Ancak Kresen Tatarlar’inin olugma siireci
cok yavas gerceklesti. 1719 yilinda Kresen Tatarlar’inin sayis1 30 bin civarindaydi. Ancak,

bu kesim i¢in bile Hristiyanlik, hayat tarzi haline gelememisti. Kazan mitripoliti Silvester’e

26 F.T.Valeyev, Sibirskiye Tatar1, Kazan, 1993, 5.169.
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gore, “’Kresenler kiliseye gitmiyor, ibadet etmesini bilmiyorlardi. Bunun yaninda
cocuklarmi vaftiz etmemis, dliilerini kendi mezarliklarina Islami kurallara gére gommiis ve
ilk firsatta Islamiyet’e geri donmiislerdir.”” 1926 yilinda Kresen Tatar’larmin sayis1 ancak
99 bine kadar ¢ikmustir.

Hristiyan Rusya’nin hakimiyeti ile yeni yonetim sistemi, biiyiikk halk kitleleri
tarafindan geleneksel hayat tarzi ile milli kiiltiirleri icin bir tehdit olarak algilandi. XVII.
ylizyilda ise taraflar arasindaki direnis agikca belirginlesti ve bazi siyasi gii¢cler Rus tahtini
ele gecirmek i¢in bu hususu bir ara¢ olarak kullanmaya cekinmediler. Mesela, II.
Ljedimitriy (Yalanci Dimitriy) 1609 yilinda tahti ele gegirmek i¢in biitlin imkanlarim
yitirince “’Benim son {imidim Tatarlar ve Tiirklerdedir’’dedi.?’

Tatarlar kendileri de ellerine silah alarak aktif miicadele etmenin yani sira bagka
tilkelerden yardim talebinde de bulundu. 1660 yilinda Tatarlar ile Baskurtlar, Tiirkiye ve
Kirim’a gonderdikleri elgiler araciligiyla yardim isemis ve kendilerini de ayni dinden
olduklarim1 ancak Ruslarin baskis1 iizerinde dinlerinden ¢ikmaya basladiklarinm
bildirmislerdir.

Volga Boyu’nda Islam’mn onderleri, Miisliman din adamlar1 ile Miisliiman
tiiccarlarin ticari kolonileriydi. Tatarlar Islamiyet ile ilgili bilgileri her zaman dogrudan
almadilar. Tabii ki bu husus etkisini pek ¢ok sekilde gdstermistir. Bu etkilerden biri,
Islamiyet’in Volga Boyunun cesitli bolgelerine farkli derecelerde kendini gdstermis
olmasidir. Tatarlarin toplumsal yasayislarinda Islam ©6ncesi etnik o6zellikler Islam
diinyasindaki diger halklara gore daha fazla kendini gosterdi. Unlii siyaset adami ve bilgin
Yusuf Akcura da bu hususa dikkatleri cekmektedir. Ona gore Islamiyet, dogru yola
yonelme, birlik ve beraberligi olusturma gibi konularda 6nemli rol oynamasina ragmen,
Tiirk halklart milli benliklerini korumuslardir.

ikinci faktor ise Tatar toplumunun farkli kesimlerinin iskamiyet’i algilama 6zelligi
ile ilgilidir. XVI-XVIII. yiizyillarda cogunlukla kdyde yasayan Tatar niifusu ile sehir
niifusunun alt tabakalari, genellikle halk gelenegi ve etnik 6zelliklere birlesen ’halk’
Islamiyeti’ni kabul ederken Tatar din adamlar1 ise halkin zihnini olumsuz etkileyecek bu

tarz birlesmeleri asgariye indirmeye ¢alismislardir.?®

27 (G.S.Gubeydullin, K Voprosu o Proishojdeniyi Tatar, Vestnik Nau¢nogo Obsestva Tatarovedeniya,

VIII, Kazan 1928, s.173.
2 lyas Kamalov, a.g.e., 5.257.
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Sistematik ve teorik dini bilgilere sahip olan aristokrasi ve entellektiiel sinifin sayisi
bu donemde fazla degildir. 1550-1560 yillarinda meydana gelen halk ayaklanmalari
sirasinda  aristokrasi smifi yok edilmistir. Andrey Kurbskiy, bu yillarda Kazan
Hanligi’ndaki biitiin iist sinif insanlarin kiligtan ge¢irildigini bildirmektedir. Rus Cari’nin
hizmetine gecen aristokratlar ise Rus toplumu igerisinde kimliklerini koruyamamislardir.
Camilerin yikilisi, medreselerin kapatilmasi, ilim ve kiiltiir adamlarinin takibe alinmasi,
halk egitim sisteminin olmamasi, entellektiiel elit sinifin kiigiilmesine neden oldu. Yeni
sartlara uyum saglayabilenler ise kendilerini ancak dini cemiyetleri c¢ergevesinde
degerlendirebildiler.?’

Her cemiyetin basinda hayat tecriibesine sahip ve halk arasinda s6zii gegen bir grup
yaslt aksakallilar bulunmakta, camianin biitiin {iyeleri aksakallilarin aldig1 kararlara uymak
zorundaydi. Aksakallilar birligi ve genel kurultaydan bagka her yerlesik yerin basinda birde
“’abiz’’ (en yasl, bilgili kisi) vardi. Toplum i¢inde ¢ikan biitiin ihtilafli konularda koy
halki abiza basvuruyordu. Hatta Stepan Razin’in abizlara mektup yazdigi bilinmektedir.
Abizlar, din adamlarinin gérevlerini de yerine getiriyordu.

1788 yilinda Misliman Dini Nazirlig’nin kurulmasindan sonra abizlar bu
nazariyeye karsi aktif miicadeleye baslamislardir. Abizlar hakli olarak nazariyenin din
adamlarinin faaliyetlerini kontrol altina alarak Tatarlarin sosyal ve dini yapilarin1 yok etme
amact oldugunu diisiintiyordu.

XIX. ylizyilin baglarinda abizlarin yerini Misliiman Dini Nazariyesi’nde kayith
olan din adamlar1 ald.

XVI-XVIIIL. vyilizyillarda Tatar toplumunu ele alirken o tarihlerde konumunu
giiclendiren Tasavvufu da unutmamak gerekir. Arastirmacilar, Tasavvuf’un Orta Volga
Boyu’na Islamiyet ile birlikte girdigi konusunda hem fikir olmakla beraber Tasavvuf’un
bolgede bu kadar hizl1 yayillmasinin sebepleri tamamen aciga kavusturulmus degildir.°

XVI-XVIIIL. vyiizyillarda Miisliimanlarin dis tehlike ve i¢ istikrarsizhifa karsi
birlesmelerini saglayan Tasavvuf olmustur. Bu husus Tatar edebiyatinda Ahmed
Yesevi'nin tasavvuf geleneklerinin yeniden canlanmasina baglidir. Ahmed Yesevi’nin
Ogretilerinin arkasinda dis sartlardan bagimsiz, giiciinii insanin ruh aleminden alan

ideolojik husus yatmaktadir. Bu da Miisliimanlara karsi yapilan saldiri, asagilama ve

2 {smail Orhan Tiirkoz, Cokiis Oncesi Sovyetler Birligi’nde islamiyet ve Miisliimanlar, Ankara, 1997,
s.106.
30" Ilyas Kamalov, a.g.e., 5.259.
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yenilgileri daha kolay gecirmeye ve aymi zamanda kendi kimligini korumaya yardim
etmektedir. Buhara, Tatarlar i¢in her zaman Miisliiman 6gretilerin kaynagi olmus, tasavvuf
temsilcileri isanlarinin akin1 da Buhara’dan gergeklesmistir. Miisliiman Dini Meclisi’nin
kurulusundan 6nce isanlar, Miisliimanlar arasinda baglant1 olusturmus, Miisliimanlarin
hayatlarini diizenlemis, hatta siyasi roller de iistlenmiglerdi. Naksibendi tarikatinin XVIII.
ylizyllda meydana gelen halk ayaklanmalarina da katildigini séylemek miimkiindiir. Bu
goriisiin tartisilabilirligini kabul ederek Tasavvuf’un ayaklanmalarin ideolojik kaynagindan
ziyade dis yapisini olusturdugunu soyleyebiliriz.

Bu yap1 ¢ercevesinde temelinde uysal miiridin seyhe itaat etme prensibi yatan bir
anlayista disiplinin saglanmasi kolaydi. Gergi, geleneksel degerlerle ilgili kriz
donemlerinde Sufi kardesler, toplum i¢indeki kontrolii elde tutmaktan uzak olsalar da XVI-
XVIIL. yiizyillarda Tasavvuf, Tatar toplumunda olusan siyasi, ideolojik, sosyo yapisal
boslugu kismen doldurdu.

Toplumun geleneksel sosyal yapisinin temellerinin sarsilmasi hi¢ siiphesiz daha
sonra yapinin sosyopolitik ve ekonomik gelisimini olumsuz etkiledi. Ancak, bu durumda
Islamiyet’in smifsal demokrasisi toplumun biitiin sosyal tabakalarmin pekismesini sagladu.
Iste bu sartlarda Tatar birliginin bir Miisliiman birligi olduguna dair gériis bambaska bir
anlam kazanmaktadir.

Islamiyet’in entegre fonksiyonunun bir ideolojik olarak onemi artmstir. Bu
donemde dinl ve etnik terimler, Tatarlar tarafindan esanlamli terimler olarak kabul
edilmekteydi. Bu esanlamlilik, sadece dini degil, sosyopolitik olarak da diisiiniilmiistiir.
1750- 60’11 yillarda vuku bulan Batirsa ve Molla Murad baskanligindaki halk isyanlar1 da
bunun biter gostergesidir. Yeni diinya algilayis1 ve farkli hayat tarzina hazir olmayan genis
halk kitleleri, ’Nasil yagsanir?’’ sorusunun cevabini dinde aramiglardir.

XVIII. ylizyilin ikinci yarisinda meydana gelen sosyal kriz sartlarinda toplum

~. %9

icinde “’uyanis ¢ag1’’ olarak bilinen dini akima yonelis artti. Bu akim, “’gercek din’’in
yeniden canlandigina dair goriisii ortaya atmistir. Buna gore, biitiin sosyal ¢atismalar
¢oOziilmiis, esitlik ve beraberlik esas kilinmistir. Molla Murad da bu akim gergevesinde
hareket etmistir. Molla Murad, “’bu diinyanin yenilenmesi gerektigini ve yenilenen
diinyada herseyin hikmete dayanacagini®> yazmistir. Isyancilarin fikirleri her ne kader dini

sekiller alsalar da bu fikirler ayn1 zamanda dini sinirlamalardan bagimsizdi. Mesela Molla

Murad, bagimsizlik miicadelesi i¢in biitlin halklarin ayni cati altinda yer almalarini
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saglamak amaciyla biitiin biliyiikk dinlerdeki en iyi taraflar1 benimseyerek yeni bir din
olusturmanin miimkiin oldugunu diistinmiistiir.

XVIIIL. yiizyilin ikinci yarisinda Tatar toplumunda ekonomik, sosyal ve entellektiiel
devrimlerin yonlerini belirleyen faktorlerin gelismesi i¢in uygun sartlar olustu. Sosyo
ekonomik baglamda ise biitiin bunlar kapitalist yapinin olusmasi, toplumun sosyal
bakimdan siniflandirilmasi, milli ve en basta ticari burjuva smifinin dogmasi anlamina
gelmekteydi.

Milli burjuva sinifinin olusmasindaki objektif ve herkesce bilinen sartlarin yani sira
derin tarihi kokenlere sahip olan bir baska sarta daha deginmekte fayda vardir. Kazan
Hanlig1 aynen diger dogu devletlerinde oldugu gibi para tedaviilii ile gelismis ticari iligkiler
ve ikraz- murabahai gibi gelenksel sermaye olusturma sistemine sahipti.

O tarihlerde Avrupa ve Rusya’nin tabii tiiketim ekonomisinden, mal-para tedaviilii
ekonomisine gegmesi gerekirken Tatarlarin olusan ekonomik iligkilerini aynen korumalari
yeterliydi. Biiylik ihtimalle bu gelenekler sonraki ylizyillarda da devam etmistir. En
azindan XVII. yiizyi1lda Tatarlar arasindaki ticari hizmetler sosyal sinifin varligin1 devam
ettirmistir. Tatar ticari burjuvazinin sosyal temelini ise derebey aristokratlari, memurlar,
yasak Odeyen koyliiller ve zanaatgilar olmak lizere neredeyse Tatar toplumunun biitlin
tabakalar1 olusturmaktaydi.’!

XVIII. yiizyilda meydana gelen ve Tatarlarin da imkanlar1 dahilinde katildiklar
sosyal hareketler, Carlik hiikimetini milli politikada degisiklige gitmesi yoOniinde
zorlamistir. 1788 yilinda kurulan Miisliiman Dini Nazariyesi’nin ¢arlik rejiminin ¢ikarlar
dogrultusunda Tatar din adamalrinin faaliyetlerini kontrol edecegi tahmin edilmistir.
XVIIL yiizyilda diinyevi meseleler geleneksel dini bakislarin biitiinliigiinii bozan sartlari
olusturmus ve toplum zihninde diinyevi unsurlar artmistir. Olusum asamasinda olan milli
burjuvazi ise eski ideolojik sistem cergevesinde gelismesi miimkiin olmayan yeni
ideolojiye muhtagti. Bu baglamda XVIII. yiizyilin sonlarinda yasayan Tatar ticari burjuva
siifinin temsilcilerinin goriisleri son derece ilgi ¢ekicidir. Onlar ekonomik bagimsizligin
zaruriyetine inanmakla beraber, hiirriyetin ekonomik faaliyetlerdeki ana prensipten baska

her insanin hayatinin diger alanlarindaki temel prensip oldugunu da belirtmislerdir.*?

31 {lyas Kamalov, a.g.e., 5.261.
32 {lyas Kamalov, a.g.e., 5.262.
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Carlik rejiminin milli politikasinda daha keskin yeni metodlar kullanma tesebbiisii,
Tatar toplumunda da iz birakmustir. I1. Katerina’nin cami ingaasina miisaade eden hiikiimet
icin beklenmeyen neticelere yol agmustir.

XVIII. yiizyilin sonu ile XIX. yiizyilin baslarinda cami ve medreselerin faaliyete
geemesini Tatarlar, resmi milll egitimden bagimsiz ideolojik sistemin olugmasi igin
kullandi. Zamanla bu sistem Tatarlar arasinda yeni goriislerin yayilmasi ve bagimsiz
hareketlerin sosyal temellerinin yenilenmesi i¢in giiclii fikir iist halini ald1.

XVIII. yiizyilda Tatar toplumunda yeni bir gelisim yasandi. Toplum zihniyeti,
geleneksel Islami goriis ile siki bir baglant1 icerisinde gelismeye basladi. Burjuvazi
iliskilerinin Rusya’ya girmesiyle toplum, yapisal degisikliklerle karsilasti. Bu degisikler
sosyo ekonomik gelismenin yoniinii kapitalizme dogru degistirdi ve halk kitlelerinin
zihniyetini de etkiledi.

XVII. yilizyilin sonu ile XIX: yilizyilin baglar1 arasindaki toplumsal ve felsefi
fikirler toplumsal zihniyetin ikililigini yansitti. Bu ikililik, radikal degisikliklere olan
ihtiyacin zorunlugunun Islam geleneklerinin giiciiyle birlesmesi ortaya ¢ikti. Bu sartlarda
yeni goriisler ve fikirler halka ancak geleneksel Islam anlayisi iizerinden ulastirilabilirdi.>?

G.Kursavi ile S.Mercani, Tatarlar arasinda yeni bir hareketin temellerini attilar.>*
Unlii bilim adam1 A.Bennigsen, miisliiman diisiiniirler arasinda (Arap, Tiirk, Fars, Hint)
inangli herkesin siyasi, sosyal ve dini alandaki biitiin sorulara cevabi Kur’an ve hadislerde
arama hakki oldugunu ilk belirten Tatar din reformcularinin oldugunu yazmistir.
Bennigsen’e gore, onlarin Rusya ve biitiin Islam diinyasinda reform hareketlerinin
gelismesindeki rolleri Olgiilemezdi. Onlarin faaliyetleri sayesinde Bati’da bilinmeyen,
miisliiman tarihgiler tarafindan ise goz ardi edilen Islamiyet, gelismenin karsisinda bir
engel olmaktan ¢ikmis ve diger alanlarda da reformlarin yapilmasi yoniinde yollar
acmistir.®

Tatar din reformcularinin en 6nemli basarilari, dini diinya goriisii ve etik-degersel
problemleri modernlestirmeleri ve bu problemleri donemin ¢’diinyevi’’ ihtiyaclarina

yaklastirmalar1 oldu. Ozellikle ilahiyat problemlerinin yenilenmesine biiyiik 6nem verildi.

3 lyas kamalov, a.g.e.,s.263.
3% Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, Ankara, 1994, 5.90.
35 A.Bennigsen, Musulmane v SSSR, Paris, 1983, 5.17.
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A.Bennigsen’e gore, Tatar din redormculari, islamiyet’in kiiltiirel geri kalmisligini,
kiiltiirel liberalizme dénmekle ¢6zmeye calismislardir.>¢

Ancak, Tatar disiiniirlerin ilahiyat ile 1ilgili yeni fikirlerinin tek basina halk
kitlelerinin zihniyetlerini etkilemesi imkansizdi. Zira, sosyal gruplarin dine bagliliklar:
kendisini, diinyaya bakis ac¢ilarindan ziyade dini geleneklerin etkisi altinda olusan sosyo
psikolojik standartlar ile gostermistir. Onlar, ¢ogunlukla dini inancin suuruna varmamis,
bilgi ve kaideleri yiizeysel 6grenmis ve onceligi geleneklere tanimiglardir. Aslinda gelenek
ve aligkanliklarin disina gikamayan aydin sinifi igin de ayni sey gegerliydi.’

Boylece Kursavi ve diger disiiniirlerin daha XVIII. yilizyilin sonlart ile XIX.
ylizyilin sonuna kadar ancak kii¢iik bir grup ilahiyat¢1 ve aydinlarin “’serveti’’ olabilirdi.
Bu doktrinler uygun ideolojik araglarin eksikliginden kitlelere ulasamadi. 1980’11 yillara
kadar bu yeni fikirlerin propagandasi i¢in herhangi bir yayin organi olmadi. Orta
Asya’daki egitim merkezlerinden mezun olanlarin 6gretmen olarak ¢alistiklar1 medreseler
de bu gérevi yerine getirecek diizeyde degillerdi.’®

1917 yilinin ekim ayinda meydana gelen olaylar, iilke halklarin toplumsal
hayatinda kokli degisikliklere yol acti. O tarihlerde insanlarin akillar1 “’Sosyalist
enternasyonal’’, “’Sovyet halki’’, “’Sosyalist hayat tarzi’> gibi terimlerle mesgul
ediliyordu. Olusmas1 asirlarca siiren halklarin menevi degerleri ise yok olmaya veya aile
iciyle simirlanmaya baslamis, yogun ateist propagandasinin baslamasiyla islamiyet, sosyo
kiiltiirel bir biitiin olarak onemini kaybetmis ve ancak belli dini vecibelerin yerine
getirildigi bir sekil haline gelmistir.*

1990’11 yillarda islamiyet, Uyamis Cagi’na girdi. 1991 yilinda Rusya
Federasyonu’nda 870 dini kurulus kayith iken bu say1 1995 yilinda 2294’e, 1996’da
2494°e, 1997 de 2738’e, 1999°da ise 3072’ye ¢ikmustir. Tatarlarin yasadiklar1 bolgelerde
de dini kuruluslarin sayisi ayni hiz ile artti. Mesela, 1997°de Baskurdistan’da 490,
Orenburg sehrinde 75, Ulyanovsk sehrinde 50, Samara sehrinde 41 dini kurulus
kayitliydi.*

1 ocak 1999 tarihi itibariyla Tataristan’da 802’ si kayitli olmak iizere toplam 978

misliman cemiyeti faaliyet gostermektedir. 1990-1991 yillar arasinda yapilan

36
37

A.Bennigsen, a.g.e., s.17.

[.Kamalov, a.g.e., 5.264.

3% D.Validov, O¢erki Obrazovannosti i Literatur: Tatar (Do Revolutsiyi 1917), Londra,1986,s.26.
3 1.Kamalov, a.g,e., 5.266.

40 fslam i Musulmane v Rossii, Moskova, 1999,s.173.
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arastirmalarda Rusya’nin ¢esitli bolgelerinde yasayan Tatarlarin yiizde 67’sinin Allah’a
inandiklar tespit edildi. Tataristan’da yiiriitiilen anket calismalar1 da insanlarin dine karsi
ilgilerinin arttiginm1 gosteriyor. 1990 yilinda sehir niifusunun yilizde 34 kendi inangh
sayarken bu oran 1994 yilinda yiizde 66.6’ya , 1997°de yiizde 81’e kadar ¢ikti. K&y halki
arasinda ise bu oranlar daha yiiksektir: 1990°da ylizde 47; 1994’te ylizde 86; 1997°de
yiizde 93.4!

1990’11 yillarda Tataristan’da ilk islami okullar agildi. Camilerde faaliyet gdsteren
ilk dinf bilgilerin verildigi kurslarin yani sira lise egitimini iceren basta Tanzilya ve Yildiz
medreseleri olmak iizere birka¢ yeni medrese agildi. Muhammediye ile islamiyet’in 1000.
Yillig1 adini tagiyan medreseler ise yiiksek 6gretim miifredatini icermektedirler. Eyliil 1998
tarihinde Kazan’da Islam Universitesi acildi.

Islamiyet’in yeniden canlanmasinda miisliman yaym organlari da katkida
bulunmaktadir. Rusya’da ilk islami periodik yayinlar 1990’11 yillarin basinda yayinlamaya
basladi. 1993 yilinda {i¢ tane olan bu yayinlarin sayisin1 giiniimiizde tespit etmek miimkiin
degildir. Ancak, Rusya capinda yayimlanan gazetelerin bircogu maddi sorun ve kadro
yetersizliginden dolayr ara sira yayinlarina ara vermek zorunda kalmaktadirlar.
Tataristan’da ise durum daha farklidir. iman, Vera (Inang), Islam Nuru, Iman Nuru gazete
ve dergi basarili yayin politikasi izlemektedir. 1990’11 yillardan itibaren dini kitaplarin
sayisinda artis yasandi. Baglangicta islam ile ilgili biitiin eserler kontrolden ge¢irilmeksizin
yayimlanirken son yillarda farkli halklarin islamiyet algilayis1 goz 6niinde bulundurularak

yayin politikas: yiiriitiilmektedir.*?

4 [ Kamalov, a.g.e., s.267.
# 1 Kamalov, a.g.e., 55.268-269.
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II. RUSYA’DA TARIKATLAR

Rusya’da su dort tarikat faaliyet halindedir: Naksbendiyye, Kadiriyye, Yeseviyye

ve Kiibreviyye.*?

A.Naksbendiyye*

Seyh Muhammed Bahauddin Naksbend (1318-1389)- Buhara yakinindaki Kasr-1
Arifan koyiinde dogmus ve vefat etmistir. Onun tarafindan kurulmus olan bu tarikat
miintesiplerinin ¢okluguyla, hizl1 bir sekilde diinyadaki biitiin s0fi tarikatlarin en 6nemlisi
haline gelmistir. Fas’tan Endonezya’ya ve Cin’den Dogu Afrika’ya kadar biitiin islam
aleminde Naksbendi gruplar mevcuttur.

Bu tarikat, 6teden beri, XVI. Asirdan bu yana oynamis oldugu tarihi rol agisindan
da en Onemli tarikattir. Bu tarikat, Orta Asya’nin biitiin yerlesik bolgesinde yaygin
durumda olup, bu bdlgede Naksbendiyye tarihi, XV-XVIII. asirlarda Tiirkistan’a hakim
olan Timur, Seybani ve Esterhani hanedanlarinin tarihi ile i¢ icedir.

Naksbendiyye tarikati, manevi merkezi olan Buhara’dan, XV. ve XVI. Asirlarda
Tatar-Bagkir (Orta Volga-Ural) bolgesine girmis, orada kendisinden once mevcut olan
Kadiriyye ve Yeseviyye tarikatlarini kendi blinyesinde eritmistir.

Ayni devirde, Cin Tiirkistani’na ve oradan da biitiin Cin’e yayilmistir. Kaggar, XVI.
asirdan itibaren Naksbendiyye merkezlerinin Buhara’dan sonra ikincisi haline gelmistir.

Naksbendiler, XVIII. asirda Islam dinini Kasgar’dan bugiinkii Kirgizistan bdlgesine
tagimistir. Naksbendiler, XVII. ve XVIII. asirlarda da Hazar Denizi 6tesindeki bdlgenin
Tiirkmen kabileleri arasinda ortaya ¢ikmiglar ve orada, o ana kadar bdlgeye hakim olan
Yeseviyye tarikatini yavas yavas kendi blinyesinde eritmislerdir. Nihayet XIX. asirda
Harezm’e girmisler ve orada eski Kiibreviyye tarikatinin yerini almiglardir. XVIII. asrin
sonu ve XIX. asrin basinda Dagistan’da ortaya ¢ikmislar ve oradan XIX. asrin ortalarinda

Cecen bolgesine ve Orta ve Bat1 Kafkasya’ya yayilmislardir.

# DIA, c.40 ,s5.95-105; Tiirkiye’de tarikatlarla ilgili yapilan calismalarin yazarlar i¢in bk.Mustafa
Kara,Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.218.
4 Genis Bilgi icin bkz.Halil Ibrahim Simsek,Osmanl’da Miiceddidilik XII-XVIIL yiizyil, Istanbul, 2004.
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Bugiin Naksbendiyye Rusya Federasyonu’nda hemen hemen biitiin miisliiman
bolgelerinde temsil edilmektedir. Bu tarikat, Orta Asya, Dagistan, Kuzey Azerbeycan ve
Dogu Cecenistan’da hakim vaziyettedir. Buna karsilik, Kuzey-Bati Katkasya’nin Cerkes
bolgesinde yok olmusa benziyor. Onun 1917 Devriminden sonra, eskiden baslica
kalelerinden biri Orta Volga’nin Tatar-Baskirt bolgesinde varligini devam ettirdigine

dairde pek az belirti mevcuttur.®’

B. Kadiriyye

Kadiriyye tarikati, Abdiilkadir-i Geylani (1077-1166) tarafindan Bagdat’ta
kurulmustur. Kurucusunun itibar1 ve tesiri sayesinde bu tarikat, biiyiikk sifi tarikatlari
arasinda muhtemelen ikinci siray1 teskil eder. Kadiri gruplar, Arap Orta-Dogusu, Kuzey
Afrika, Libya, Misir, Sudan, Tiirkiye, Afganistan ve Hindistan’da mevcutturlar.

Kadiriyye merkezi bir tarikat olup, yonetimi Abdiilkadir-i Geylani ailesinde
kalmistir. Biitiin mahalli kollar1 ise, Bagdat’taki Abdiilkadir-i Geylani tiirbesinin
tiirbedaria baglidir. Kadiriler, sesli (cehri) zikri icra ederler.

Kadiriyye bugiinkii Rusya Federasyonu’n topraklarina iki ayr1 kanaldan girmistir.
[lk defa Arap tiiccarlar vasitastyla XII. asrin sonundan itibaren Bagdat’tan Volga’daki
Bulgar krallig1 ile Fergana vadisindeki sehirler de dahil olmak {izere Tiirkistan sehirlerine
girmistir.

XII. ve XIV. asirlarda Kadiriyye tarikati, Orta Volga bdlgesinde Yeseviyye
tarfkatinin igerisinde erimistir. Orta Asya’da XIV. ve XV. asirlarda bu tarikatin yerini
Naksbendiyye almistir. Fakat eski Kadiriyye, giiniimiizde Fergana vadisinde varligini

stirdiirmektedir.*¢

C.Yeseviyye

Bu tarikat, XII. asrin ikinci yarisinda Tiirkistan’in kuzey kisminda, Seyh Yusuf
Hemedani talebesi Seyh Ahmed-i Yesevi tarafindan kurulmustur. Sayram’da dogan
Yesevi, 1166’da Yesi sehrinde (bugin Giiney Kazakistan’da Sri-Derya vadisinde

bulunmaktadir) vefat etmistir.

4 Alexandre Bennigsen ¢’Le soufi et le commissaire”’- Siifi ve Komiser’> (’Rusya’da Islim
tarikatlar1”’, terciime eden Osman Tiirer), 1988, Ankara, ss.79-80.
4 Bennigsen, a.g.€., s.81.
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Ahmed-i Yesevi bir sifi-sair idi. O, halkin anlayacagi bir Tiirkge ile yaziyordu.
“’Divan-1 Hikmet’’ ad1 altinda toplanmis olan siirleri, Altin Ordu devletinin Tiirk ve Mogol
kabilelerinin miisliimanlasmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Onun, Timur’un emriyle insa
edilmis olan gorkemli tiirbesi hala Orta Asya’nin en ¢ok saygi gosterilen, biiyiik kutsiyete
sahip yerlerinden biridir.

Doktrini bdlgesel sartlara adapte edilmis olan ve Islam &ncesi Tiirk inang ve
geleneklerinden oldukca etkilenmis bulunan Yeseviyye tarikatinin, XIII. asirdan XV. asra
kadar tiim Orta Asya’da, Harezm’de, Uzak Kafkasya’nin Tiirkmen {ilkesinde ve Orta
Volga’nimn Tatar {ilkesinde miintesipleri bulunmustur. Horasan, Kuzey Iran ve Anadolu’da
Yesevi gruplar tesekkiil etmistir. XV. ve XVI. asirlarda Orta Volga’daki Yesevi gruplarini
Naksbendiyye tarikati kendi icinde eritmistir. Hazar Denizi 6tesindeki Tiirkmen
kabilelerinde bu siireg hemen hemen tamamlanmistir. XIX. asrin sonunda, Yeseviyye
gruplari kalabalik halde sadece Fergana vadisinde mevcuttu.

Yeseviyye tarikati, geleneksel olarak cehri zikir icra etmekteyken, bugiin onun

yerini hafi zikir almigtir.*’

D. Kiibreviyye

Bu tarikat, Harezm’de dogup, Mogollarin Urgeng’i isgali sirasinda sehit olan
Necmeddin Kiibra (1145-1220) tarafindan Harezm’de kurulmustur. Onun K6hne Urgeng
(“’Eski Urgeg””) ’teki tiirbesi, hala pek ¢ok kimsenin ziyaret ettigi meshur bir ziyaretgahtir.

Kiibreviyye tarikati, Mogol istildsindan sonra Altinordu ve Cagatay Ulusu
doneminde, Tiirk ve Mogol gdcebe kabileleri miislimanlagtirmak suretiyle birinci derecede
tarihi bir rol oynamistir.

Kiibreviyye gruplari, Harezm disinda biitiin Orta Asya’da, Iran’da, Bedehsan’da,
Kesmir’de ve hatta Tiirkiye’de mevcutturlar.

Kabri Bursa’da bulunan Emir Sultan Kiibrevidir.

XV. asirda itibaren bu tarikatin yerini Naksbendiyye almistir. Rus istildsindan once
Kiibreviler cehri zikir icra ediyorlardi. Bugiin onun yerini Naksbendilerin hafi zikri

almigtir.*®

47
48

Bennigsen, a.g.e., s.81.
Bennigsen,a.g.e.,s.81
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E. “Diizensiz’’ miiridler.

Orta Asya’da, bir tarikata girmis olduklar1 meghul olan pek ¢ok ‘’basibos miiridi’’
oluyor.*

Onlardan bazilari, muhtemelen gercek sifi olmayip, camileri bir Sovyet
kararnamesiyle kapatilmis olan (bilhassa Krus¢ev hiiklimetinin is basinda oldugu yillarda)
mabedlerini kaybettikleri i¢in ‘’namuslu bir ¢calisma hayatin1 reddeden ve basibos serseriler
(brodiagi) haline gelen’” eski ‘’mesrt din alimleri’’, imam-hatipler, mollalar miiezzinler ve
diger kimselerdir.

Bu “’basibos miiridler’’in bir kismini, Semerkantli bir seyh tarafindan kurulmus
olan Kalenderiyye adli 6zel bir sifi ‘’tarikat’’in miintesipleri olarak siniflandiran yegane
kisi. Bu serseri Kalenderiler zikir icra etmezler. Bunlarin Ozbekistan’m kirsal bolgeleriyle
Tiirkmenistan’da pek fazla olduklar1 anlagilmaktadir.

Son derece endise verici bir bagska husus da, Orta Asya (Taskent) sehirlerinde
uzmanlarin “’mezheb’’ admi verdikleri ve bazilarinin Naksbendi veya baska tarikat
mensubu sifiler olabilecekleri miisliiman gruplarin mevcut olmasidir. Bu kategoriye, II.
Diinya Savasi’ndan sonra, tipki miisliiman ¢ocuklarin dini egitimlerini ger¢eklestirmek igin
muhtemelen ayni1 devirde olusturan, O sehrindeki bir baska gizli grup gibi, imanin
safiyetini korumak maksadiyla Tagkent’te kurulmus olan Ehl-i Kur’an adli tuhaf grup
dahildir.>

III. TATARLAR’DA TASAVVUF KULTURU

Orta Volgada’ki stfi tarikatlarin tarihine ait hi¢cbir monografi yazilmamistir. Fakat
biz biliyoruz ki, iilkenin XIII asirda Mogollar tarafindan istild edilmesinden 6nce bile
tasavvuf, gerek Bulgar hacilar, gerekse Bagdatli Arap tiiccarlar vasitasiyla
Mezopotamya’dan gelerek Bulgar Kama Kralligina girmisti. Tatar tarih¢i Zarif
Hiiseyinoglu’nun “’Tevarih-1 Bulgarya’” adli eserine bakilirsa, daha XII. asirda Yadigar ve
Adil Sah Han’m kralliklari altinda Bulgar iilkesinde yiizden fazla seyh ve sifi ilahiyéte

vardi. Oyle goriiniiyor ki, Volga nin bu ilk stfileri Kadiri idiler.>!

4 Bennigsen, a.g.e., 5.87.
30 Bennigsen, a.g.e.,.87.
31 Tbrahim Ates, X Vakif haftas1 Kitabi, Ankara, 1993, 5.109.
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Bu bolgede sifi seyhler genellikle Bulgar Hanligi déneminde ortaya
c¢ikmistir.Bunlardan en az yiiz kadarinin Yadigar Han’in saltanati sirasinda faaliyet
gosterdigi kaydedilir. Kaynaklarda bu bolgeyle irtibatlandirilan en eski stfilerden biri, hicri
VIL. yiizyilda yasamis olan Seyh Hasan Bulgari’dir (6.698/1298). Aslinda Nahgivanl olan
bu Siihreverdi seyhi gencliginde dokuz sene Bulgar bolgesinde (Kazan muhiti) kaldigi,
Tataristan’da tasavvuf yoluna girdigi i¢in Bulgari nisbesiyle anilmistir. Sonralar1 Buhara,
Kirman ve Tebriz civarinda yasayan bu zatin, Tebriz’in Siirhdb nahiyesinde vefat ettigi
bilinmektedir.

Volga Ural bolgesini de kapsayan Altin orda Hanligi’nin bazi hiikkiimdarlari, safiler
sayesinde miisliiman olmuslardir. Bunlardan Berke nin (1256/1266) miisliiman olusunda
Seyh Necmeddin Kiibra nin halifelerinden olup Buhara’da yasayan Seyfeddin Baharzi’nin
(6.659/1261) 6nemli bir roli olmustur. M.Murad remzi “’Tevfiku’l-ahbar’’ adli eserinde
Ibn Batuta ¢Seyahatndmesi’’nde XIV. Yiizyilda idil-Ural bolgesinin sifilerinden
bahsettigini sdyler.

Bir diger Altin Orda hiikiimdar1 Ozbek Han (1313-1341) da Yesevi>? seyhlerinden
Sadr Ata vasitas ile miisliiman olmustur. Sadr Ata’nin diger ad1 Baba Tiikles’tir. Ozbek
Han ile birlikte 70.000 kisinin miisliiman oldugu soylenir. Ayrica Yesevi derviglerinden
Hiiseyin Beg’in XIV. vyiizyilda Urallar’daki genis bir bdlgede Islamiyeti yaydigi
bilinmektedir.

Tasavvufun Volga tatarlar1 arasinda yayilmasimin ikinci bir donemi de
Altinordu’nun XIII. ve XIV. asirlardaki hakimiyeti donemidir. Bu donemde tasavvuf, ya
direkt olarak Ahmed-i Yesevi'nin, miiridi Siileyman Bakirgan gibi talebeleri vasitasiyla, ya
da mahalli miirsid iinvam almak icin Tiirkistan’a giden Volga Tatarlar1 kanaliyla girmis.>’

XV. asirda, bu defa Buhara’dan gelen Naksbendi mensuplart vasitasiyla gelmis
olan ti¢iincii bir gii¢, tasavvufu tekrar canlandirmistir. Naksbendiyye nin Volga bolgesinde
mevcut olan biitiin tarikatlar1 kendi i¢ginde sindirdigi sdylenmistir.Volga-Ural bolgesinden
Naksbendilige intisab eden ilk kigli muhtemelen Ubeydullah Ahrar’in miiridlerinden
Muhammed Emin Bulgari’dir. Tatar tarihgiler de, XIII. asirdan XIX. asrin sonuna kadar
biitiin Tatar edebiyatinin Yesevi ve Naksbendi tasavvufu tarafindan kokli bir sekilde

damgalanmis oldugunu miistereken belirtmislerdir. XIIl.asrin basinda Muhammed Ali

52 Genis biligi i¢in bkz.Mehmed Seker(editdr), Ahmed-i Yesevi Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri,
Istanbul, 1996.
33 Ates, a.g.e., 5.39-40.
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Bulgari tarafindan derlenmis dini hikayelerden olusan “’Ytusuf ile Zileyha’’, 1358’de
“Nehcii’l-Feradis’>>*,1439°da yazilan “’Tuhfe-i Merdan’’(Yigitlere Hediye) ve 1542’de
kaleme alinan “’Nir-1 Sudir’” (Kalplerin Naru) gibi ilk Tatar manzum eserleri bu sahada
verilmis 6rneklerdir.

Naksbendiler, Tatar edebiyatina Rus isgalinden sonra da hakim olmuslar ve XVI.
asrin sonundan itibaren kendini gosteren entellektiiel yeniden dogus (ronesans)ta biiyiik bir
rol oynamislardir. Bu dénemin biitiin Tatar yazarlari, genellikle Buhara’da tarikata girmis
olan Naksbendilerdir. XVII. asirda Mevla Kali, Abdiilmenih Kargali (1782-1826),
Abdurahman Otuz —imani el-Buhari (1754-1815), ibadullah Salih (1794-1867), Semseddin
Zeki Sf1 (1825-1865) bunlar arasindadir.

Tasavvufun Tataristan’a yayilmasina elverisli olan son donem, XIX. asrin ortasinda
ve biiyiik yeni reformcu hareketin baslangicinda tiiccar Tatar burjuvazisinin ortaya ¢iktig
donemdir. Onceki dénemden farkli olarak Tiirkistan artik Tatarlar igin yegane dini merkez
degildir. Ciinkii artik Istanbul, Kahire ve Arabistan’in mukaddes sehirleri ile sinirl
miinasebetler kurulmaktadir.

XIX. asrin ilk Tatar reformcularinin hemen hemen hepsi Naksbendiyye tarikatina
mensuptur. Bunlara, bugiin Sovet tarih¢ilerinin din alimleri aleyhtar1 “’hiir diistiniirler’’
diye takdim etmeye yeltendikleri kimseler de dahildir. Bir Tiirkmen Naksbendi seyhi
Niyazi Kuli Isan tarafindan Buhara’da tarikata alinmis olan Tatar yenilikgiliginin
(cedidizm) babas1 Ebli Nasr Kiirsavi (1783-1814) ile, talebeleri ve taraftarlarinin ¢ogu gibi
bir Naksbendi miirsidi olan en biiyiik yenilik¢i Tatar diislintirti Sihabeddin Mercani (1818-
1899) bunlardandir. 1783’te kurulmus olan Orenburg Miisliiman Dini Nazirhi§1 tarafindan
temsil edilen resmi Islami kurulus bile Naksbendilerin elinde idi. Naksbendiyye miintesibi
en meshur modernist ilahiyat¢ilar arasinda, 1869°da Naksbendi seyhi Ziyauddin
Giimiishanevi tarafindan Istanbul’da tarikata alinan Seyh Zeynullah Rasuli yer almaktadir.
Zeynullah Rasuli, eskiye bagli muhafazakarlar arasinda oldugu kadar, yenilik¢i
modernistler arasinda da sinirsiz bir imtiyaza sahip olmus ve Tatar entellektiiel hareketinde
biiylik bir rol oynamistir. Onun Troitsk’deki yeniden tanzim edilmis olan “’Rastilye’” adli
medresesi, Rus yenilik¢iliginin baslica merkezlerinden biri olmustur. Onun Naksbendi
talebeleri arasinda meshur sahsiyetler mevcuttur. Bir tarih¢i ve egitimci olup, ilk

miisliiman siyasi parti IttifAku’l-Miislimin’in 1905’te kurucu iiyesi, Kazan’daki yeni

3% Bu eser Yayilandi, Yaynlayanlar: Semih Tezcan-Hamza Ziilfikar, Ankara, 1995.
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“’Muhammediye’” medresesinin miidiirii ve 1920-1921°de Orenburg miiftiisii olan Seyh
Alimcan (Galimcan) Barudi (1857-1921); Orenburg Miisliiman Dini Nazirligi’nda kadi
olan Sabirican el-Hasani; 1943’te Stalin ile, Sovyet hiikiimetiyle resmi Islam’in temsilcileri
arasindaki iligkileri normale dondiiren bir anlasma imzalayan ve Avrupa Rusyasi ile savas
sonras1 Sibiryasinin Miisliman Dinl Nazirhigi’'nin ilk miftiisii olan, Seyh Zeynullah
Rasuli’nin oglu Seyh Abdurrahman Rasuli bunlardandir. Buna mukabil, Zeynullah Rasuli
bir Istanbul medresesinde tahsilini tamamlamis olan ikinci oglu Kadir Rasuli ise bizzat
kendisinin din aleyhtar1 bir propagandact haline geldigi Sovyet Rusya’ya donmiistiir. Hayli
uzun olan bu Naksbendi ulemas: listesine, bir ilahiyat¢r ve tarih¢i olup, Orenburg Dini
Nazirhigi’'nda kadi, miiftii ve 1922°den bir Sovyet hapishanesinde katledildigi tarih olan
1935°te kadar bu dini nazirligin baskani olan Rizaeddin Fahreddinoglu’nu (1859-1935) da
ilave etmek yerinde olur. Sovyet Tatar tarih¢isi Cemaleddin Validov onu ‘’muassir islam
diinyasinin en biiylik alimlerinden birisi’’ olarak takdim etmek suretiyle kendisine saygi
gosterir.>

XX. asrin baginda Tatar Naksbendilerinin bir taraftan yenilik¢i harekette hakim bir
rol oynarken, diger taraftan da eskiye bagli muhafazakar rakiplerinin saflarinda biiyiik bir
faaliyet gostermis olmalar1 dikkate deger bir husustur. Gergekten de biliyoruz ki, 6zellikle
“’gerici kafa’” diye suclanan muhafazakar sifi seyhlere kars1 yonetilen bircok “’anti-isan’’
hicviye (yergi), Devrim’den oOnce ve Sovyet doneminde Kazan’da yenilik taraftar
Naksbendiler tarafindan yayinlanmigtir. Surast muhakkak ki, o ¢agda tarikatin dahili
disiplini, artik muhafazakarlarla modernistler arasindaki politik anlagsmazlig1 unutturacak
derecede kuvvetli degildir.

1862’ye dogru, bir Naksbendi seyhi olan Bahauddin Vaizov (Vaizi) Kazan’da,
“Vaizov’'un Allah’mmin Alay1”” adiyla, Sosyalizm (Marksizm degil), Tolstoyizm ve
Vahhabilik tipinde Piiritanizm (kurallara asir1 baglilik)’in garip bir bilesimini temsil eden
isyankar bir kol kurmustur. Bu tarikatin miintesipleri (Kazanh kii¢iik sanatkar ve tiiccarlar)
“’kafirler’’in rejimini kesin olarak reddediyorlar, Rus devleti ve onun miiesseselerini
(bilhassa vergi ddemeyi ve askerlik hizmetini) tanimay1 kabul etmiyorlar ve onu kabul
eden miislimanlar1 sugluyorlardi. Tarikatin kurucusu bir psikiyatri hastanesinde vefat

etmis ve Vaizler tarikati®® kanun dis1 ilan edilmistir. Bununla beraber tarikat varligini

3 Jemaleddin Validov, Ocherki istorii obrazovannosti i literatury Tatar do revolutsii 1917 goda,
Moskova-Leningrad, 1923, s.70.
¢ Bennigsen, a.g.e., ss.124-125.

26



devam ettirmis, kurucusunun oglu inan Vaizov, devrim siiresince Bolseviklerin yaninda
yer almig ve Subat 1918’de bir savasta bizzat kendi eski dindaslar1 tarafindan
oldiirtilmiistiir. Bu sapik tarfkat Sovyet rejimi altinda birkag yi1l varligini siirdiirmiis, daha
sonra kaybolmustur.

II. Diinya Savasi’'ndan bu tarafa Naksbendiyye veya bir baska tarikatin
Tataristan’da faaliyet gosterdigine dair higbir bilgi sizmamistir. Orta Volga’da tasavvufun
yasadigina dair de higbir sey bilmiyoruz. Avrupa Rusyasi ve Sibirya’nin miisliiman Dini
Nazirhg1 (merkezi Ufa’da) tarafindan kontrol edilen resmi Islami kurulus ise nisbeten
etkilidir. Orada ibadete acik camilerin sayist diger bolgelerinden biraz daha fazladir.
Orada, stfi miisliimanlik tek basina baska yerlerde oldugu kadar dini gelenegi kurtarma
rolii oynayamamaktadir. Bununla beraber son zamanlarda bir Sovyet Tatar yazar
A.Kalganov Orta Volga’nin koyli halkli arasinda “’dini ibadetlerle ilgili Sovyet
kanunlarin1 ihlal etmeye®’ c¢alisan “’serseri’” miisliman vaizlerin ortaya c¢iktigin
zikrediyordu. Bugiiniin din aleyhtar1 Sovyet literatiirlinde ‘’serseri vaiz’’deyimi, genel
olarak tarikat miintesipleri hakkinda kullanilmaktadir.’’

Kazan boélgesinden tarih boyunca bir¢ok islam alimi ve mutasavvif yetigsmistir. Bu
bolgede XIX. ve XX. asirlarda yetisen stfiler hakkinda elimizde yeterli bilgi ve kaynak
olmasina ragmen, daha oncekiler hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bu bolgeye ait
tasavvufla ilgili baslica kaynaklar1 s6yle siralamak miimkiindiir:

1.Hiisameddin Bulgari “’Tevarih-i Bulgariye’’(baski yeri ve tarihi yok).

2.Taceddin Yalceguloglu “’Tarihname-i Bulgar’’(baski yeri ve tarihi yok).

3.Sehabeddin Mercani ’Miistafadii’l-ahbar fi Ahval-i Kazan ve Bulgar’ (I-I1.ciltli:
I. cilt Kazan, 1897, II. cilt Kazan, 1900).

4.Sehabeddin Mercani ’Vefeyatu’l-eslaf (7 ciltlik).

5.Rizaeddin b. Fahreddin ¢’ Asar”’ (4 ciltli, 2’si matbu, 2’si yazma halindedir.
Ufa’da kendine aid arsivde saklanmaktadir).

6.M.Murad Remzi “’Telfiku’l-ahbar ve telkihu’l-asar f1 vaka-i Kazan ve Bulgar ve
miiluki’t-Tatar (Orenburg, 1325, 2 ciltli).

7.Ebl Abdurrahman Abdullah b.Muhammed Arif b.Maazi *’Tarihu’l-Buhara ve

Terclimetii’l-ulema’” (Orenburg, 1908).

57 A.Kalganov, ideolojik isin Onemli Goriiniimii, Kazan, 1983, 5.72.

27



8. Ebli Abdurrahman Abdullah b.Muhammed Arif b.Maazi ‘’el-Katre minbihari’l
hakayik fi tercemeti ahvali mesayihi’t-taraik (Orenburg).

Bunlardan baska son zamanlarda Alman arastirmact Michael Kemper ’Sufis und
Gelehrte in Tatarien und Baschkirien 1789-1889°° (Berlin, 1998) adiyla bir aragtirma

yaymlanmustir.

A. TASAVVUFA YONELTILEN ELESTIRILER

Ceditgilerin tasavvuf ve tarikatlara yonelttikleri tenkitler, bir ilim olarak goérdiikleri
tasavvufun, bizatihi kendisine yonelik degildir. Ancak iglerinden bir sahis tasavvuf
konusundaki sert ¢izgisiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Bu cedit¢i zat, Ziyaeddin
Kemali’dir. Kemali, elestirilerinde, dogrudan tasavvufun kendisini hedef almakta ve onu
reddetmektedir. Ciinkii o, tasavvufu Kur’an ve siinnet kaynakli gormedigi gibi,
kullandiklar1 1stilahlari, yaptiklar1 uygulamalar1 (istimdad, istiane vs.) da Islam’a aykiri
bulmaktadir. Kemali, Kur’an’da Hadid stiresi 27. ayette gecen ‘’rehbaniyet’’ kavramina,
olumsuz bir sekilde, “’bidat’’ anlamini yuklemekte ve buradan hareketle ‘’rehbaniyet’’in
veya onun mukabili gordiigii tasavvufun ne Hristiyanlikta ne de Islam’da ‘’mesr(i”’
olmadigini iddia etmektedir. Tasavvufu bidat ve her bidati de dalalet olarak degerlendiren
Kemali, tasavvufun, Islam’a Hint, Fars ve Yunan kiiltiiriinden girdigini de ifade
etmektedir.

Kemali’nin bu yaklagim tarzi diger cedit¢ilerin takip ettigi yoldan uzaktir. Nitekim
Carullah ve Abdiilhamit Miislimi, Kemali’'nin tasavvuf ve rehbaniyet hakkindaki fikirlerine
itiraz ederek, onun bu konudaki fikirlerinin 1slah anlayisina aykir1 oldugunu ve yanlighigin
vurgulamaktadir. Musa Carullah, 6zellikle, tasavvufun sonradan bozulmus yapisi ile “’asil
tasavvuf’’ ve “’gergek rehbaniyet’’in yargilanamayacagi iizerinde durmaktadir.
Abdiilhamit Miislimi de Carullah’in bu elestirilerine hak vererek, sonradan tasavvufa
girmis mevcut hatalardan yola ¢ikarak “’gercek tasavvufu’’ yok saymanin yanligligina
isaret etmektedir.

Ziyaeddin Kemali disindaki diger ceditgilerin elestirileri, Musa Carullah’ta oldugu
gibi, daha ¢ok tasavvufun sonradan cesitli hurafe ve batil itikadlarla bozulmus ve ilimden
uzaklagmig olan seklinedir. Ciinkii ceditgiler agisindan tasavvuf; bir yoniiyle ser’i bir ilim,
diger bir yoniiyle hakiki bir Islam felsefesi olup; terbiye, miicahede ve ahlaki 6zellikler

kazanma gibi temel 6zellikleri sayesinde bir medrese gorevini de iistlenmektedir.
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Musa Carullah,”® tasavvufun daha da farkli fonksiyonlarim dile getirerek, tarikat
zaviyelerinin; bir “’sifahane’’, “’cemiyet-i hayriyye’” ve dini, siyasi “’kuliip’’® gorevini
yerine getirdiklerini sdylemektedir. Mercani ve Habiburrahman Mesudov miitekaddimin
doneminde tasavvufun bir ziihd ve riyazet yolu oldugu halde, miiteahhirin déoneminde esas
amacin kesf haline gelmesini elestirirlerken gerek bu iki cedit¢i gerekse Musa Carullah,
kesfi inkadr etmemekte, tasavvufi terbiye sayesinde, akil ve duyularla ulasilamayacak
bilgilere erisilebilecegine inanmaktadirlar.

Ozellikle Carullah’in kesfe biiyiik 6nem verdigi goriilmektedir. O, kesfe akli
sicrama ile elde edilen bir bilgi yolu olarak bakmaktadir. Carulldh’a gore, anlamak ve
bilmek i¢in her zaman akil ve duyular yeterli degildir, bunun i¢in aklin niiflizuna ihtiyac
vardir. Aklin niifizunu saglamak ise, kalbin uyanikligina ve tevecciihiine baghdir. iste o
zaman akil; Carullah’a gore, her tlirlii kayitlamalardan kurtulmakta ve ahlak giizelligi,
amel dogrulugu ile erigilen kalbin temizligi sayesinde, niifliz giiciinii artirmaktadir.
Carullah, bu sekilde, stfilerin kesf yoluyla ulastiklar1 bilgileri ayr1 bir konumda
degerlendirmekte ve kesf yoluyla ulagilmis bilgileri inkar etmenin miimkiin olmadigini,
ancak inanip inanmama hususunda bir mecburiyetin de bulunmadigini ifade etmektedir.
Carullah’la benzer goriisleri paylasan R.Fahreddin ise, kesf yoluyla cesitli bilgilere ulasan
stifilerin Kur’an’t bu sekilde yorumlamalarina ve bu tarzda tefsirler yazmalarina karsi
cikmakta ve onlarin ulastiklari bilgileri toplum i¢in ¢ok faydali bulmamaktadir. Bu fikirden
hareketle R.Fahreddin’in, kesfe, bir bilgi elde etme yolu olarak bakmadigint sdylemek

mumkindiir.

B.ISAN’LARA (SEYHLERE) YONELIK ELESTIRILER

Ceditgilerin tasavvuf konusundaki esas yogun elestirileri isanlar (seyhler), sdzde
isanlar ve miiridlere yoneliktir. Meseld, Mercani, diinya menfaatlerini ama¢ edinen cahil
seyhlerin icazet alip etraflarina adam toplamalarinin, miiridlerini ilme tesvik etmemelerinin
yanlishgina isaret etmekte ve bu hususu ilim ve maarifin gelisememesinin en 6nemli
sebeplerinden saymaktadir.>

Mercani’den sonraki cedit¢iler de en ¢ok bu konunun iizerinde durmuslardir.
Bunlardan M.Carullah, R.Fahreddin, Abdiirresid Ibrahim, Abdullah Bibi, Habiburrahman

Mesudov, Abdiilhamit Miislimi ve diger cedit¢iler; tasavvuf seyhlerinin cahilliklerinden,

58 Carullah hakkinda bk. DIA, ¢.31, ss.214-215; Mehmet Gormez, Musa Carullah Bigiyef, Ankara, 1994,
5 Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), istanbul, 2002, s173.
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acizliklerinden, miskinliklerinden bahsetmekte ve bu ylizden tasavvufun bir okul olma
Ozelligini kaybettigini sOylemektedirler. Hepsi de, zikri, tevekkiilii tembellik olarak
algilayan, kendisi hi¢ ¢alismayip gecimini miiridlerden ve ziyaretine gelenlerden saglayan
c¢ikarici iganlari siddetle reddetmektedirler.

Seyhlerin manevi tasarruflarinin insanlar1 ¢esitli belalardan, hastaliklardan
kurtaracagr gibi sirke gotlrebilecek yanlis inaniglarinin  isanlarca, adeta, tesvik
edildiginden yakinan ceditgiler, 6zellikle de R.Fahreddin ve H.Mesudov, bu bidatlere bagl
olarak bir¢cok batil anlayisin gelenek haline gelmesinden de sikayette bulunmaktadirlar.
Ceditcilere gore, kabirlerden medet ummak, uzak yerlerden tiirbe ziyaretlerine gelip onlar
adina kurban kesmek, dilekte bulunmak ve onlarin huzurunda riikiiya, secdeye gitmek vs.
gibi tevhid anlayisina aykir1 adetler seyhlerinin cahilligi ve ilme diismanliklari yiiziinden
devamli artmaktadir. Bu tiir inanclarin yanlighgini gostermek icin Uhud savasinda
Hz.Peygamber (s.a.v.)’e ve miisliimanlara belalar geldigini, ilk hadisesinde ise olayin aslini
Allah Rasiliinlin bilemedigini 6rnek gosteren R.Fahreddin, gercek boyle iken, vesilelere
yapismay1 bir kenara birakip bir yerlerden bir seyler ummanin yanlishgina isaret
etmektedir. Carullah da, R.Fahreddin ve H.Mesudov’un bu tenkidlerine fazlasiyla
katilmakta ve soyle sdylemektedir: ¢ Diiriist, tasavvuf libaslarina biirgeniip, Islamiyet
diinyasina fitne firkalari, kursak bendeleri, meslek mutataftilar1 ¢ikmistir. Lakin hainelerin
hiyanetleri, sefillerin cinayetleri tasavvuf mekteplerini ehemmiyetten iskat etmese gerek.”’

[sanlarin ve tasavvufun mevcut durumu hakkinda ceditcilerin zikri gegen tenkitleri
ile Z.Kemali’nin tenkitleri ise birbiriyle sadece burada rtiismektedir.®

Ceditgiler arasinda Naksi seyhi Zeynullah Rasili’nin, naksi zikir ve dualarini
biraraya getirdigi kiigiikk bir risdlesinde seyhlerden istimdadi ve onlar1 vesile kilmay1
savundugunu da zikretmek gereklidir. Ancak zikir ve dualarin toplanmasindan ibaret olan
bu risalesiyle, ustl-i cedide cevaz veren iki kiiglik risalesinin disinda eserine
rastlayamadigimiz Z.Rasili’nin tasavvuf ve mevcut isanlar konusundaki goriisleri elimizde
bulunmamaktadir. Ayrica “’resid miirsid’’, “’dini ilimlere vakif alim bir zat”> gibi
nitelendirmelerle anilarak biitiin cedit¢ilerin ve halkin biiylik kesiminin hayranligim
kazanmig olan Raslli’nin davranis ve fikirleriyle siradist bir isan oldugu da

unutulmamalidir.

60 Ziyaeddin Kemali, Dini Tedbirler, Ufa, 1913, ss.58-60.
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Yukarida da bahsettigimiz gibi ceditciler, genel olarak, tasavvufun sonradan
bozuldugunu iddia etmislerse de bir ilim olarak tasavvufa karsi ¢ikmamaktadirlar. Hatta
iclerinden bazilari, M.Carullah gibi, tasavvufu bir bilgi elde etme yolu olarak kabul
etmistir. Ancak, Z.Kemali disinda, hemen hemen biitiin ceditciler basta Muhyiddin ibn
Arabi olmak iizere, Imam Rabbani, Imam Gazali ve diger meshur mutasavviflarin derin
tesirinde kalmislardir. Ceditgilerin kitaplarinda ve goriislerinde sozkonusu stfilerin etkisi
acikca goriilmektedir. Meseld, Muhyiddin ibn Arabi’nin ‘’Fut(hati’l-Mekkiyye’si”’

¢

ceditgilerin, 6zellikle de Musa Carullah’in temel kaynaklarindan biridir Carullah’1n, “’el-
Mesailii’l-Felsefiyye fi’l-Futihati’l-Mekkiyye’” adinda, heniiz ulasamadigimiz bir
risalesinin varhig bilinmektedir. R.Fahreddin’in, “’Ibn Arabi’’ adinda miistakil bir risalesi
mevcuttur. Yine R.Fahreddin, Idil-Ural bdlgesinde Ibn Arabi’yi iyi bilen ve onun

eserleriyle mesgul olan bazi ceditgilerden bahsetmektedir.®!

C.RUSYA’DA TASAVVUFi CALISMALAR (DERGILER, KiTAPLAR,
MAKALELER).

1.Akayev V.H. “’Sufizm i vahhabizm na Severnom Kafkaze’’ (Kuzey Kafkas’da
Vehhabilik ve Sifilik);

“Sufizm i Myuridizm, metodologicheskiy analiz ih vzaimootnosheniy”’
(Stfilik, Miiridlik, Onlarin Karsilikli iliskilerinin Metod bakimindan Incelenmesi),
Mahagkala, 1989.

2.Akimuskin O.F. K Voprosu v Roli Sufiyskih Ordenov v Traditsionnom
Musulmanskom Obsestve’’ (Geleneksel Miisliiman Cemiyetinde Stfi Tarikarlarinin Rolii

Meselesine Dair);

“fslam i Yego Rol v Sovremennoy Ideyno- Politiceskoy Borbe’’ (islam ve Onun

Cagdas Siyasi Ideolojik Catismadaki Rolii), Moskova- Taskent, 1980.

3.Aleskerova N.E. “’Sufiyskoe Bratstvo Giilsaniyye’’ (Stfi Tarikat Giilseniye),
Sankt- Petersburg, 2002.

61 Maras, a.g.e. ,s.176.
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Giilseniye tarikatinin incelenmesi hem pratik tasavvuf hem de tarihi ve siyasi
bakimdan biiyiik 6nem arz etmektedir. Calismanin kronolojik boliimii tasavvufun 15. ve
16. yiizyillardaki tarihi ele almaktadir. Ayirica Giilsenilerin 6zellikleri egitimleri ve gelisim
stirecine deginilmekte, bir ¢ok miisliiman iilkelerine yayilmasinin yolu ve metodu

tanitilmaktadir.

4.Arsenyev Nikolay ¢’Jajda Podlinnogo Bitiya’ (Algak Goniilliilik Sefki),
Berlin, 1992.

Eser 200 sayfadan olugmakta ve tasavvufu konu edinmektedir. Beyazid Bistami,
Fariduddin Attar ve Mevland Celaleddin Rumi gibi biiyiikk dervislerin fikirleri cem

edilmistir.

5.Babacanov B. “’Epigroficeskiye Pamyatniki Musulmanskih Mezarov Kak
Istocnik Po istorii Sufizma® (Tasavvuf Tarihi Kaynag1 Olarak Miisliiman Mezarlariinin

Epigrofik Heykelleri), Tagkent, 1991.
6.Bartold V.V. “Islam i Kultura Musulmanstva’’ (islam ve Miisliiman Kiiltiirii)

Makaleler toplanmis ve 144 sayfadan olusmaktadir, 5000 tirajla 1992°de

Moskova’da. Moskova Devlet Teknik Universitesi’nin yaymnevinde basildi.

Bu meshur Rus oryantalist: Bartold’un “’Mistisizm v Islame’’ (islam’da Mistisizm)

makalelerindendir.
7.Basilov V.N. “Kult Svyatih v islame”’ (islam’da Kutsal Ayin), Moskova, 1970.

8.Bertels Y.E. “izbranmiye Trudi Navoi i Djami’® (Secilmis Eserler Nevai ve
Cami), Moskova, 1965.

9. Bertels Y.E. “izbranmye Trudi, Sufizm i Sufiyskaya Literatura’’ (Secilmis

Calismalar, tasavvuf ve Tasavvuf Literatiirii), Moskova, 1965.
10. Bertels Y.E. ’Nevai’’, Moskova,1948.

11. Braginskiy V.I. “Vselennaya- Celovek-Tekst: Konsepsiya v Malaysko-
indoneziyskom Sufizme’> (Alem- Insan- Metin: Malay- Endonezya’da Tasavvufu

Anlayis1), Vostok-Moskova, 1992.

12.Calisova N.Y. “Obraz Halladja v Tvorcestve Attara’ (Attar’'in
Yaraticiliginda Hallac’in Simasi). Tahran, 1995.
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©Zikr Malika Dinara iz ¢Tazkirat al-Auliya’> Farid ad-Din Attara”’
(Feridudin Attar’in “’Tezkiretu’l-Evliya’’sindan Malik Dinarin Zikri), Moskova, 1989.

13.Cittik U.V. ¢V Poiskah Skritogo Smisla, Sufiyskaya Put Lyubvi,
Duhovnoye Ucgeniye Rumi’’ (Gizli Fikirlerin Arayisi, Tasavvufi Ask Yolu, Rumi’nin
Manevi Ogretisi), Arapga ve Ingilizce’den terciime, Moskova, 1995, toplam 543 sayfadan

olusmaktadir.

14.Demidov S.M. ¢’Sufizm v Turkmenii’’ (Tiirmenistan’da Tasavvuf), Askabat,

1978.
15.Djavelidze E.D. “°Ruhi Bagdadi”’, Tiflis, 1979.

16.Djemaleddin Kazimuskiy ¢ Adabu’l-Marziya,Uceniye o Tarikate”’
(Adﬁbu’l—Marmye, Tarikat Ogretisi), Tiflis, 1869.

17.Dyakov N.N. “’Tarikati Arapskogo Magriba i Severnogo Kafkaza v Epohu
Yevropeyskoy Kolonizatsii’> (Avrupa Kolonizosyonu Doéneminde bati Araplarin ve

Kuzey Kafkas’in Tarikatlar1), Sankt-Petersburg, 1994.

“At-Tasavvuf Ilya Ridjal At-Tasavvuf, ibn az-Zayyat- Jitiye Marrokanskih
Sufiyev-Svetih>> (Fas Sufilerin, Azizlerinin Hayati), Asya ve Avrupa Ulkelerinin Tarihi,
Leningrad, 1990.

18.El-Hufeyri Adcac Salim “’Teatralmye Yavleniya v Religioznth Obryadah
Islamskih Sufiyev i Th Svyaz s Podgotovkoy Sovremennogo Arapskogo Aktyora”’
(Islam Sufilerinin Dini Kiyafetlerle Tiyatro Olusumu ve Onlarin Cagdas Arap Tiyatro
Oyuncusunun Hazirlanmasiyla lgili Baglantilar1), Sankt-Petersburg, 1992.

19.El-Kirmani Hamid ed-Din ¢ Uspokoyeniye Razuma’> (Aklin Huzuru),
Arapcadan terclime ve serh A.V.Smirnov ve A.Ladomir, 1995, Eser 510 sayfadan

olusmaktadir.
20.Erist Kral V. ¢’Sufim’’(Tasavvuf), Moskova, 2002.

21.Feyld Resad ‘’Posledniy Baryer, Putesestviya Sufiya’® (Son Mani, Sufinin
Yolculugu), Moskova, 2001, 192 sayfa.

22.Fis Radiy “’Djalaleddin Rumi’’ (Celaleddin Rumi), Moskova, 1972.
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23.Fogelzang Tibor ¢’Fakirulla Djalalabadi i Afganskiy Sufizm v 18 veke”’
(Fakirullah Celalabadi ve 18. yiizy1l Afgan Tasavvufu), Doktora Tezi, Sankt- Petersburg

Devlet Universitesi, Tarih Boliimii, 1990.

24.Gabuniya G.R. ¢“Vozniknoveniye i Sug¢nost’> (Meydana Gelmesi ve
Mahiyeti), Din ve ateizm, tarih ve cagdaslik. Mahackala, 1992. s.59-83.

“Kritika Sufizma- Vajnaya Storona Preodoleniya Musulmanskoy Ideologii’’
(Tasavvufun Elestirisi- Miisliman Ideolojisinin Bertaraf Edilmesinin Onemli Taraflarr),

Cagdas ideolojik savas ortaminda ateizm ve inan¢, Mahacgkala, 1998, s.110-119.

25.Gazali Ebi Hamid ‘’Voskreseniye Nauk o Vere” (Ihyau Ulumi’d-Din),
secilmis bagliklar, Arapc¢a’dan terciime eden ve serh Naumova V.V.’ye aittir, Moskova,

1980.

“Izbavlyayusiy Ot Zabluzhdeniy’® (el- Miinkiz mine’d- Dalal, Dalaletten
Hidayete), 7. ve 12. yiizyillar arasinda Orta Asya ve Iran Felsefe Tarihi, Moskova, 1960.

“Voskreseniye Nauk O Vere’’ (Ihya-u Ulumi’d-Din), Arapca’dan terciime eden,
arastiran ve serh eden Naumkina V.V’ dir, Moskova, 1980.

26.Geydarbekov M. “’Seyh Abdurrahman —Hadji es-Suguri; Nas Dagestan’’
(Bizim Dagistan) dergi, 162 say1, 1992.

27.Gordlevskiy V.A. “°Bahauddin Naksbend Buharskiy’’,Sec¢ilmis makaleler,
Moskova, 1962.

28.Hafiz “’Divan’’, Moskova, 1998. “’Gazeli’’ (Gazeller), Moskova, 1984.
©’Sto Semnadsat Gazeley”’ (Yiiz On Yedi Gazel), Moskova, 1981.

29.Haidov A. “’Religiya i Literatura, Sufizm v Tvor¢estve Mahtumkuli’® (inang
ve Edebiyat,Mahtumkuli Yaraticiliginda Tasavvuf), Askabat, 1978.

30.Hakkulov ibragim ¢’Sufizm i Poeziya’’ (Tasavvuf ve Siir), Taskent, 1991, 182
sayfa.

31.Hasanov Akramali “°Djomi Djam, Avhadi Marogan i Yego Mesto v
Sufiyskoy Poezii’’ (Cami-Cam, Avhadi Marogon ve onun Tasavvuf Edebiyatindaki Yeri),
Doktora Tezi, Hudjand, 1999.
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32.Hazrat inayat Han “Put Ozoreniye’’ (Aydilanma Yolu), Ingilizceden ceviri,

Moskova, 2000, Toplam 390 sayfa.
33.Hazratkulov M. “’Sufizm”’ (Tasavvuf), Dusanbe, 1988.

34.Hismatullin Aleksey Aleksandrovi¢ ¢’Pragmaticeskiy Sufizm v Bratsve
Naksibandiya, Na Osnove Persidskih Pismennih Istocnikov 12-16 vekov”’
(Naksibendiyye Tarikatinda Pragmatik Tasavvuf; 12-16 yiizyi1l Fars yazili Kaynaklar
Esasinda), Doktora Tezi, Sankt-Petersburg, Oryantalizm Enstitiisii, 1997.

“Sufiyskaya Ritualnaya Praktika’® (Tasavvuf Ritiiel Tecriibe), Sankt-
Petersburg,1996.

“’Sufizm’’ (Tasavvuf), Sankt- Petersburg, 1999, 272 sayfa.
35.Holmogorov I. ©°Seyh Muslihiddin Sadi’’, Kazakistan, 1865.
36.Hosrov Dihlevi ©’Izbranmye Gazeli’’ (Secilmis Gazeller), Moskova, 1980.

37.Hujviri Ali b.Osman ¢ Kasf al-Mahdjub”® (Kesfu’l-Mahcb),

V.A.Jukovski’'nin editorliigii ile hazirlanmistir, Leningrad, 1926.

38.Ibnii’l-Arabi °Gemm Mudrosti>> (Fususu’l-Hikem), terciime A.V.Smirnov

ve Stepanyan¢ M.T., Tasavvufun felsefi yonleri, Moskova, 1987.

39.ibrahim T.K. “’Sufiyskaya Konsepsiya Soversennogo Celoveka-Celovek
kak Filosofskaya Problema’’ (Tasavvufun Kamil Insan Gériisii-Felsefi Sorun Olarak-

Insan), Moskova, 1991, 5.62-76.

“Filosofskaya Konsepsiya Sufizma (Obzor)- Klassiceskiy Islam:
Tradisionnaya Nauka i Filosofiya’ (Tasavvufun Felsefi Disiinceleri (6zet)- Klasik

islam: Geleneksel Ilimler ve Felsefe), Moskova, 1988.

40.Iinayat Han “’Sufiyskoye Poslaniye o Svobode Duha’ (Ruhun Kurtulusuna
Dair Tasavvufu Irsat), Ingilizce’den ceviri, ilk defa Moskova’da 1914’te *’Stefa”’
yayinevinde, 1999’da tekrar ‘’Kniga Mudrosti’’(Hikmet Kitab1) serisinde 64 sayfadan
olusarak yayinlandi. Bu eser 1991°de 50000 tirajla yayinlandi.

“Uceniye Sufiyev’’ (Mutasavviflarin Doktrini), Ingilizce’den ceviri, Moskova,

1998.
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41.Ismatov Bobomurod “’Sufiyskiy Panteizm kak Forma Srednevekovogo
Svobodomusliya’® (Ortacag Serbest Diisiincesinin Tezahiirli Tasavvuf Panteizmi), Doktora

Tezi, Moskova Devlet Universitesi Felsefe Boliimii, 1990.

42.iz Reki Receniy,Sufiyskiy Aforizm i Istoriya’> (Konusma Nehrinden,

Tasavvuf Aforizmi ve Tarih1), hazirlayan ve ¢eviren L.Tiraspolskiy, Moskova, 1999.

43.Jukovskiy V.A. “Celovek i Poznaniye u Persidskih Mistikov’’ (Insan ve Fars
Sufilerinin Aydinlanmasi), Sankt-Petersburg, 1895.

44.Karamatov H.S. “°Motivi Svobodomisliya v Sufizme Horasana v 11-12 vv.,
Problem istorii i Kultur1 narodov Sredney Azii i Stran Zarubejnogo Vostoka”’
(Horasan’da 11. ve 12. yiizyillarda Tasavvufi Azat Fikirligin Motifleri, Orta Asya ve
Yabanci Dogu’nun Halklarinin Tarihi ve Kiiltiirel Sorunlart), Taskent, 1991, s.62-74.

45.Kariyeva N.S. “’Ucastiye Syfiyskogo Ordena Cistiya v Dvijeniyi Mahdistov
v Indii 40-60-e¢ god1 16 v.”” (Cistilerin 16.yiizyilda 40-60 yillarinda Hindistan’daki
Mehdiciler Hareketindeki Istiraki), Taskent, 1991, 5.98-110.

46.Karimova E.E. “’Nekotoriye Aspekti Politiceskoy i Religiozno-Filisofskoy
Praktiki Tarikata Naksibandiya v Maverannahre 15 v.”’(Naksibendi’ye Tarikatinin
15.yiizyilda Maveratlinnehir’de Dini-Felsefl ve Siyasi Baz1 Yonleri), Taskent, 1991, s.74-
89.

47.Kasim Mahmut ¢’Otnositelnaya Vozniknoveniya Sufizma’’ (Tasavvufun

Nisbi Gelisimi), 1966.

48. Kazanskiy K. “’Mistitsizm v Islame”’ ( Islam’da Mistisizm ), Semerkant,
1906. Eser 89 sayfadan olugmaktadir, eser ikinci defa 238 sayfaya kadar genisletilerek ayni

yil tekrar Semarkant’ta yayinlandi.

49.Kms A.D. “Mirovozreniye Ibnii’l Arabi’’> ( Tbnii’l-Arabi’nin diinya goriisii )
Moskova, 1984.

50.Krackovskiy 1.Y. “Rasskaz Sovremennika o Halladje’’ ( Cagdasinin
Hallac’la ilgili Soyledikleri), Snakt- Petersburg, 1911 —1912.

51.Krimskiy A. “’Oc¢erk Razvitiya Stfizma do Konc¢a 3.v. Hidjr1’’( Hicri 3.

yiizy1lin Sonuna kadar Tasavvufun Gelismesinin Ozeti ), Moskova, 1895.
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“Istoriya Persii, i Yego Literatur1 i Dervisskaya Teosofiya’’( Fars Tarihi,

Edebiyati ve Dervis Teosofisi ), Moskova, 1912.

52.Kurban Mamadov ¢’Esteticeskaya Doktrina Sifizma’’> (Tasavvufun Estetik

Doktrini), Dusanbe, 1987.

53.Mikluho — Maklay N.D O Proishojdeniyi Dopolneniya k Tazkirat al-
Ayliya Attara” (Attar’in Tezkiratu’l-Evliya’sma * Ilavenin “ Meydana Cikmasina Dair ),
Sovyet Oryantalistler Enstitiisii, say1 22, s. 19 —27. Moskova, 1956.

54.Mugadiyev, Z.D. “’Severokafkazskiy Myuridizm: Istoki i Sovremennost”’
(Kuzey Kafkaz’da Miiridizm: Baslangi¢ ve Cagdaslik ), Doktora Tezi, Mahackala, 1989.

55.Muhammedhocayev A. “’Gnesologiya Siifizma’’( Tasavvufun Gnostisizmi ),

Dusanbe, 1990.

““Mirovozreniye Fariddina Attara’® ( Fariduddin Attar’in Diinya Gorisi ),
Dusanbe, 1974.

56.Muhtarov Zeyniddin Muhtarovi¢ ¢’Siifiyskaya Leksika Gazeley Sanai’’
(Senai’nin Gazellerinde Tasavvuf Leksikolojisi ), Doktora Tezi, 168 sayfadan

olugmaktadir. Dusanbe, 1999.

57.Nirsa Vladimir Mihaylovi¢c ¢’Mirovezreniye i Sifiyskiya Konsepsiya
Sihabuddina Suhraverdi’’ ( Suhreverdi’nin Diinya Goriisii ve Tasavvuf Anlayist ),
Doktora Tezi Ozbekistan’da Muminiva adina Felsefe Enstitiisii’nde yapilmistir, Tagkent,

1990.

O Nektorih Aspektah Sifiyskogo Poznaniya’® (Tasavvufl Bilginin ( marifet )
Birka¢ Yonden Degerlendirilmesi ), Taskent, 1991, s. 50 — 62.

“Tradiciya i Obigiyi v Safizme’ ( Tasavvuf’ta Geleneksellik ve Yenilik ),
Taskent, 1991, s.118 — 127.

58.Nizami Genceli ‘’Pyat Poem’’ ( Bes Eser ), Farsca’dan terciime, Moskova,

1988.

“*Venets Mudrosti’’ ( Hikmetin Zirvesi ), Bak, 1991.
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59.Nurbahs Cavad ¢’Psihologiya Siifizma’’ ( Tasavvuf Psikolojisi, Nefs
Meselesi), Ingilizce’den ¢eviren L.M.Tiraspolskiy, Moskova, 1996, 176 sayfadan

olusmaktadir.

“Ray Sifiyev’’( Sifilerin Cenneti ), Ingilizce’den ¢eviren L.M.Tiraspolskiy,
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64.Rumi D. “’Mesnevi’’ Sems Tebrizi’nin Divan’indan, terciime, A.Starikov ve
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“Gazeli”’ ( Gazeller ), Dusanbe, 1988.

“Poema o Skritom Smusle’’ ( Gizli Diisiincelerle Ilgili Manzum Eser ), Terciime,

N.Grebneva, terciime ve serh O.F.Akumiskina, Moskova, 1986, 270 sayfadan ibarettir.
“’Rubai’’ Dusanbe, 1984.
“Prit¢i’’ ( Mecazlar ), Terclime eden V.Derjavina, Moskova, 1957, 1963, 1969.

65.Rzakuluzade S.D ’’Mirovozreniye Baba Kuhi Bakuvi’> ( Baba Kuhi
Bakuvi’nin Diinya Goriisii ), Bakii, 1978.

66.Sadi “’Bustan’’ terciime eden K.Caykin, 1936.

“Giilistan, izbranmye Rasskaz1’’ ( secilmis hikayeler ), ceviren Y.Bertels, on soz
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IKINCi BOLUM

VOLGO-URAL BOLGESININ MESHUR SUFi-ALIMLERIi
XVIII-XX. YUZYIL

I. SULEYMAN HAKIM ATA (1091-1186)

A. Hayati

XII. asrin ikinci yarisinda yasayan ve dini- tasavvufi Tiirk edebiyati’nin Orta Asya
sahasinda yetisen Siileyman hakim Ata’nin, kaynaklarda hangi tarihte ve nerede
dogduguna dair kesin bir bilgiye heniiz sahip degiliz. Bununla beraber Harezm’de
yasadigl, Hoca Ahmed Yesevi’nin sddik miiridi oldugu ve hikmetleriyle hem Yesevi’nin
Hikmet gelenegi’ni sadikine bir sekilde devam ettirdigi, hem de sade bir dille halki Islam
yolunda irsada ¢alistig1 bilinmektedir.

Admi aldig1 Bakirgan kasabasinin yeri ise bugiin dahi kesin olarak belli degildir.
Ancak onun vefatindan sonra ‘’Ak-Kurgan’’ adli bir kasabada medfiin oldugu rivayet
edilmektedir. Bu sehrin asil adinin Baka-Kurgan veyahut Apak Kurgan (bembeyaz kale)

oldugunu ve menkibeye Bakirgan seklinde gectigini sdyleyenler de bulunmaktadir.®

Stileyman Hakim Ata’nin gémiilii oldugu sdylenilen Ak-Kurgan adina, Yeseviligin
yayildig1 Orta Asya ve Tiirkistan sahasinda iki kasaba bulunmaktadir. Birisi bugiinkii
Buhara ve Afganistan sinirina yakin Sir-abad kasabasi ¢evresindeki bir kiglak mi, yoksa
bundan bagka Kul¢a’nin giiney dogusundaki Tekes vadisinde eski Mogol hanlarinin
hiikiimet merkezi olan ve bugiin Kirgizlar’in Ak-Kurgan adini verdikleri bir Oren mi,
yoksa ayni adi tasiyan bir baska Ak-Kurgan mi oldugunu heniiz kesin olarak belli
degildir.%*

Hakim Ata Orta Asya Idil (Volga) Tiirkleri’nce taninmis sofiyane siir ve ilahileri ile
kiyamet, deccal ve ahir zaman hallerinden bahis, zahidane yazilar1 vardir, seklinde verilen

bu bilgilere de ihtiyatla bakilmalidir.®

63 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1981, 5.94-95.
64 Kopriilii, a.g.e., 5.88.
65 Abdurrahman Giizel, Bakirgan Kitabi, 2009, s 66.



Siileyman Hakim Ata, Hikiimdar Bugra Han’in kizi Anber Ana ile evlenmistir.
Anber Ana’dan Muhammed Hoca, Asgar Hoca ve Hubbi Hoca adlarinda {i¢ oglu olmustur.
Bunlardan ikisinin hayatlar1 hakkinda fazla bilgi olmamakla beraber, en kii¢iik oglu Hubbi

Hoca hakkinda Ali Sir Nevai’nin eserinde yazilmistir.%

Rivayete gore Hakim Ata icazetname aldiktan sonrai irsad i¢in Tirkistan’in
giineyine dogru devesiyle yola cikar, Bineva beldesine ulaginca deve yiirliyemez olur,
biitiin gayretlere ragmen tek adim bile atmayan deve sadece bagirmaktadir. Bundan dolay1

daha sonra bu beldeye ‘’Bakirgan’ (bagiran) adinin verildigi rivayet edilir.®’

Siileyman Bakirgani, seyhi Hoca Ahmed Yesevi’den el aldiktan sonra Urgeng
vilayetinde irsdda baslamistir. Doksan bes yil omrii olmus, yetmis yil Hizir ile sohbet

etmis, bes bin miiridi oldugu sdylenmektedir.

Seyhi ve hocast Ahmed Yesevi’de goriilen birtakim manevi olgunluk emarelerinin
bir ¢ogu, hem Siileyman Hakim Ata da, hem de bunlardan sonra gelen halifelerde daha

kiiciik yaslardan itibaren goriilmeye baslamistir. Bu climleden olarak;

“’Siileyman Hakim Ata kiiciikligiinde mektebe giderken diger g¢ocuklar gibi,
Kur’an-1 Kerim’i boynuna asmaz, iki eliyle altindan tutup hiirmetkar bir sekilde yukarida

gotiiriir veya basinin iizerinde tasir ve eve varincaya kadar da sirtint mektebe donmezdi.”’

Hoca Ahmed Yesevi, Siileyman’in bu haline iltifat etmis, anasinin ve hocasinin da

rizasini almak i¢in;

“Ey Siileyman gidip hocanizdan izin isteyin. Eger izin verirse bizim yanimiza

gelin. Biz size Kur’an 6gretelim’’der.

Hakim Ata, bu so6zii duyunca okula gider, hocalarinin karsisinda edepli bir sekilde
durarak izin ister. Hocalar1 izin verir. Anne ve babasi da Siileyman’1 getirip Hoca Ahmed
Yesevi’ye emanet eder. Hoca Ahmed Yesevi de Siileyman’a hem Kur’an’1, hem de diger
maddi ve manevi ilimleri dgretir. Boylece Siileyman’in Hoca Ahmed Yesevi’ye miiridligi

ve tarikate intisdb1 da boylece baglamis olur.

Hakim Ata, Ahmed Yesevi’'nin Tiirkler arasindaki en meshur halifesidir. Ali Sir

Nevai’'nin ifadesiyle, ’Onun fevayidi etrak arasinda meshurdur’’. Ahmed Yesevi tarzinda

66 Giizel, a.g.e, .5.66.
7 DIA, c.15, 5.183-184.
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stifiyane hikmetler yazmak Yeseviligin bir esasi oldugundan Hakim Ata edebiyat ve sanat

bakimindan da seyhine uymus, onu taklide calismistir.

Hakim Ata, miirsidi kadar olmasa da sdyledigi hikmetlerle islam dinine yeni 1sinan
Tiirkler’in dini-ahlaki anlayiglarinin ilk mimarlarindan biri sayilir. “’Her geleni Hizir, her
geceyi Kadir bil”” hikmeti ona ait oldugu gibi, tevazu i¢in sdylenen en giizel s6zlerden biri
olan, “’Baskas1 bugday biz zaman, bagkasi yahsi bir yaman’’ s6zli de onundur. Hakim
Ata’nin halk diliyle s6yledigi hikmetler Tiirkler’i dini- ahlaki konularda aydinlatmis, Allah

ve Peygamber sevgisini asilamistir.%®

Hakim Ata’nin Naksibendiyye kiiltiirinde de Onemli bir yeri vardir.
Naksibendiyye’yi Yeseviyye’nin bir kolu olarak degerlendirenler, Naksi silsilesindeki
sifilerle Ahmed Yesevi ve Hakim Ata arasindaki baga dikkat ¢ekmektedirler. Hakim

Ata’nin en meshur halifesi Zengi Ata’dir.

Eserleri. Hakim Ata’ya ait eserlerin eski niishalar1 bugiine ulagsmamistir.Yazil
edebiyatin oldugu kadar s6zlii edebiyatin da ortak mali olan bu eserlerin ¢ok defa degisik
yerlerde kiiltiir seviyesi farkli kisilerce istinsah edilmesi niisha farklarin1 ¢ogaltmistir.
Eserlerin XII. yiizyildan sonra gecirdigi degisiklikler Tirk dili tarihi agisindan da

Onemlidir.

Hakim Ata’nin Orta Asya ve Ozellikle Kuzey Tirkleri arasinda ¢ok yaygin olan

eserleri sunlardir:

B. Eserleri
1. Bakirgan kitabi.

Bakirgan kitabi, degisik zamanlarda yasamis cesitli sairlere ait birtakim ilahi ve
stifiyAne siirlerin toplandigi bir mecmuadir. Bu mecmua’nin yazma niishalarn Tiirkiye
kitapliklarinda bulunmamaktadir. Bakirgan kitabi, Kuzey Tiirkleri tarafindan eskiden beri
bilinmekte olan bazi yazma niishalara dayali olarak ilk defa 1847°de Kazan’da basilmistir.
Eserin 1884, 1898 ve 1901 de miikerrer baskilar1 yapilmistir. Ozellikle bu baskilar, Tiirk-

Idil boylarinda fazlasiyla basilmis ve bugiinlere kadar gelebilmistir.

8 DJA, c.15,5.184.
® DIA, c.4, .5.535.
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Bakirgan Kitab1 22 sair’in 143 siirden olugmaktadir. Bu sairlerin dokiimii alfabetik

sirastyla soyledir:

Ahmed Yesevi, Behbldi, Beyza, Fakiri, Garibi, Gazali, Gedayi, Hakim Siileyman
Ata, Hudadad, Ikani, Kasim, Kul Ahmed, Kul Serif, Mesreb, Nesimi, Sems, Semseddin,
Sehudi, Raci, Sabi, Tufeyli, Ubeydi.

Bakirgan Kitabi’nin {i¢te bir boliimiinti 37 siiri ile Siileyman Bakirgani’nin siirleri
olusturur. Bilindigi gibi birinci Hikmet, yani kitabin “’Dibégesi’’, Siilleyman Bakirgan’in
olmas1 sebebiyle kiilliyat, ‘’Bakirgan Kitab1’’ olarak adlandirilmistir. Yazar bu hikmetin
son misrasinda kendi adini: “’Benim adimu sorsalar Siileyman Bakirgani’>’® olarak agiklar.
Onun bu eseri, hac seferini yapmayir ve sufi olarak Misir tarafina seyahate g¢ikmayi,

okuyucunun gonliinii, diisiince ve hayallerini dini muhteva i¢inde kazanmay1 arzuladigini

yansitmaktadir.

Kitabinda ikinci hikmet Raci’ye aittir. O da seher vaktinde kalkmanin faziletlerini

ve kazandirdig1 mertebeleri tasvir eder.

Ugiincii-onikinci sirada yer alan on Hikmet, Mesreb imzasi ile yazilmistir. Bunlarin
sekizi gazel tiirline benziyor. Kalan ikisi besliklerden olusan hacimli eserlerdir. Yazar,
dordiincii gazelinde ‘’Mesreb-i Mehdi’” mahlasin1 kullanir, digerlerinde de “’Mesreb’’

mahlasini tekrar eder.

Kiilliyat’ta yer alan miitedkip Hikmetlerden altis1 da Ahmed Yesevi’ye aittir. O
Hikmetlerinde Hoca Ahmed, Kul Ahmed, Tac Ahmed mahlaslarini kullanir.,

Kiilliyat Siileyman Hakim Ata’dan sonra Sems Gays’in 24 siiri ile devam eder.

Cogu yerde yazar adin1 mahlas olarak verirken bazen Semsi Gays’1y1 kullanir.

Diger 6nemli sahsiyetlerden biri de Semseddin isimli sair. Bunun da 9 siiri
bulunmaktadir. Ozellikle onun Hz.Muhammed’in Cocuk Sevgisi iizerine yazdigi 39
beyitlik bir hikaye ¢ok énemlidir. Ayirica Hudadat’in 4 siiri, 2 gazeli konmustur. Onlarin

birisine A.Tukay nazire yazmistir.

Bu kitapta Ikani’min de oldukga genis yeri vardir. Onun 20 eseri almmustir.
Onlardan anlasildig1 kadariyla ikani giiclii, tesirli siir dilini ustaca kullanan &nemli bir

ustad sairdir.

70 Miinevver Tekcan, Hakim Ata ve Bakirgan Kitabi, Doktora Tezi, Konya, 1997, s.1.
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Bakirgan Kitabi’'nda Kazan sairlerinden Kul Serif’in 5 eseri yer almaktadir.
Bunlardan birisinde o kendisini “’Kul Serif’” mahlasiyla tanitmaktadir. Kazan’da Kul Serif,
“’Seyh Attar’’, “’Seyh Behliil”’, “’Seyh Mansur’’, “’Seyh Burukay’’, ’Sems-i Tebrizi’’,

“’Seyh Bahaeddin’’, “’Veysel Karani’’ gibi taninmis sufiler derecesinde gosterilir.

Bakirgan Kitabi’nda genis yer alan bir bagka sair Kul Gabidi’dir. 15 siiri ve
Hz.Muhammed’in oglu Ibrahim’in vefatina ayrilan tesirli bir siiri hikaye yarzinda yer
almaktadir. Yazar kendini ¢ok yerde “’Kul Gabidi’’ diye anar, 3 siirinde ‘’Fakiri”’
mahlasimni1 kullanir. Bakirgan Kiilliyati’'nda “’Fakiri’® imzasina ayrica bir defa daha
rastliyoruz. O sekiz beyitten ibaret ve o0liim korkusuyla tekrarlanan bir eser. “’Fakiri”’

mahlasini siirlerinde Kazan sairi Muhammedyar da kullanmastir.

Bakirgan Kitabi’nda ayrica: Behlidi, Beyza, Garibi, Gazali, Gedayi, Kasim, Nesimi,

Sehtdi, Raci, Sabi, Tufeyli, Ubeydi vb’larin da birer siirleri bulunmaktadir.
Stileyman Hakim Ata, Bakirgan Kitabi’'ndaki siirlerinde; “’Kul Siileyman’,
’1\7 2

“’Siileyman Bakirgani’’, ‘’Addai Kul Siileyman’’, “’Hoca Siileyman’’,*’Hakim Hoca

Siileyman’’, “’Hakim Hoca Kul’’, *’Miskin Siileyman’’ vb’lar.
Kul Siileyman ni¢in burada yerlessin
Addai Kul Siileyman soyler soziinii
Siileyman’a ruhsat verdi ism-i alim
Hakim Siileyman kuldur satip yesin derbisler
Hakim Hoca Kul erenler izinden kovalar
Kul Siileyman erenlere hizmet et
Bu miskin Siileyman’a dua dostu
Kul Siileyman hos sdyledi, Resul mi’racin yaydi.

Stileyman Bakirgani’nin siirlerinde hakim olan dsliip, Yesevi’nin ¢Divan-1
Hikmet’’ iislibudur. Fuad Kopriilii, bu iislip benzerligini bir ayniyet gibi goriir ve Yesevi

tarikatinin 4dabi olarak yorumlar.”!

7 Képriilii, a.g.e., s.172.
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Bakirgani de tipkr seyhi Hoca Ahmed Yesevi gibi sade bir dille siirler yazmis ve bu
siirlerde derin tasavvufi manalar ifade etmek yerine, daha ¢ok zahidane bir sekilde Allah,
Peygamber ve Veliyullah’a duydugu sevgi, vecd ve muhabbetten soz etmistir. Ayrica
Cennetin nimetlerinden ve hoslugundan, Cehennemin korkung azaplarindan bahsetmistir.
Siileyman Hakim Ata, Ahmed Yesevi’ye besledigi muhabbet ve baghiliklarini siirlerinde

onemli bir sekilde dile getirmekte ve Hz.Hizir’a da olduk¢a 6nemli bir yer vermektedir.

Bu cilimleden olarak Siileyman Hakim Ata’nin manzumeleri dini-tasavvufi bir
karakter tasimakta ve ’dort kapi kirk makam’’daki konulardan- Amentii’ye iman, Islim’in
bes sartin1 yerine getirmek, vahdet-i viicid, Allah sevgisi, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’ten
olmak, Kiyamet ahvali, Ahiret hayati, Ziihd ve Takva, Ibadet, Hakk korkusu, Dervislerin
ve dervigligin faziletleri, Diinyanin faniligi, Diinyadan z&hidane sikayet, Zikir ve halvet,
tevbe’nin faziletleri, Ene’l-Hakk inanci, Nefs ile Ruhun ve Cennet ile Cehennem’in
miinazaralar;, Hz.Muhammed’in Mirac1 ile Vefati, Hz.Ibrahim, Hz.Ismail ve Islam

mutasavviflarinin kissalarini destani bir sekilde vermektedir.”?

Siileyman Hakim Ata islamiyetin esaslarini, seriatin ahkamimi, islima yeni girmis
veya heniiz girmemis Tiirklere 6gretmek, tasavvufun inceliklerini ve Yesevi tarikatinin
adab ve erkanini miiritler veya normal insanlara telkin etmektedir. Ayirica Ahmed Yesevi
ve takipcilerinin ortaya koyduklar1 ‘’Hikmet gelenegi’’nin baslica gayesi de budur. Bu
gayeye uygun olan “’hikmetler’’, sanat endisesinden uzak, fakat didaktik (6gretici) bir

karakter tasir.
Hasretteyim iyi dinleyin ey dostlar
On sekiz bin alem fahri Resil i¢in.
Azrail peygamberin canini aldi
Kul Siileyman dua i¢in sdyledi bunu
Resil igin feda kildi aziz canini

Gibi musralarinda Hz.Muhammed’in vefatin1 dile getirmektedir. Bu misralardan

sonra Cennet ile Cehennemi karsilikli konusturarak “’telkin metodunu’’ kullanmaktadir.

Ug¢mag Tamu sOylesir, hem s6ylesmekte mana var

2 Kopriilii, a.g.e. ,s.173.
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Tamu sdyler ben zenginim, bende Firavn, Haman var.
Ugmag soyler: Yok sende, climle Peygamber bende
Sende Firavun varsa, bende de Yusuf-1 Ken’an var.
Tamu gamlandi geldi, U¢gmag’dan 6ziir kald1

Kul Siileyman ne bildi, bildirici Rahman var
Misralariyla devam eden miikalemede Kul Siileyman:
Kul Siileyman ni¢in burada yurt tutsun

Gece giindiiz korkutucu heybeti var

Diyerek Cehennem’den sakinir, Yaratan’a sigmnir ve Hizir Ilyas’a, Hoca Ahmed

Yesevi’ye bagliligin bildirir:
Askin muhabbetini izleyen Hizir ilyas atam var
Siibhan Izi’m 6ziidiir, ol Mustafa buyurdu
Babam Arslan getirdi, Seyhim Ahmed Yesevi
Baksa Kabe goriiniir, bassa yerler diizlenir
Lediin ilmi verilen, Seyhim Ahmed Yesevi

Stileyman Bakirgani, dervislik meclisine, sohbetine dahil olmanin faydalarindan

bahis agar:
Erenler mahfilinde, rahmet yagar sohbetinde
Ne dilerse o olur, dervislerin sohbetinde
Dervislere pend ii nasihat verir:
Seyh benim! deyip iistiin yere oturma
Magrur olup dinini nefsine verme
Kendini halktan iistiin de gorme

Siileyman Bakirgani, ekseriyetle, hem bu diinya i¢in, hem de ahiret i¢in hazir olmak
geregi, nefsin terbiyesi, zikir ve taatin ehemmiyeti, calismanin Onemi ve seytana

aldanmama gibi hususlarda telkinlerde bulunmak tizere de ‘’Hikmetler’’sdylemistir:
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Seherde uyaniben hem zikreylegil
Oliimlii fikr edip gonliin uyandirgil
Karanlik mezar icinde cerag yakgil

Ol ¢erag namazdir sen kilmaz misin?
Uykunu haram et uzun gecelerde
Malindan zekat ver bugiin bu diinyada
Kiyamet giinii verecek sana yarin orada
Gelin dostlar Hakk’a kulluk etmeyi bilin.
2. Ahir Zaman Kitab

Hakim Ata’ya isnat edilen bu eser, ilk defa 1847°de Kazan’da basilmis, daha sonra
da pek cok baskilari yapilmistir. Diger eserlerde oldugu gibi bu da biitiin Orta Asya
Tiirkleri tarafindan okunmaktadir. Nitekim Fuad Kopriilii, <’ Ahir zaman Kitab1>’ve <’Bibi
Meryem Kitab1’> igin, Orta Asya’da, Idil boylarinda dikkat ve hareretle okunan

eserlerdendi’” demistir.

Bilindigi gibi Ahir zaman, diinyanin son giinleri veya sonu anlaminda kullanilan bir
terimdir. Ahir zaman terimi Kur’an-1 Kerim’de yer almiyorsa da bazi1 Hadis’lerde ¢okca
kullanilmistir. Hz.Peygamber’in, dini hayatin zayiflamasi1 ve ahlakin gerilemesi seklinde

temas eden hadislerinde ahirii’z-zaman terimi genellikle bu husus i¢in kullanilmistir.

Hadislerde gecen bu terim zamanla miisliimanlarin zamana, paylara ve gelecege
bakislarina da tesir etmis ve onlari, 6zellikle ahlak kurallarina aykir1 diisen davraniglarla

beklenmedik olaylar1 ahir zaman alameti olarak degerlendirmeye sevk etmistir.”?
Diinyanin sonu gelince neler olacak
Diinyaya tiirlii tiirlii belalar dolacak
Alimler i¢ki i¢ip, hem de zina kilacak

Ondan baska daha acep sasilacak seyler mi var?

3 DIA, c.1, 5.543.
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Siileyman Hakim Ata’ya gore Ahir zamanda ahlak bozulacak, inananlarin ¢ocuklari
perisan olacak, haram yayginlasacaktir. Kiyamet Giinliniin yaklastiginin habercisi olan
kiyamet alametleri, kiyamet giinii hakkinda miislimanlar arasinda yayilmis olan bazi
yanlis inaniglar; kiyametin biiyiik alametlerinden Deccal’in Dabbetii’l-arz’in ortaya
¢tkmasi, Hz.Mehdi ve Yeciic ile Meciic kavminin yeryiiziinde zuhur edisi, Hz. isa’nin
gokyiiziinden inisi, Hz. Adem’le Hz. Muhammed’in ogul-baba olarak bir araya gelmeleri
ve Hz.Muhammed’in 6biir diinyada immetine yapacagi sefaatleri dile getirilmektedir.
Ayirica kiyAmet saatinin de gelmesi ile Israfil’in Siir’a {iflemesi, mahser ve hesap giiniiniin

baslamis oldugunu canli bir sekilde tasvir edilmektedir.
Ahir zaman olunca hem alimler azacak
Mii’minlerin ogul- kizlar1 esir olacak
Kafirler utanmayip -ben hem ben! Diyecek

Ondan baska daha acep sasilacak seyler mi var?

Mel’tin Deccal ¢ikip Anadolu’ya varacak
Mehdi ¢ikt1 diye Deccal’e haber gelecek
Seksen bin kurtulmus Ciihtd beri cem olacak

Ondan baska daha acep sasilacak seyler mi var?

Mel’un Deccal, Horasan’a sefer kilacak

Islam bilmez bedbahtlar sad-man olacak

Mehdi varip Bagdat tarafina savas agacak

Ondan bagska daha acep sasilacak seyler mi var?’*

Ayirica sairin, eserdeki vakalarin tasvirinde zengin bir hayale sahip oldugu da
gbzden kagmiyor. Bu ciimleden olarak Hz. Muhammed, Rabbi’ndan {immeti i¢in ’Sefaat
hadisi’’ni kullantyor. Tanr1 da, Hz.Muhammed’in bu dua ve niyazda bulunmasina karsilik,

O’nun timmetlerinin giinahlarini affederek onlarin Cennet’e girmelerini sagliyor. Boylece

" Giizel, a.g.e., 5.106.
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Hz. Muhammed de dua ve niyazlarinin Rabbi tarafindan kabul edilmesine karsilik siikiir ve

niyazda bulunuyor.
3. Hz.Meryem Kitabi (Bibi Meryem)

Hz.Meryem Kitab1, 59 beyit ve 8 sayfadan ibaret bir eserdir. Ilk defa 1878’de
Kazan’da basilmistir. Eser Orta Asya’da Cehriye dervislerinin meclislerinde, Ahmed

Yesevi’nin Hikmetleri gibi, koro halinde okunmaktadir.

Islam literatiiriinde Hz.Meryem ve oglu Hz.Isa’nin &zel bir yeri vardir.Hz.Meryem,
Allah’a duydugu derin ihlasi, yaptig1 ibadetleri ve iffeti ile Kur’an’da &viilmektedir. O,
Hz.isa’y1r Allah’in hikmeti ve emri ile babasiz dogurmustur. Yahudi kavminin iftira ve

eziyetlerine sabrederek ta’at ve ibadetine devam etmistir.

Bazi kaynaklara gére Romalilar Hz.isa’y1 yakaladiginda Kudiis’te olan Meryem,
oglunun carmiha gerilisi ve mezara konulusunda hazir bulunur. Bir baska rivayete gore de
Hz.Isa’nin semaya yiikselisinden sonra Hz.Meryem’in Havariler ve diger kadinlarla dua
ettigi ve ¢armih hadisesinden sonra 49 veya 50 yaslarinda oldugu ve bundan sonra iki yil
yasadig1r nakledilir. Yohanna’nin himayesinde Kudiis’te ikamet eder. Vefati ve kabri
konusunda ihtilafar vardir. Hz.Meryem’in son giinlerini Kudiis’te mi, yoksa Efes’te mi

gecirdigi tartismalidir.”

Hz.Meryem’in hayati 6rnek alinarak kendini 6miir boyu Allah’a adayip bakirelik

yemini eden ‘’Rahibe kuruluslar’’ meydana gelmistir.”®

Anne-ogul ikisi Liibnan dagina giderek ibadetle mesgul olurlar. Giindiizlerin orug,
gecelerini ise namaz ve ta’atle gegirirler. Ve bir giin 6lim fermani ile Azrail Hz.Meryem’e
gelir, selam verir. Hz.Meryem’in 6liim melegine cevabi insanin tatli canini verdigi anlarin

atmosferini anlatir gibidir:
Meryem yola koyuldu, hemen karsisina gelip
Nereden geldin sen? dedi, tenim kotii korktu ya
Kemiklerim zangirdar, yiireklerim titrer,

Tatlh aziz canim telas kilar, Adin ne? Diye sordu ya

5 Giizel, a.g.e., s.111.
6 DIA, ¢.29.,5.236.
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Ben, ben saraylar bozan hem ciftleri dul kilan
Ugan fermanin tutan, ben Azrail, dedi ya
Goriirlerse beni, hi¢ de sevmezler 6zimii
Cabuk isini bitir, can alirim, dedi ya

Meryem canini almaya, Illiyin’e kaldirmaya
[sa’y1 yetim koymaya, deyip de cevap verdi ya.

O saraylar1 bozan giftleri dul yapan 6liim melegidir. Hazreti Isa’nin da anasindan
yetim birakilacagi zaman gelmistir. Hazreti Meryem, oglunu bir kerecik daha gérmek i¢in
izin istedi ise de Azrail bunu kabul etmez ve iffet timsali Meryem ana ruhunu teslim eder.
Melekler onun ruhunu yiice ruhlarin gittigi IlliyyQin’e tasirlar. Hz. Isa eve gelince haberi
Ogrenir ve ¢ok hiizlinlenir. Annesi i¢in kefen arar. Dondiigiinde Cennet Huri’lerinin
annesini yikayip kefenlediklerini goriir. Sonra ilahi bir emirle Hz.Meryem mezardan

dirilerek oglu ile bir kez daha konusur.

Oglum gelsin goreyim, bagin goziin sileyim

Bir helallik isteyim, canim ol zaman al, dedi ya

Der: Oyle ferman yok, oglun gelecek diye zaman yok
Canini alirim bilgi bak, anla simdi, bdyle cevap verdi ya
Aksam namazi gecti, Yatst namazi geldi

Isa aglaya geldi, anasina dondii ya

Anam! Diye inledi, Ayaga kalk, diye yalvardi

Daha niye uyursun, Sabah namazi oldu ya

Dedi, Anama ne olmus? Ibadet ederken uyumus

Namaz kilarken yorulmus, bir saatlik saadet buldu ya

Getirdigim ta’ami1 yemegi, Canim kurban olsun, dedi
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Anasim bekleyiiben yemedi, ta’am koydu ya.”’

7 A.Giizel, a.g.e., s.113; Tiirk Diinyasinda taninan, okunan baz Tiirkge eserler igin bk.Mustafa Kara, Tiirk
Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, Istanbul, 2005, s.127.
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II. ABDUNNASIR B.IBRAHIM EL-KURSAVI (1776-1812)

A. Hayati

Abdiinnasir b.ibrahim el-Kursavi, 1776 yilinda Kazan’a bagli Kursa kdyiinde bir
tiiccarin oglu olarak diinyaya geldi. ilk olarak Viyatka’ya bagli Malmij kasabasimin
Megkere koyiinde Muhammed Rahim b.Yusuf el-Asiti el-Megkerevi’den ders aldi ve daha
sonra ilmini artirmak i¢in Buhara’ya gitti. Buhara’da iken akranlar1 arasinda kisa zamanda
sivrilen Kursavi, miiceddidi koluna mensup meshur Naksibendi seyhi Niyazkulu Han
Tiirkman1’ye intisap ederek dort yil ona hizmet etti ve ondan icazet aldi. Buhara’da ilmini
tamamlayan Kursavi, memleketi olan Kursa’ya donerek miiderrislik yapmaya basladi. Bir
miiddet sonra tekrar Buhara’ya gitti (1807-1808) ve orada yeni fikirlerini duyurmaya
basladi. Ancak bolge ulemasinin siddetli tepkisiyle karsilasti. Ancak Seyh Niyazkuli Han
Tiirkmani, Seyh Ziyayeddin Halci gibi bir kag kisi onu destekledi ve himaye etti. Neticede
Buhara Emiri Haydar b.Masum’un ve muhalif alimlerin fikirlerinden dénmesi konusunda
yaptiklar1 baskilara karsi koydu ve yeni bir akide ortaya ¢ikarmakla suclandi. Kiifiir, bidat
ve fitne ¢ikarmakla itham olundu. Bunun sonunun katline kadar gidebileceginden ¢ekinen
Ziyaeddin Halcinin ve Niyazkuli Han Tiirkmani’nin tasviyesiyle Buhara’dan ayrilarak Idil-
Ural bolgesine geldi. Kendi bolgesinde de benzer sikintilar yagayan Kursavi, 1812 yilinda
Hac niyeti ile ¢iktig1 seyahatte Istanbul’da hastalanarak vefat etti. Ve Uskiidar’da Sultan

Camii’nde defnedildi.”®

B. Eserleri.

1. Heftiyek-i Serif. Miellifin bolgesinde Tiirk¢e kismu tefsir geleneginin ilk 6rnegi
olan eser, 6grencisi Nu'man b. Emir b. Osman es-Semenl'nin kaleme aldigi Molla Nurnan

Tefsiri adl1 kitabin i¢inde bir¢cok defa basilmistir.

2. Kitabii'l-Irsad 1i'l-'ibad. Tatar Cedidcilik diisiincesinin ilk érneklerinden biri olup

Alimcan Barudi tarafindan nesredilmistir ( Kazan, 1903 ) .

3. Serhu'l-'Aka’idi'n Nesefiyye el-cedid. es-Serhu'l-cedid °‘Ale’l ‘Akaid’in

Nesefiyye adiyla da kaydedilen eserin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndedir.

4.Serh ‘ala’ Risale f1 bahsi’s-sifat.

8 Kemper, a.g.c., 5.382.
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5.Kitab fi beyani akami’l- hadis.”

C. Fikirleri

Kursavi, hadis, fikith ve kelam ilmindeki goriisleriyle dikkat ¢ekmektedir. Dini
diisiincedeki 1slah hareketinin en 6nemli temsilcilerindendir. Gazali’nin Ihya’s1 basta
olmak tizere bircok eseri miitalaa eden Kursavi, gerek Buhara’da gerekse kendi yasadigi
bolgede: taklide dayali, her tiirlii yeniligi reddeden, bidatlerle dolu Islam anlayisini ise
tenkit eden eserler kaleme almistir. O, miisliimanlarin Kuran ve siinneti bir kenara birakip
daha sonraki alimlerin (halef) goriislerinin disina ¢ikmadiklarin1 sdylemis ve dénemin
alimlerini, kendi asirlarinin ve gegmis asirlarin  biliminden habersiz olmakla suglamistir.
Selef alimlerinin goriislerinin haleflerin ihdas ettikleri bidatlerle bozulduguna inanmis ve
ictihad kapisinin da sonraki ulema déneminde kapatildigini, gergekte ise igtihad kapisinin
acik oldugunu 1srarla savunmustur. Kursavi, bu goriislerinden dolayr mutaassip alimlerin
ve mollalarin tepkisini ¢cekse de, kisa bir zaman sonra tatar cedit¢iliginin en biiyiik refansi

haline gelmistir.

 DIA, c.26., s.447.
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III. SEYH NI’METULLAH B.OMER UTARI{ (1750-1816)

A. Hayati

Kazan’a bagli Utar’dandir. ilk hocas: Ibrahim b. Hocas es-Serlemevi’dir. Es-
Serlemevi’den dini ilimlerde egitim gordiikten sonra Afganistan Kabil’e gitti. Orada
Naksbendi-Miiceddidi ricalinden Feyzhan Kabili’ye intisap etti. Afganistan’dan hacc i¢in

Hicaz bolgesine giden Ni’metullah Efendi bir miiddet Medine’de miicavir olarak kaldi.

Ni’metullah Efendi Medine doniisii Istanbul’a geldi. Ilim ve irfain muhitinde hakli
bir sohrete eristi. Istanbul’da Seyyid Ismail b. ibrahim el-Bagdadi ve Seyh’ul-islam Arif

Bey’in babas1 Nakibu’l-esraf Ismet Bey kendisine intisap edenlerdendir.

Halktan devlet yoneticilerine kadar insanlarin sevgisini kazanan Ni’metullah
Efendi’yi devrin Osmanli Sultan III.Selim’in Uskiidar’daki Selimiye dergahinda
gorevlendirdigi bilinmektedir. Hatta Ni’metullah Efendi bu yiizden Seyh-i Selimiye
unvantyla alinir. Ni’metullah Efendi halk arasinda “’Ni’'met-i Buhari’’ diye bilinirdi.
Buhari nisbesi muhtemelen Utari nisbesiyle karistirildigindan ya da Orta Asya bdlgesinden
gelmis olmasi sebebiyle teberrikken verilmis olmalidir. Hacc farizasim ifa etmis
oldugundan ‘’Haci Ni’metullah Efendi’’ diye de anilirdi. Selimiye’de on iki sene seyhlik
etmigstir. Dergahta Cuma giinleri Cuma namazindan sonra hadis sohbetleri yapardi. Cami-
dergahin vakfiyesinde ‘’seyh olacak kimsenin vera’ ve takva ile maruf, alim, fazil, ulim-i
nafia ve siilik-1 Naksibendiyye ile me’lif olmasi, ayrica ilm-i hadiste liyakatli
bulunmasi1’’ sart kosulduguna bakilirsa Ni’metullah Efendi’nin bdyle bir ehliyetinin oldugu
anlagilmaktadir. Kendisinden once seyh olan Abdullah Efendi seyhlikten feragat ederek
yerini Ni’metullah Efendi’ye birakmis, miiderrislige ge¢mistir. Tekkenin mukabele giinti
de Cuma idi. Ni’metullah Efendi’nin Istanbul’da Zeynep Sultan camii serifinde de ayrica
ders okuttugu bilinmektedir.** Er-Risaletii’l-medeniyye adini verdigi eserini III.Selim’e

saltdnatina dudlar ederek ithaf etmistir.

Ni’metullah Efendi Tataristan’da basladigi hayat yolculugunu, Kabil, Medine, Sam
ve Uskiidar/Istanbul ekseninde tamamlamstir. 1232/1816 yilinda vefet etti. Kabri

Istanbul’da III. Selim’in yaptirdig1 Selimiye caminin kisla kapis1 yaninda avludan caddeye

8 Yilmaz, a.g.m., 5.324.
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cikarken sagdaki hazirenin 6n cephesinde caddeye nazir bastaki pencerenin biraz

gerisindedir. Mezar tasinda su yazi vardir:
Huve’l-Hayyu’l-Baki
Ziyaretten murad bir duddir
Bugiin bana ise yarin sanadir
Reisii’l-mesayih urvetii
Es-salikin kutbu’l-arifin
Selimiye tekkesi seyhi merhum

Ve magfir leh Nimetullah
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NI’METULLAH EFENDI’NIiN ESERIi: ER-RiISALETU’L-MEDENIYYE

Seyh Ni’metullah Efendi’nin Arapga olarak kaleme aldigi bu eserin Istanbul
kiitliphanelerinde dort adet yazma niishas1 bulunmaktadir. Ni’metullah Efendi bu eserin
Medineli bazi dostlarinin kendi sainden tasavvufl bir eser yazmasini talep etmeleri iizerine
kaleme almis ve Osmanli Padigsahi III.Selim’e ithaf etmistir. Bu durumda eserin yazimina
Medine’de basladig1 anlasilmaktadir. Ismini er-Risaletii’l-medeniyye koymasinin sebebi de
muhtemelen budur. Eseri padisaha ithaf ettigine goére, onu Osmanli baskenti olan

Istanbul’da tamamlamis olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

Bugiin Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde kayitli olup 1799 tarihini tasiyan
niishanin, miiellif tarafindan padisaha sunulmus niisha olmasi ihtimalden uzak degildir.
Her ne kadar yazma niishalardan birinin sonunda bu risalenin Sam’da 1215/1801 senesinde
tamamlandig1 kaydedilmis ise de, bu miiellifin ferdg kaydi degil, muhtemelen eseri kopya

eden miistensihin istinsah kaydi olabilir.

Eserin  “’Mukaddime’> boliimii, salikin akidesini Ehl-i Siinnet esaslari
dogrultusunda tashih etmesi ve tasavvufi egitimin bazi sartlar1 ve adabi hakkindadir.
Miiellifin ifadesine gore stfi, Allah’in varliginin zorunlu oldugunu kat’1 delillerle ispat
etmeli, yaraticilik ve ma’bldlugu (ildahlig1) sadece O’na has kilmalidir. Ayirica alemin
biitiin ciizleriyle birlikte sonradan yaratildigina inanmali, filozoflar gibi baz1 seylerin
kadim oldugunu sdylememelidir. Salik bu itikadi konular1 iyice 6grenmeden cahil olarak
tasavvuf yoluna girerse yolda ayagi kayabilir, yanlis diisiincelere sapabilir. Bu boliimde
miellif Kur’an, Cennet, Cehennem, peygamberler, sefaat ve keramet gibi muhtelif
konularda Ehl-i Siinnet inanglarin1 6zet olarak kaydetmistir, salikin inancim1 bu eseslar

cergevesinde diizene koymasi gerektigini ifade etmistir.

Muellife gore salik itikadini tashih ettikten sonra kadmil ve mikkemmil bir seyh
aramahidir. Zird ger¢ek bir seyh miiridin kalbine tevecclih ederek oradaki seytani
diisiinceleri yok eder, onun gonliinii saflagtirir ve ilahi feyzin gelmesine hazir héle getirir.
Salik, gercek bir seyh bulduktan sonra istihare yapmali, yani iki rekat namaz kilip istihare
(isin hayrlisini talep etme) duasini okumali ve uyumalidir. Riiyasinda beyaz renk goriirse

hayirli olmadigina isaret sayilir. ik defasinda bir isaret goremezse bu istihareyi yedi defa
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tekrarlamalidir. Istihdrenin sonucu hayirl ¢ikarsa seyh, miiridin kalbine tevecciih eder ve

onu temizlemek i¢in nazar eder.

Bu tevecciihiin neticesinde salikin kalbine maarif-i ildhiyye (ilah1 bilgiler) dolar ve
bu sayede salikin manevi yolculugu (seyri, tefekkiirli) imkan dairesi olan kainattan viiclib

daireleri’ne ¢ikar.

Salik Allah’in sifatlarii daha iyi idrak etmeye baslar. Seyh, miiride 6nce tevbe

telkin eder. Cemaatle namazi terketmemesini ve bid’atlerden kaginmasini tavsiye eder.

Miiellife gore, tasavvufta “’6lmeden Once 6lmek’’ diye tabir edilen sey, fenad ve
bekadir. Veliligin bir ¢ok derecesi vardir. “’Tecelli- i zati”” diger seyhlere gore bazen hasil
olup gecen bir haldir, oysa Naksbendi seyhlerine gore gergek tecelli-i zati, daim1 olandir,

onlar gecici tecelliye itibar etmezler.

Miiellife gore seyr u siilik yani tasavvufi egitimden maksad kalbi temizlemek, nefsi
aritmak ve gafleti gidermektir. Buna tezkiye ve tasfiye denir. Bu islemi yapmak i¢in dnce
insanimn ciizlerini tanimak gerekir. Insan on ciizden olusur. Bunlarin besi Alem-i Emr’e
(ruhlar alemine) bagl olup sunlardir: Kalb, ruh, sir, hafi ve ahfa. Diger besi ise Alem-i
halka aiddir ve anasir-1 erbaa denen tabiattaki dort temel unsur (toprak, ates, hava, su) ve
nefsten olusur. Diger tarikatlarda manevi arinma (tezkiye, tasfiye) isine once Alem-i
halktan; yani nefs ve anasir-1 erbaadan baglanir, zor riyazat (perhiz) ve miicahedeler cekilir.
Oysa Naksbendiyye’de manevi armma isine Alem-i Emr’den baslanir, 6nce kalp
saflagtirilir, sonra diger letaif. Dolayisiyla bu tarikatta asir1 perhiz yapmak ve cile ¢gekmek

yoktur.

Seyhin tavsiyesi ile miirid 6nce kalbine yonelerek zikre baglar, sonra ruh, sir, hafi,
ahfa ve nefsini zikre alistirir, daha sonra zikr-i sultani denen zikrin tesirini biitiin bedene

yayma islemini yapar.

Miellife gore, kalbin yeri sol memenin dort parmak altindadir, ruhun yeri
goglstedir, sirrin yeri sag memenin altindadir, ya da sir gogiistedir, ruh sag memenin
altindadir. Bu ihtilaf, hakiki degil lafzl (isimlendirmede kalan) bir ihtilaftir. Her letaifin
kendine mahsus bir niiru vardir. Kalbin saflastiginin alameti zikir ve tevecciih esnasinda
misal dleminde kirmizi bir nlirun ortaya ¢ikmasidir. Rlthun safisinin alameti sari, sirrinki
beyaz, hafininki siyah ve ahfaninki yesil bir nirun ortaya ¢ikmasidir. Bu bes letaifin her

biri bir peygamberin kademi altindadir (ilahi feyzi o peygamberin rihaniyeti vasitasi ile
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alir). Mesela kalp Adem (a.s.)’n kademi altindadir. Bu mertebede fiili sifatlarin tecellisi
hasil olur. Allah’in fiili sifatlarin1 gérme hali galip gelince, salik kendisini fiillerden

sayrilmis olarak bulur, kendi yaptig fiilleri Allah’a ait olarak goriir. Tecelli-i fi’li ve fena-i

kalb dedikleri hal budur.

“Ruh’’ Ibrahim (a.s.)’in kademi altindadir. Bu mertebede salike sifat-1 siibiitiyye
tecellisi hasil olur, kendi sifatlarin1 Allah’a nisbet eder. “’Sir’> Masa (a.s.)’in kademi
tizeredir. Bu mertebede, ilahi sifatlarin asillar1 olan suGinatin tecellisi olur. Diger letaif de

bu minval tUzeredir.

Salik zikrederken Once kalbine yonelmeli, ’Allah’” lafzin1 kalbiyle diisiinmeli, bu
esndda agzindan degil burnundan nefes almalidir ve gozlerini kapatmalidir. *’Allah”
lafzinin zahirini degil, ifdde ettigi mandy1, sifatlarinin 6tesindeki sirf zati (Zat-1 Baht)

diisiinmeye ¢alismalidir.

Salik, rGhunun manevi yolculugu esnasinda kendi kotii sifatlarini ve huylarimi
alem-1 misalde yani riiyada yilan, akrep, aslan ve ay1 seklinde goriir. Nefs terbiye edildikge
riiyada bu hayvanlarin zayifladiklar1 ve yok olduklar1 goriiliir. “’Kaplan’’, Allah’a karst
kibir; “’aslan’” kullara kars1 kibir; “’ay1’” ofke ve gaflet; “’kurt’” haram yemek ve gasp;
“’kopek’’ diinya sevgisi; “’domuz’’kin, hased ve hirs; “’tavsan’’ diinyevi islerde ihanet ve

hilenin sembolidiir.

Salik letdif zikrinden sonra zikr-i sultani adi verilen biitiin viicidun istirak ettigi
zikri de bagarinca, miirsid tarafindan kendisine nefy ii isbat; yani nefesi tutarak ’Lailahe

illallah’’ kelime-i tevhidini tekrar etme vazifesi telkin edilir.

Nefy ve isbat zikrinde dil damaga yapistirilmis, dudaklar kapali ve nefes tutularak
dil hareketsiz bir bicimde 6nce sag yana meylederek kalbden dimaga dogru “’lailahe’” diye
nefyeder sonra sol yana kalbe dogru ‘’ilallah’ diyerek kuvvetle darbederek isbat eder.
Zikrin biitlin hararetini hissederek tevhid kelimesinin manasini diisliniir, enflis ve afaktaki
biitiin anlamsiz tanrilar1 nefyeder sadece hak mabud olan Allah’1 isbat eder. Once her
nefeste li¢ kez bunu yapar zamanla bu say1 bes, yedi, dokuz, yirmi bire kadar artirabilir.

Nefes verirken de ©’ilahi ente maks(idi ve rizake matlibi’’ der.®!

81 Yilmaz, a.g.m., 5.330.
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IV. ABDURRAHIM B.OSMAN OTUZIMENI (1754-1834)

A. Hayati

Abdurrahim b.Osman Otuzimeni 1754’te Biigiilme yakinlarinda Otuz Imen
koyiinde dogdu. Babasi Osman b.Sermeki kendisi dogmadan o6ldii. Annesi Afife’yi ise
heniiz 2-3 yaslarinda iken kaybetti ve kiiciik yasta yetim kaldi. Ilk olarak Otuz Imen
koyiinde Vildan Molla Medresesi’nde okudu. Cevre koylerdeki medreselerde okuduktan
sonra donemin meshur ilim merkezlerinden Orenburg’a bagl Kargali kasabasina giderek
Velid b.Muhammed el-Emin medresesinda 6grenim gordii. 1788’de bilinmeyen bir
sebepten, ailesini de yanina alarak Tiirkistan’a gitti. Basta Buhara ve semerkant olmak
iizere, Tiirkistan’in baz1 sehirlerinde ve Afganistan’da ilmi calismlarda bulundu.®?

O doénemdeki Idil-Ural bolgesinde yasayan Tiirk miisliimanlar dini egitim almalari
icin basta Buhara ve Semerkant olmak {izere bazi1 ilim merlkezlerine coguklarini
gonderiyorlard:.®

Gittigi sehirlerde alimlerle cesitli miizakerelere ve tartigmalara katilan Abdurrahim
Otuzimeni Buhara’da Attarin mescidinde, Haci1 Veliyyiiddin Bagdadi’den sonra, bir
miiddet imamlik yapti. Bir rivayete gore Buhara’da iken Afganistan bolgesi Naksilerinden
Feyzhan b.Kabil isimli bir seyhe bagland1.’* 1798°de hanimim kaybeden Abdiirrahim
Otuzimeni ¢oguklari ile dnce otuz imen kodyiine gitti, ancak kdy halki baba tarafi o kdyden
olmadigi i¢in onu kabul etmediler. O da, uzaktan akrabalarinin yasadigi komsu kdye, Kara
Cesme’ye, gitti. Burada bir y1l kaldiktan sonra, sirasiyla, Isley (Cistay’da) ve Ebi kdylerine
gitti. Ebi kdyiindeki medresede 3 yil halfelik (hocalik) yapan Abdurrahim Otuzimeni,
buradan da medresesi bulunmayan Kuakbas koyiine geldi ve burada bir medrese
kurdurtarak 6grenci yetistirmeye basladi. Bir miiddet sonra bu kdyden de ayrildi ve
babasinin kdyii olan Times’e geldi. Omriiniin sonuna kadar bu kdyde yasayan Abdurrahim
Otuzimeni, 1834 yilinda 80 yasinda iken vefat etti. Vefat edinceye kadar da talebe
yetistirmeye calist.

82 Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini yenilesme (1850-1917), Otiiken Nesriyat,istanbul, 2002, ss.48.

83 Michael Kemper, Sufiyi i Ugyoniye v Tatarstan’e i Bagkortostan’e (1789-1889), idel Press, Kazan,
2008, s.252.

8  Adigamov, Antologiya Tatarskoy Bogoslovskoy Misli, ss..30-31.
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Abdurrahim Otuzimeni biiyiik bir sair ve kiymetli bir alimdi. Arapca ve Farsgay1

cok iyi biliyordu. Daha ¢ok manzum eserler yazan ansiklopedik bir sahsiyetti.®

B. Eserleri

Abdurrahim Otuzimeni’nin, manzum ve nesir olarak yaklasik 50 civarinda yazilmis
eseri vardir. Bunlardan 31’1 manzum, 14’ nesir, 3’ii manzum ve nesir karisik, 2’si
Arapca-Farsca sozliik ¢alismasi ve 1 tanesi de takvim g¢alismasidir. Ayrica ona atfedilen
veya ona ait oldugu bilinip de halen bulunamayan eserler vardir. Eserlerin Arapca, Farsca
ve Tiirk¢e yazmustir. Eserlerinden bir kismu basilmis olup, ¢ogu halen yazma halindedir.
Eserlerinin yazma niishalarinin tamamina yakim Kazan Devlet Universitesi Lobagevski
Fenni Kiitiiphanesi Sark yazmalar1 Boliimii ile Rusya Fenler Akademisi Kazan Filial
Galimcan Ibragimov Dil ve Edebiyat Enstitiisii Arsivindedir. Ayrica baz1 énemli risaleleri
Siileymaniye Kiitiiphanesi yazmalar1 arasinda da bulunmaktadir.®® Baz1 eserleri sunlardur:

1.Cenahii’l-Felah fi Zemmi Miibah: Acgozliilige ve nefsani isteklerin kontrol
edilmesine dair Tiirkge bir risaledir.

2.Diirretii’l-fahire Yaki Ahiretname: Imam Gazzali’nin ad-Diirretii’l-fahire fi kesfi
‘ulumi’l-ahire adli kitabindan faydalanilarak kaleme almistir.

3.Tuhfeti’l-gureba ve Letaifii’l-eza: Bir miikaddime, bir hikaye, dort bolim
(makale) ve bir hatimden olan eserde Buhara medreselerindeki yanlis uygulamalardan
bahsedilmektedir.

4.Gurbetname: Bir miikaddime, bes fasil ve bir hatimeden olusan 200 misralik bir
risaledir.

5.Avarifii’z-zaman: Bir miikaddime, alt1 béliim ve bir hatimeden olusan eser cahil
sofular1 tenkit etmek uzere kaleme alinmistir.

6.Tenzihii’l-efkar fi nesaihi’l-ahyar: 586 musralik risalenin 186 musrast Farsca,
digerleri Tiirkgedir.

7.Risale fi mithimmeti’z-zaman: Kazan’da 1889°da basilan bu eser 934 satirdan
ibarettir ve Tiirkcedir.

8.Nesrii’t-takrib: 1840’ta Kazan’da Risale-i’Muhimme ile yayimlanmustir.

9.Ebyat-1 Tiirki Der Zemmi Diinya.

85 [smail Tiirkoglu, Rusya Tiirkleri Arasinda Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizaeddin
Fahreddin, Istanbul, 2002 ,ss.345-347.
8  Maras, a.g.e.,s..49.
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10.Bahs-i Nihan bi-Cevan.

11.Selam Sinden Kitirdi Bir Filan.

12.Bu bir Niisha-i Latifdiir.

13.Beyt Der Zemm-i Sufiyan me-Zamane(Farsca).

14.Seyfii’s-Sarim (Girig kismi Farsga, diger boliimleri Arapga olan risale tasavvufi
ve ahlaki konulari ihtiva eder).

15.Risale-i Debbagat (Fikihla ilgili kiigiik bir risaledir).

16.Risale-i Safakiye (Giinesin batmadigi yerlerde yatst namazinin kilinip
kilinmayacagi hakkinda bir risaledir).

17 Risale-i Ihtiyat (Dini emirler konusunda kiigiik bir eser olup tek niishas1 Kazan
Devlet Universitesi El yazmalar1 boliimiindedir).

18.Risaletiin Fi Zemmi Siirbi Say (Arapg¢a olarak yazilmig bu kiiciik eser ¢ok cay
igmenin zararli oldugunu beyan ediyor).

19.Inkazii’l-halikin (Yar1 Felsefe karakterde risaledir).

20.Tuhvetii’l-Ahbab (Kazan’da 1900°da basilmis Arapga bir eserdir. Tecvitle ilgili
olup 16 sahifedir).

21.Cevahiru’l- Beyan (Fikihla ilgili bir eder olup 27 varaktir).

22.Serhu Sebati’l-Acizin (Sufi Allahyar’in tiirk¢e kitabinin arapca serhidir).

23. Serhu Muradi’l-Arifin (Allahyar’in Fars¢a eserine yazilmis Arapga bir serhtir).

24 Muhtasaru leta’ifi’l-lugat Li’l-Mesnevi (Mesnevinin anlasilmayan kelimeleri
icin hazirlanmis Fars¢a-Arapca sozliikk ve agiklamalardan olusur).

25.Risale-i Mithimme (Kazan’da 1840’da basilmis olan bu eser 24 sayfalik
yazilmis bir eserdir).

26.Terciime-i Diirretii’l-Fahire (Gazzali’nin eserinin Tiirk¢e terciimesidir).®’

C.Fikirleri

Abdurrahim b.Osman Otuzimeni, bir sair ve diisliniir olarak, tenkit¢i yapisiyla goze
carpmaktadir. O, eserlerinde doneminin toplumsal aksakliklarini, halk arasinda yasayan
bidatleri, alimlerin yoneticilerin ve din ehillerinin cehaletlerini ve adaletsizliklerini konu

edinmistir. Bu tiir problemlerin ¢6ziimii i¢in yegane yol olarak da islam’1, 6zellikle de fikih

87 DIA, c.34, s.12.
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ve tefsiri tam anlamiyla bilmek gerektigini savunmustur. Feridiiddin Attar’1 , Sa’di’yi,
Mevlana ve Gazali’yi, 6zellikle de Thya’y1, okumus ve bu alimlerin bazi eserlerini kendi el
yazistyla istisnah ve serh etmistir. Bu sebeple onun eserleri, daha cok, tasavvufi
agirhiktadir. Ancak, donemindeki tasavvuf seyhlerinin (isanlarin) yanlisliklarint siddetle
tenkit etmeyi ihmal etmemistir. Diinyevi ve uhrevi saadete ulagsmanin yolunun ilimle
gerceklesecegine inanan Abdiirrahim Otuzimeni, mantik, hikmet, ve kelamla ugrasmay1 da
bidat saymistir. O medreselerde hayata faydali olacak dersler okutulmasi gerektigini,
Rusga ogrenmenin, farz mertebasinde oldugunu savunmustur. Ama ne gariptir ki, bu
tenkit¢i yapisini ictihad konusunda gostermemis ve ictihad kapisinin kapali oldugunu iddia

etmistir.®®

8  Maras, a.g.e., ss. 50-51.
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V.SEHABEDDIN MERCANI (1818-1889)

A. Hayati

Atalar1 Kazan civarindaki Mercan kdyiinden olmalar1 nedeniyle ‘’Mercani’’ olarak
adlandirilmigtir. Babas1 Bahaeddin, Yapanchi adli kdyde imam iken, sonra Taskiciik
(Tashkischu) yoniine go¢ etmis ve orada bir medrese agmistir.

15 ocak 1818 tarithinde dogan Mercani, 1lk egitimi olan Arapca ve Farsgayi
babasindan Ogrenmistir. 16 yasinda geldiginde babasinin taginmis oldugu Taskiciik’teki
(Tashkischu) medresesinde 6gretmen olarak gérev yapmaya bagladi. Okumay1 diiskiinliigii
sonucu, daha yirmi yasina ulagmamasina ragmen etrafindaki bilginlerle ilmi konularda
tartismaya bagslamasi, onun kisa zamanda dikkatleri {izerine ¢ekmesine neden oldu. O
donemdeki gelenege uyarak egitimini tamamlamak amaciyla Buhara’ya gitti.*” Orada 5 yil
kaldi. Ardindan Semarkand’a gitti. Burada Ebu Said Kadi adli alimden 6zel dersler aldi.
Semerkand’da 2 yil kalan Mercani, tekrar Buhara’ya dondii ve 5 yil ilmi aragtirmalarla
mesgul oldu. Naksbendilige intisap ederek Seyh Abdiilkadir b. Niyaz Ahmed el-Fartki el-
Hind1’den icazet almigtir.”

Buharada’ki ilmi ¢aligmalarini tamamlayan miellif, 1849 yilinda anayurdu olan
Kazan’a dondii. 1850°de miiderrislige basladi ve kirk yil gorev yapti. Bu sirada Rus
hiikiimetinin a¢tigi  “’Rus-Tatar Muallim Mektebi’’nde otuz yila yakin din dersi
ogretmenligi yapt. 1880 yilinda hacca gitmek niyetiyle buradan ayrilan Mercani Istanbul’a
ugrad1 ve buradaki fikri hareketleri inceledi ve bir ¢ok bilginle goriistii.”!

Daha sonra memleketi Kazan’a donen miuellif, burada 18 nisan 1889 tarihinde 71

yasinda vefat etmistir. Mezar1 Kazan kentindedir.*?

B. Eserleri

Mercani birkag eseri disinda eserlerinin tamamini1 Arapga olarak kaleme almustir.
Burada Arapga agirlikli medrese egitimi almis olmasi, Miisliimanlarin ortak iletisim ve
ilim dili olarak Arapcay1 gormesi, o devirde Tatar edebi dilinin heniiz gelismemis olmasi
ve Tatarca yazanlarin bilgisiz addedilmesiyle birlikte Tiirk¢enin ilm1 1stilahlar1 karsilamada

yetersiz kaldigim diisiinmesi etkili olmustur. Mercani, “Ihtisasi itibariyle bir din alimi idi,

8 Alan Fisher, The Crimean Tatars, California, 1987, s5.99-100.

% DIA, c.19,s.171.

%1 Abdullah Battal-Taymas, Kazan Tiirkleri, Ankara, 1966, ss. 160-161.

2 A Nimet Kurat, Kazan Tiirklerinin Medeni Uyams Devri, Ankara, 1966, XXIV/3-4, s.104
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dolayisiyla yazdig1 eserler de din meselelerine aitti ve bu eserlerinde Isldm dininin birgok
problemlerini incelemis ve yeni goriisler serdetmisti.” Kimi tarihg¢iliginden, kimi
fikih¢ciligindan, kimi de kelamciligindan bahsetmis ve bu bahsettigi yoniinii One
cikarmistir. Bu da bize onun ne kadar c¢ok yonli ve biliyiik bir alim oldugunu
gostermektedir. Zira Mercani bu sayilan ve sayilari daha da arttirilabilecek olan birgok

alanda adindan s6z ettirmis ve kiymetli eserleri vermistir.”?
1.el-Hikmetii’l-Baligatii’l-Cinniyye fi Serhi’l-*Akaidi’l-Hanefiyye (Kazan 1888):

Necmiiddin Omer en-Nesefi’nin ‘’Akaidii’n-Nesefi”” adli eserine yazmis oldugu
serhtir. 1888 yilinda Kazan’da basilmistir. Omer en-Nesefi’nin bu eseri, Islam akaidini
Ogretici bir sekilde Ozetlemesiyle meshur olmustur. Cesitli Bati ve Dogu dillerine
terclimesi yapilmistir. Bu esere ¢ok sayida serh ve hasiye yazilmis olup, en meshur serhi

Sa’diiddin et-Taftazani’nin (6. 1395) “’Serhu’l Akaid’’ adl eseridir.
2.el-‘Azbii’l-Furat ve’l-Maii’z-Ziilalii’'n-Nafi’ 1i-Gilleti Revammi’l-Tbraz li-Esrari
Serhi’l-Celal.

Celaliiddin ~ ed-Devvani’nin  “’Serhu’l-‘Akaidi’l-‘Adudiyye’” adli  eserinin
hasiyesidir. Mercani’nin hasiye yazdigi bu eser, Es’ar keldm alimi Devvani’nin (6. 1502)
yine Es’ari olan Adudiddin el-Ici’nin, “’el-‘Akaidii’l-‘Adudiyye’’ adli risalesine yazmus
oldugu serhtir. Miiellifin en 6nemli eserlerinden biri olan bu serh Osmanli medreselerinde
uzun siire ders kitabt olarak okutulmustur. Bu esere cesitli hasiyeler yazilmistir.
Mercani’nin hasiyesi, Gelenbevi ve Halhali hasiyeleri ile birlikte, I. cildi 1323 h. yilinda
Istanbul’da Ahmed Thsan Matbaasi’nda, II. cildi 1326 h. yilinda yine Istanbul’da Tkdam
Matbaasi’nda Lofcali Rasid tarafindan bastirilip nesredilmistir. Bu eser de Serbestzade
Ahmed Hamdi (6. 1939) tarafindan Tiirkgeye (Osmanlica) terciime edilmistir (Trabzon,
1894). Adudiddin el-ici’nin (5. 1355) “’el-*Akaidii’l-*Adudiyye’” isimli eseri ise, iizerinde
goriis birligine varilan akaid konularmi igeren ozlii bir risidle olup, medreselerde
ezberlenmek amaciyla kaleme alinmistir. Bu eser de c¢esitli alimler tarafindan

serhedilmistir.

3.Akide Muhtasara.

9 Mehmet Kdse, S. Mercani’mm itikadi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2009, s.20.
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Akide ile ilgili bir eserdir. Fakat ele aldig1 konular itibariyle klasik akide

metinlerinden biraz farkhidir.
4.et-Tarikatii’l-Miisla ve’l-* Akidetii’l-Hiisna (Kazan, 1890):

Kelameilarla yapti§i miinazaralardan hareketle Islamiyet’in felsefi unsurlarla

bozulmamis saf anlayisini telkin eden Arapga bir eserdir.
5.el-Fevaidi’l-Mithimme (Kazan 1297/1880):
Rusya’da Kur’an’in basim tarihi ve baski hatalar1 hakkindadir.
6.Naziretii’l-Hakk fi Farziyyeti’l-‘IsA ve in lem Yegibi’s-Safak (Kazan, 1870):

Tataristan gibi kuzey {ilkelerinde kisa gecelerde yats1 namazinin kilinmasi
gerektigini anlatan Arapga bir kitaptir. Kitapta ayrica kelamcilar ve kelam ilmine iligskin
baz1 tenkidler de bulunmaktadir. Akgura, Mercani’nin bu kitabini, onun Once eseri

arasindan en miihim iki eserinden biri olarak zikretmistir.

7 Hakku’l-Ma’rife ve Hiisnii’l-Idrak bima Yelzemii fi Viicabi’l-Fitr ve’l-imsak
(Kazan, 1880):

“’Nazdretii’l-Hakk’’ kitabinin aleyhinde yazilan yazilara ve ¢ikan dedikodulara

cevap niteligindedir ve daha ¢ok Islam hukuku meselelerini igermektedir.
8.el-Berku’l-Vamiz fi’r-Redd ‘ale’l-Bagiz el-Miisemma bi’n-Nakiz (Kazan, 1888):
Bazi1 fikhi meseleleri ve degisik konulardaki faydali tavsiyeleri icermektedir.

9.Hizametii’l-Havasi li-izahati’l-Gavasi (Kahire, 1306 h., 1322 h., 1324 h.; Kazan,
1889): Taftazani’nin (6. 1395) et-Telvih fi Kesfi Hakaiki’t-Tenkih isimli fikih usiliine dair
eserine yazmig oldugu hasiyedir. Taftazani’nin bu eseri, Sadrusseria’nin (6. 1346) “’et-

Tavdih fi Halli Gavamidi’t-Tenkih’’ isimli kitabinin serhidir.
10.el-Hakku’1-Miibin fi Mehasini Evdai’d-Din: (Kazan, 1889).
11.Tenbihii Ebnai’l-‘Asr ‘ala Tenzihi Enbai Ebi’n-Nasr:

Her yiizyilda gelecegine inanilan miiceddidlerden saydigi Abdiinnasir Kursavi’nin

Buhara ulemasiyla arasindaki ihtilafi ele alir.

12.Muhtasaru’n-Nicimi’z-Zahira fi Ahvali Misr ve’l-Kéahire:
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Ibn Tagriberdi’nin, ‘’en-Niicimii’z-Zahire fi Miiliki Misr ve’l-Kahire’” isimli
kitabinin Arapca muhtasaridir. Eser Araplarin Misir’1 fethettikten sonra 1459 yilina kadar

gecen olaylar1 ve dnemli sahislari ele alir.%*
13.Gurfetii’l-Havakin li-‘Urfeti’l-Havakin (Kazan, 1864):

X-XII. yiizyil Orta Asya tarihiyle ilgili Arapca bir risdledir. Ozellikle
Karahanlilar’la ilgili 6nemli bilgiler igermektedir. Fazla duyulmus ve tesir birakmis

eserlerinden degildir.
14.Gilaletii’z-Zaman fi Tarihi Bulgar ve Kazan (Kazan, 1878):

Bulgar ve Kazan hanlarinin tarihine dair bir eserdir. F. W. Radloff’un Ruscaya
terciime ederek 1877 yilinda Kazan’da toplanan IV. Arkeoloji Kongresinde sundugu bu

risale, daha sonra Tatarca asli ve Rusga cevirisiyle birlikte 1884 yilinda basilmistir.
15.Vefiyyetii’l-Eslaf ve Tahiyyetii’l-Ahlaf:

Islam tarihini, 6057 meshur sahsiyetin biyografisini ve eserlerini iceren kronolojik
siraya gore tertip edilmis yedi ciltlik Arapga bir eser olup en biiyiik telifidir. Mercani’nin
otobiyografisinin de bulundugu eserin ilk cildi ‘’Mukaddimetli Vefiyyetii’l-Eslaf ve
Tahiyyetii’l-Ahlaf”’ ismiyle 1883 yilinda Kazan’da nesredilmistir. Eserin bazi boliimleri de
“’Miintehabii’l-Vefiyye’” adiyla yine Kazan’da 1297 (1880) yilinda yayimlanmistir.

16.Miistefadii’l-Ahbar fi Ahvali Kazan ve Bulgar (I. Kazan, 1885 ve 1897; II.
Kazan, 1900):

Mercani’nin en Onemli tarihi eserlerinden biridir, belki de etkisi ve neticeleri
itibariyle en onemli tarihi eseridir. Mercani’'nin eserleri hakkinda bilgi veren Tiirkce
kaynaklarda en fazla iizerinde durulan eseri budur. Idil-Ural Miisliimanlarmin Bulgar
Devleti’nin kurulusundan XIX. yiizyila kadarki tarihini anlattig1 bu kitabin1 Tatarca olarak
kaleme almistir. Mercani bu eserinin birinci kisminda Rus isgalinden onceki donemi
incelemektedir. Daha ¢ok Bulgarlar {izerinde durmakla birlikte Hazar, Burtas, Bagkurt,
Kipcak ve Rus kavimlerinden bahsetmektedir. Bununla birlikte Saray Devleti, Kazan,
Astrahan (Astarhan), Kirim, Sibir Hanliklar1 ile Nogay Ordasi ve Kazak Hanlarinin
tarihlerini ele almaktadir. Ayrica Idil Bulgarlari’nin Tiirk oldugunu biiyiik bir vukufla ispat

etmekte ve Bulgarlar ile Hazarlarin ayni1 kavimden olduklarii séylemektedir. II.

% Kose, a.g.tz., s5.23-24.
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kisimda/ciltte ise Kazanlilarin Ruslarin  hakimiyetine girdikten sonraki devrini
anlatmaktadir. Bu devirdeki Tatar toplumsal kurumlarindan, Tiirk irfan hareketlerinden ve
buna hizmet eden 6nemli sahsiyetlerden bahsetmektedir. Bu eser Bulgar ve Kazan Hanlig1
devirlerine ait ilk ilm1 tarih olmasi itibariyle ¢cok 6nemli bir yer isgal etmektedir. Mercani
bu eseri hazirlarken Arapga ve Farsca kaynaklara da miiracaat etmis ve Kazan Tiirkleri’ne

sanl1 ge¢mislerini ilmi kaynaklara dayanarak anlatmistir.®®

Ruslarin iki yiizy1l siiren zulmii ve asimile etme girisimleri neticesinde, zaten ¢ok
da bol olmayan tarihl yazma eserlerini kaybeden Tiirkler, 19. yiizyilin ortalarina dogru
gecmislerini unutmaya baslamislardi, idil Bulgarlarina ve bagimsiz Kazan devrine dair

bilgileri derme ¢atma rivayet ve hikayelerden ibaretti.

Istiklal devirleri ve atalarmin kahramanliklar1 hakkinda gercek tarihi bilgilerden
aydin mollalar bile haberdar degillerdi. Iste boyle bir ortamda Mercani bu eseri ile bu
cografyadaki Tiirklere, vaktiyle kendi hanliklar1 ve giiclii devletleri oldugunu, 250 y1l gibi
uzun bir zaman Rusya’y1r hakimiyetleri altinda tuttuklarini, yiiksek bir medeniyete sahip
olduklarin1 ve bagimsizlik i¢in nasil miicadele ettiklerini hatirlatmistir. Bu sayede milli
birlik ve suurun olusmasinda ¢ok Onemli bir katkida bulunmustur. Bu degerli ¢alisma
Kazan Tiirkleri’nin milli tarihlerini arastirma yolunda 6nemli bir baslangi¢c olmus ve

gilinlimiize kadar 6nemini muhafaza etmistir.

Mevcut ¢aligma Tiirkologlar, tarihgiler, etnograflar, arkeologlar, meskikatcilar,
paleografyacilar, sosyologlar, ilahiyatcilar, felsefeciler, egitimciler ve diger sosyal bilim

mensuplari i¢in nadir materyallere sahip degerli bir eserdir.

17 Kesfii’l-Gita ‘ani’l-Ebsar bi-Aglati Tevarihi Bulgar ve Ekazibiha’s-Sariha li-
Zevi’lltibar:

Hiisameddin Bulgari’nin “’Tevarih-i Bulgariyye’’ adli eserini elestiren Arapga bir
risaledir. Tatarcas1 “’Mustefadii’l-Ahbar’’in I. cildinin sonunda yayimlanmustir.

18.Kitabu fi Menasiki’l-Hac:

Mercani’nin hac yolculugu esnasinda kaydettigi hatiralardan olusmaktadir.

Rizéeddin b. Fahreddin’in Rihletii’l-Mercani adiyla yayimladig1 Tatarca kitapgik (Kazan,

% Kose, a.g.tz, ss.23-24.
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1897, 1898), bu hatiralardan yapilmis se¢melerin seyahatname seklinde sunulmasindan

ibarettir.
19.Cevami’u’l-Hikem ve Zerai’u’n-Ni’am min Makalati ‘Ali b. Eb1 Talib:
Hz. Ali’nin s6zlerinden derlenmis bir eserdir.
20.Tezkiretii’l-Miinib bi-‘Ademi Tezkiyeti Ehli’s-Salib
21.Serhu Mukaddimeti’r-Risaleti’s-Semsiyye:
Mantikla ilgili bir eserdir.
22 .Tehariru’l-Miifrede
23.el-Meselii’l-A’la
24 Kitabii fi Mesaili’n-Nahv”¢
25.Miintehabii’l-Vefiyye: 1880 yilinda Kazan’da basilmstir.
26.Kitabii’n-Nesaih:

Hayvanlara kars1 sefkatli olma hakkinda yazilmis ve devrin Kazan valisi tarafindan

bastirilip dagitilmistir.
27.Hakku’l-Beyani ve’t-Tesvir fi Mes’eleti Hudiis-i ‘Alemi’l-Emri ve’t-Takdir
28.1’1am Ebnai’d-Dehr bi Ehvali Ehl-i Maveraiinnehr:

Buhara’da iken Orta Asya’daki mevcut dini fanatizmi tenkid eden bir eserdir.
Yalniz Buhara’da iken bu eserini dagitmamis, boylece Kursavi gibi tenkid edilmekten

kurtulmustur.

29.et-Tarikatli’l-Miisla ve’l-Akidetii’l Hiisna (Kazan, 1890).
Kelamcilarla yaptign miinazaralardan hareketle Islamiyet’in felsefi unsurlarla

bozulmamus saf anlayisini telkin eden Arapga bir eserdir.”’

C. Fikirleri

Mercani’nin yasadigi donemde Rusya’da bir takim fikri hareketler ve endiistriyel

degisim ve gelisimler s6z konusuydu. O Buhara’ya egitim amaciyla yolculuk

% Kose, a.g.tz., s.25.
%7 M.F.Togay, Kazan Tiirk Tarihine Bakiglar: Miiverrih Sehabettin Mercan, ss.343-348.;
M.H.Yusupov, Sigabuddin Merdjani Kak Istorik, Kazan, 1989.
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yaptiginda,mevcut sistemin disinda bir metot arayisindaydi. Ote yandan hacca giderken
Istanbul’a ugramasi, oradaki farkli fikir ekollerini gdrmesine vesile oldu. Ayirica
Cemaleddin Afgani yaninda yaninda Misir’da Muhammed Abduh (1849-1905) ve Resid
Riza’nin da (1865-1935) dini ilimlerdeki degisimci diislinceleri, Orta Asya’da
hissedilmeye baslamisti. Bunlarin yaninda o, onemli ilim merkezi olan Buhara’daki
medrese egitiminin kati tutumunun, Tatarlar i¢in gelismeye agik olmadigin1 gérmiistii. Bu
anlamda basta dogum yeri olan Kazan’da, dini ilimlere bakista bazi yeniliklerin olmasi
gerektigi diislincesini dillendirmeye basladi.

Mercani’nin yasadigi donemde “’Usul-i cedid’’ hareketi baglamisti. Bu fikir akimu,
Ozellikle Kazan medreselerindeki skolastik egitim ve 6gretim metodunun asilip, Bati
tarzinda bir anlayis getirilmesini savunmaktaydi. Bu akimin onciileri, Mercani, Kayyum
Nasiri (1824-1902) ve Hiiseyin Feyizhan (1821-1896) gibi bilginlerdi. Bu ekol, kitleler
tizerindeki etkisini 1905 ihtilaline kadar siirdiirdii. Boylece Kazan’da manevi ve dini
degerleri ihmal etmeyen ama, bati metodunu da hedefleyen bir anlayisa sahip olan alimler
siifi ortaya ¢ikti. Bu metot, ilk etapta daha ¢ok okullardaki egitimin 1slahiyla alakaliydi.
Ancak daha sonra hayatin her alanina yayginlasma diisiincesine déniistii. Is1am diisiincesi
sahasinda bolgesinde dnemli bir yeri olan Mercani, Islami ilimlerin giiniimiiz sartlarina
gore yeniden yapilanmast ve yorumlanmasit konusunda Kazan bolgesinin meshur
isimlerinden birisi hatta ilki oldu.”®

Mercani’nin yenilikg¢i diisiincelerini soyle 6zetleyebiliriz: Dini konularin islenisinde
ve anlagilmasinda oncelikle Kur’an’a miiracaat edilmeli. Korii koriine baglanmak
anlaminda olan taklitten uzak durulmali. Skolastik yapidaki kitaplar, medreselerden
uzaklastirllmali. Medreselerde Kur’an’in anlasilmasina yonelik ve tarih igerikli dersler
okutulmali. Igtihat kapist kapanmamistir ve hicbir zaman da kapanmayacaktir.
Medreselerin egitimin miifredatinda, dini ilimlerin yaninda miisbet bilimler-ki buna Rusca
da dahil yer almali. Giiniin problemlerini ¢6ziim amaciyla Hz.Peygamber ve sahabe devri
olan ilk dénem islam anlayisina agirhk verilmeli.*”

Onun bu tiir goriisleri zamaninda bir ¢ok medrese alimleri tarafindan yadirganmis
hatta kendisi kiifre nispet edilmistir. Ancak Mercani’nin diisiincelerini benimseyen ve onun

metodunu takip eden kimseler de vardi. Bunlarin basinda Bati bilimsel metodun

% Masayuki Yamauchi, Sultan Galiyev, Baglam Yaynlari, Istanbul, 1998, s.60.
% Azade -Ayse Rorlich, The Volga Tatars, istanbul, 2000, s.111.

71



temsilcileri olan halfinler gelmektedir.!®” Onlarin ilki olan Hiiseyin Feyizhan’in (1821-
1896) onemli bir yeri vardir. Zira o, Mercani’nin talebesi olmus ve Bati metodunda
mukayeseli ve tenkitli eser de vermistir. Ote yandan o, Kazan’daki medreselerin egitim
usuliiniin yenilesmesi konusunda yogun ¢aba harcamistir.!°! Onunla birlikte artik Kazan’da
bir Mercani ekolii ortaya ¢ikmis oldu. Bu okula mensup kimseler arasinda Feyizhan
yaninda, Rizaeddin Fahreddin (1858-1936), Cel¢li medresesi miiderrisi Abdiilfettah gibi
kimseler vardi. Daha sonralari 20. yilizyilin bagslarinda Rus gimnazlar1 ve hatta
tiniversitelerinde kizli erkekli Kazan 6grencilerinin okumaya baslamasi: da, Mercani’nin
ektigi tohumlarim birer semeresi olarak kabul edilmistir.!%?

Islami ilimlerin metotlarmin giiniimiiz insanlarmin problemlerine 1s1k tutacak
sekilde yenilenmesi gerektigini diisiinen Mercani, ge¢mis ulemaya saygida kusur
etmemekle birlikte, onlarin her yorumlarmin isabetli olamayacagi, en azindan ¢agdas
problemlere 151k tutamayacagi kanaatindedir. O bu anlayisint “’Vefiyetii’l-Eslaf ve
Tahiyetii’l-Ahlaf”” adli calismasinda detayli bir sekilde ele almistir. Bu anlayisin bir {iriinti
olarak o 6zellikle keldm ve akaid ilmi ¢ergevesinde,baz1 konularda klasik anlayisin disinda
farkli yorumlara gitmistir. Mercani, keldmi goriislerini daha ¢ok hasiyesini yaptig
Adiididdin el Ici'nin (6.756/1355) el-Akaid adli eserine serh yazan Celaleddin Devvani
(6.908/1502) hasiyesinde gostermistir. Cogunlukla Ehl-i siinnet’in genel-gecer kabulleri
cercevesinde agiklamalarda bulunan miiellif, bazi1 yerlerde, kendi 6zgiin fikirlerini
yansitmigtir.

Bu alandaki goriisleri dikkate alindiginda Mercani’nin, Matiiridi mezhebi etrafinda
diisiincesini yogunlastirdigi anlagilmaktadir. Nitekim o agiklamasii yaptig1 Celaleddin
Devvani’nin “’Ehl-i siinnet’’tabirini, “’Esariler’’ olarak kisitlamasima karsi ¢ikmistir. Bu
teshise gerekce olarak ‘’Matiiridilerin, Es’arilere tabi olarak degerlendirilmesi gerektigi’’
tezini de benimsemeyen miiellif, bunun tarihen de miimkiin olmadigi belirtir. Zira Imam
Matiiridi, imam Esari ile ayn1 dénemde yasamis olmasina ragmen, mekan itibariyla ¢ok
uzak yerlerde ortaya ¢ikmislardir. Dolayisiyla her iki mezhep liderinin de birbirlerinden ve
goriislerinden haberleri olmasi miimkiin degildir.'® Bununla birlikte miiellif, ¢ tarik-i

stinnet ve’l-cemaat’ tabirini iglerken, bunun “’firka-i naciye’” oldugunu, bu kesimin de

100 Azade, a.g.e., 5.49.

101 Kurat, a.g.m., s.110.

102 Kyrat, a.g.m., s127.

103 Mercani, el-Hasiye ala Serh-i Celaleddin Devvani ala Akaidyye, Istanbul, Ahmed fhsan Matbaast,
$s.35-37.
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EbG hanife (6.150/767) metodunu benimseyen basta Matiiridi ve mensuplar1 oldugunu
kaydetmekten de geri kalmamustir. Zira miiellife goére kelam ilmini “’tesviye’ eden
onlardir.

Mercani’ye gore, Hz.Peygamberden rivayet edilen ve iimmetin yetmisten ziyade
firkaya ayrilacagini belirten hadisteki bu rakam, belli bir sinirlandirmaya yonelik degildir.
Bunun, Kur’an ve diger hadis verileri c¢ergevesinde, cokluktan kinaye oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica s6z konusu hadiste ifade edilen ‘’firka-i naciye’’ teriminin de, tek
ve belli bir mezhep, gurup veya kesime ait olabilecegini diisinmek veya bu sekilde
yorumlamak, isabetli degildir. Bu hadisteki “’kurtulusa eren’’ kesimin, Kur’an ve sahih
hadis verileri dogrultusunda hak olgiilere sahip kimseler oldugu anlasilmaktadir. Hak
Olciilerinin ne oldugu konusunda ise, Ebu Hanife ve Tahavi’nin risaleleri, 6nemli birer
ornektir, 104

Mercani, Matiiridiyye mezhebine mensup olmasina ragmen, Islam disiincesi
cercevesinde genis bir bakis acisina sahiptir. O, yazmis oldugu eserlerinde sadece mensup
oldugu mezhebin goriislerini savunmamistir. Hatta bazen kendi mezhebinin anlayisini
elestirmistir. Nitekim o bakis a¢isin1 daha da genisleterek, bir takim konularda filozoflarin
daha isabetli oldugunu savunmustur. Ote yandan Mercani’ye gore, kelam mensuplari,
bazen filozoflarin sdylemediklerini, onlara nispet etmislerdir.

Dolayisiyla miiellif, kars1 goriis sahiplerinin anlayis ve sdylemlerinin bizzat kendi
kitaplarindan dogru olarak aktarilmasi gerektigini vurgular. Mercani’nin bu tutumu, eserin
miitercimi tarafindan elestirilerek, ‘’bidat sahiplerine karsi agir1 hosgorii sahibi iken, Ehl-i
Stinnet mensuplarina gerektigi gibi miisamaha gostermemistir’” seklinde suglanmistir.

Mercani’ye gore, kelam ilminin talimi zorunludur. Zira nazar, biitiin miiminler i¢in
vaciptir. Nitekim Allah Teald s0yle buyurmaktadir: “’De ki: “’Hak geldi, batil yok oldu;
gergekten batil pek zavallidir!”> (el-Isrd 21/81). Bu ayet nazarm viicubiyetini
gostermektedir. Nazar ayni1 zamanda, alem iizerinde tefekkiir anlamindadir. Ote yandan
“’sehhara lekiim’’, “’efela yenzurline’’ seklinde baslayan ayetler tefekkiirii emretmektedir.
Zira tefekkiir, Akkah’in yiiceligini, kibriyasini, her iste iistiin oldugunu anlamak, O’na
boyun egmenin zorunlulugunu benimsemek, nimetlerine siikretmek ve ibadette 6zen
gostermek igindir. Ote yandan tefekkiiriin énemli bir ibadet olduguyla ilgili hadisler ve

selef-isalihinden rivayetler bulunmaktadir. Bu anlamda miiellif, nazar1 hem afaki hem de

104 Mercani, a.g.e., s.162.
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enfiisi anlamda miiminler i¢in olmasi1 zorunlu olan bir eylem olarak degerlendirmis ve
bunun sonucu olarak da, kelam ilminin 6grenilmesinin gerekligini vurgulamustir.'®

Kelam ilmine yapilan itiraz ve reddiyelerin daha ¢ok selef bilginleri tarafindan
geldigini belirten Mercani, bunun nedenlerini incelerken, elestirmenler arasinda énemli
bilginlerin bulunmasi nedeniyle, ilk etapta bu tiir reddiyelerin dikkate alinmasi gerektigi
kanaatindedir. Nitekim onlarin itirazlarinin ana temasi, saf ve duru bir yapida olan Islam
inanct ve akaidinin, felsefi bahislerle bulandirilmis olmasidir. Bu tiir dokiimanlarin
Ozellikle miiteahhirin kelam kitaplarinda bolca bulunacagini belirten miiellif, bu anlamda
selef bilginlerinin hakli olduklar1 yoniinde temayiil gostermektedir.

Ote yandan miiellif, bazen global bir bakis agis1 ortaya koyarak, kelam ve felsefe
bilginlerinin bir kisim goriislerini elestirmistir. Mesela Mercani’ye gore zaman, ne
kelamcilarin sandig1 gibi vehmidir, ne de filozoflarin diisiindiigii gibi gayr-i miitenahidir.
Zira zaman ‘’canib-i mazide miitenahi, miimkiin ve mevcuttur’’. Yine Mercani’nin dikkati
ceken Ozelliklerinden birisi de, kendisinin begenerek hasiyesini yaptigi eser miielliflerinin
her goriligiinii olumlu olarak degerlendirmemesidir. Nitekim o Celaleddin ed-Devvani
hakkinda “’Sarih Celal, ma’kulatta meleke-i kemale sahip iken, bu istidlalde miiddeaya
gayr-1 mutabik kalmistir’” demistir.

O inan¢ konularimi iglerken, kendisinden onceki bazi alimlerin ispat sekillerinin
isabetli olmadigim1 vurgulamistir. Mesela ona gore bir inan¢ konusu olmamakla birlikte,
alemin fani olusunu delillendirme baglaminda ileri siiriilen *’Yeryliziinde bulunan hersey
fanidir; yiice ve iyilik sahibi Rabbinin yiizii bakidir’’ (er-Rahman 55/26-27) ayetinin
isabetli olmadigimi vurgular. Kendisine gore ayetin anlami, dlemin daima fena, ezel ve
ebeden helak tlizere olduguna isaret etmektedir.

Sihabeddin Mercani baz1 konularda, tasavvufi bir temayil gostererek, teolojik
konulara genis bir bakis agisi yansitmaya devam etmigtir. O “’ilim’’ terimini islerken,
bunun hakikatinin bir “’nlr-1 kutsi’, ‘’mevhibe-i ildhiyye’’, atiyye-i siibhaniye’’ olup,
kudret, irade, ferah, hiiziin ve benzeri keyfiyet-i nefsaniye ve sair sifat-1 akliyye-i insaniyet
misiillii, nefs-i natika ile kaimdir. Ancak bu bir “’fazl-1 ilahi’’ve*’ata-y1 Rabbani’’ dir ki,
ilim sahiplerinden istidatlar1 miinasip olan kimseler nail olabilirler.!%

Kelam ve akaid ilminin ana problemlerinden birisi olan kader ve kaza konusunda

Hanefi-Maturidi bir ¢izgi takip eden Mercani’ye gore, kullarin eylemlerinin hepsi Allah’in

105 Mercani, a.g.e., ss.179-180.
106 Mercant, a.g.e., 5.203.
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fiil olup, O’nun icadiyla var olmaktadir. Buna gore efal-1 ibad, Allah’in yaratmasi ve
kullarin kesbiyledir. Miiellife gére hanefi bilginleri ve Tasavvuf ulemast bu konuda ayni
goriise sahip olup, isabet etmislerdir.

Ote yandan “’efal-i ibad’’ konusunda Ehl-i Siinnet’in tehiciimiine maruz kalan
Mu’tezile mezhebinin goriislerini degerlendiren Mercani’ye gore onlar, kulun kudret ve
iradesinin Allah’tan oldugunu inkar etmemektedir. Hatta o, Mutezile ile Esari alimlerinin
benzer goriiglere sahip olduklarim1 iddia eder, iki mezhep arasindaki ana ayrilik,
Mutezile’ye gore kulun kudretinin fiillerin olusmasinda miiessir oldugu; Esariyye’ye gore
ise insanin bu konuda herhangi bir etkisinin olmadigidir.

Sihabeddin Mercani, keldam konularini islerken, Amidi (6.631/1233), Bakillani
(6.403/1013), Mevlana Cam’i, Kadi Beyzavi (6.685/1286), Gazzali (6.505/1111), Ibn
Teymiyye (6.728/1328), Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Ebii’l-Berekat Hafiziiddin
Nesefi (6.710/1310), Ebl’s-sekiir Muhammed b.Abdullah es-Salimi, Tahavi, Zemahseri
(1074-1244), gibi bilginlerin goriislerine bas vurmus, nakillerde bulunmus ve bazen de

onlarin goriislerini elestir.
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VI. ZEYNULLAH RASUL{ (1833-1917)

A. Hayati

Tam adi, Zeynullah b.Habibullah b. Ras@il b. Musa b. Bayramkul er-Rastli’dir.
Zeynullah Isan diye de taninmaktadir. Bolgenin niifiislu bir Naksi seyhidir. 1833’de
Troytsk’ta Tilingatar’a bagl Serif (veya Serip) koyiinde dogmustur. Kendi kdytinde bir siire
okuduktan sonra Malay Moynak koyilinde Seyh Yakup Hazret’in medresesinde okumus ve
1848°’de hocasiyla birlikte Ahund kdyiine gegerek orada egitimine devam etmistir.
Buradaki tahsilini yeterli goren Rastli, 1851°de Troytsk’a gelerek Ahmet b.Halit
Mengeri’nin medresesine gelerek yiiksek dini ilimler okumustur. Bir siire sonra 6grenimini
tamamlayan Rastli, 1859°dan itibaren Akhoca (Verhno-Ural’a bagli) koyiinde imamlik ve
miiderrislige baslamis ve ayni yil i¢inde Celyabinsk’e bagli Cardakli kdylindeki Naksi
seyhi Abdiilhakim b.Kurbanali b.Abdiilhamit Cardakli (Cardakli Seyh,6.1872)’ya intisab
ederek onun icazetli halifesi olmustur. Bu zat Naksibendiligin Miiceddidiye koluna
mensuptur. Ancak bu koldaki faaliyeti ¢ok uzun siirmedi, 1869’daki bir Hac seyahati
sirasinda iki kez ugradig1 Istanbul’da, bu kez, Naksbendiligin Halidi kolunun en énemli
temsilcilerinden Ziydeddin Giimiishanevi’nin ders halkasina katilarak ona intisab etti ve
onun icazetli halifesi oldu. Zeynullah Rasuli hem Miiceddidi hem de Halidi’dir.!%’

1870 Eyliil’inde tekrar Troytsk’a geldi ve Giimiishanevi’nin halifesi olarak
faaliyetlerine baslad.!%

Zeynullah Rasili, Glimiishanevi’'nin halifesi olarak basladigi faaliyetinde kisa
zamanda etrafinda bir¢ok insan toplamistir. Onun miirid ve takipgileri olan Alimcan Baradi
ve Rizdeddin b.Fahreddin.!® Ancak onun, gerek Cardakli Seyh’in de halifesi oldugu halde
Halidi kolunu yaymasi gerekse hakkinda yapilan diger bazi sikayetler sebebile 1873’te
Vologda bolgesinde Nikolsk sehrine siirgiin edilmistir. Miisliman niifusun hig
bulunmadigi bu sehirde 3 yil kalan Rasili, daha sonra izin alarak Miisliimanlarin da
yasadig1 Kostrama’ya ge¢mistir. Burada 5 yil kaldiktan sonra 1881°’de vatanina dénme
istegi kabul edilerek Akhoca koyline donmiis ve bir yil sonra ikinci kez Hac vazifesini

yapmustir. Ras0li, 1884’de tekrar Troytsk’a donmiis ve bu sehrin Amur mahallesinde

107 H.Kamil Y1lmaz, islamic Civilisation in Volga-Ural Region, Kazan, 2005, s..323.

108 Hamid Algar, Shaykh Zaynulla Rasiilev:The last Great Nagshbandi Shaykh of the Vlolga Ural
Region, London , 1992, s.113.

199 Yilmaz, a.g.m., s.323.
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Rastliye Medresesi’ni kurarak ders okutmustur. Bu medrese kisa zamanda boélgenin en
meshur medreseleri arasina girmistir.' '

Hayatinin 0Ozellikle bu sathasindan sonra gerek medresesindeki uygulamalari
gerekse yazdig1 makaleleri ile bir ustl-i cedit miidafii haline gelmistir. Ozellikle onun
Troytsk’daki iic miiderrisle birlikte kaleme alarak Vakit gazetesinde yayimladiklar
“Troytsk Ulemas1 Ve Usil-1 Cedide’’ isimli bildiri, usil-i cedit savunmasinin en énemli
orneklerinden biridir ve bolgede oldukca etkili olmustur.

Zeynullah Rasuli’nin Naksibendi silsilesi:

1.Hz.Muhammed.

2.Ebi Bekr-1 Siddik.

3.Selman-1 Farisi.

4.Kasim b.Muhammed b.Eb0 Bekr.

5.Imam Ca’fer-i Sadik.

6.Tayfiir b.Isa Eba Yezid-i Bistami.

7.Ebl’l-Hasan el-Harakani.

8.Ebi Ali el-Harmadi.

9.Mevlana Yusuf el-Hemedani.

10.Abdii’l-Halik el-Gucdiivani.

11.Arif-i Rivgeri.

12.Mahmtd Ancir-i Faagnavi.

13.Hoca Ali Ramitani.

14. Muhammed Baba Semmasi.

15.Seyyid Emir Kiilal.

16.Bahauddin Naksbend el-Buhari el-Uveyst.

17.Alauddin el-Attar ed-Damad.

18.Ya’klb el-Cerhi.

19.Ubeydullah el-Ahrar es-Semerkandj.

20.Muhammed Zahid er-Rahgvari.

21.Mevlana Dervis Muhammed.

22.Hacegi es-Semerkandi.

23.Muhammed Baki-billah.

110 Rahimcan Atnabayef, es-Seyh el-Muhterem Zeynullah Hazret hakkinda, 1917, s.1-2.
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24.Ahmed el-Fartki es-Sirhindi.

25.Muhammed Ma’sum.

26.Mevlana Seyfuddin Muhsin.

27.Seyyid NiGr Muhammed Bedvani.
28.Semseddin Habibullah Can-1 Canan el-Manzur.
29.Mevlana Gulam Ali Abdullah ed-Dehlevi.
30.Mevlana Ziyauddin Halid el-Bagdadi.
31.Ahmed b.Siileyman et-Tarablusi.

32.Ahmed Ziyauddin el-Giimiishanevi.!!!
33.Zeynullah b.Habibullah en-Naksbendi.

B. Eserleri

1.el-Fevaidii’l Mithimme 11’1 Miiridini’n naksbendiyye (St. Petersburg, 1898).
2.Troytsk Ulemasi ve Ustl-i Cedide (Orenburg, 1911).
3.Elifba Hakkinda (Orenburg, 1912).

"1 Genis bilgi igin bkz. Irfan Giindiiz, Giimiishanevi Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayis1 ve Halidiyye
Tarikaty, Istanbul.
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VII. ALIMCAN BARUDI (1857-1921)

Tam adi, Alimcan b. Muhammedcan b. Biinyamin b. Ali b. Kulmuhammed el-
Bartdi el- Miifti’dir. Resmi olarak Aliyev ilinvaniyla da anilmistir. Tatar egitim reformu

hareketinde ayr1 bir yere sahiptir.

1273/1857°de Kazan’a bagh Kiigiik Kaval (diger adiyla Kig¢i Kaval) koyiinde

2 [lk ogrenimine Kazan’da, 1862’de, Salahaddin b. Ishak b. Said

dogmustur.!!
medresesinde baslayan ve Nurali Halfe’nin 6grencisi olan Bar(idi, burada yaklasik 13 yil
okuyup ali dersleri tamamladiktan sonra 1875’de Buhara’ya gitmistir. Buhara’da Mir Arap
Medresesi’nden bir hiicre satin alarak yerlesen Barldi, Govgesan ve Kokeltas
medreselerinde okumustur.

Buhara’da yedi yi1l kalan Bar(di, 1882 yilinda tekrar Kazan’a doénerek, ayni yil,
Kazan’daki Ak Mescit’te ikinci imam olarak goreve baslamistir.

Alimcan Bartdi 1882 tarihinden itibaren onceleri bir iki talebeden baslayarak yavas
yavas bu sayiy1 ¢cogaltmak suretiyle etrafinda bir 6grenci halkasi olusturmus ve 1901°de ii¢
katli Medrese-i Muhammediye’yi agmuistir.

Medresesinde Buhara’dakinden olduk¢a farkli bir program uyguladi. Thmal
edildigini diislindiigii Kur’an, Hadis ve Islam tarihi derslerine agirlik verdi. Doga bilimleri,
matematik, tarih ve cografya derslerini medrese miifredatina dahil etti. Bu siralarda
Orenburg’daki Hiiseyniye, Ufa’daki Aliye ve Vyatka’daki Bubi medreseleri de
miifredatlarini yenilesltirmislerdi. Bu medreseler reform edilmis mektep ve medreselere
Ogretmen yetistiriyorlardi. Kazan, Orenburg, Troyski, Ufa ve Sibirya’daki Miisliiman
zenginler bu okullara maddi destek sagliyorlards.!!3

Barudi’nin bu faaliyetleri piirlizsiiz gitmedi. Eski geleneklerin degistirilmesini hos
karsilamayan bir kisim ulema, esnaf ve tiiccar bu gelismelerden rahatsizlik duyuyor, biitiin
bu yapilanlar1 dine aykirt seylermis gibi goriiyorlardi. Rus hiikiimeti de Miisliiman
okullarindaki bu gelismeleri endiseyle izliyordu. Hiikiimet Orta ¢aglardan kalma usullerle
egitim veren eski tip mektep ve medreselere ses ¢ikarmazken Rusya Miisliimanlarinin
fikirlerini agabilecek bu yeni kurumlari bir tehdit olarak algiliyordu.

Gergek kurulusu 1882 olan bu medrese ustil-i cedit egitiminde Idil-Ural bolgesinin

en 6nemli ve en biiylik okullarindan biri olmustur.

12 Tiirkoglu, a.g.e., s.181.
113 Ahmet Kanlidere, XIX. yiizyil Tiirk Diinyasi, Eskisehir, 2013, s.16.
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Mart 1906’da “’ed-Din ve’l-Edeb’’ dergisini ¢ikarmaya basladi. 1917°de Tiirkistan
seyahatine ¢ikan Bar(di, medreseleri 1slah konusundaki fikirlerini yaymak i¢in Fergana,
Taskent gibi vilayetleri ve ¢evre yerleri gezmistir. Bu seyahati sirasinda Cimkent’te iken
Moskova’da gerceklestirilen Umiimi Rusya Miisliimanlar1 Nedvesi’nce miiftii secilmistir.
1918 ve 1920 yillarinda tekrar miiftii secilen Bartdi, 1921 yilinda gittigi Moskova’da
hastalanarak vefat etmis ve cenazesi Kazan’da defnedilmistir.''*

Yenilige yatkin biri olmas1 Barudi’nin ayn1 zamanda tasavvufa yonelmesine, hatta
kirkli yaslarda tarikat seyhi olmasina engel olmadi. Tasavvufa olan ilgisi daha Buhara’daki
talebeligi zamaninda baslad1. Islam biiyiiklerinin ve tanistig1 saygin kimselerin tasavvuf
ehli olmasinin da ondaki tasavvuf egilimini giiclendirdigi soylenir.

Rusya’daki Miisliiman tarikatlar, milliyeti muhafaza etmek agisindan oldukga
biiyilk faydalar temin ettiler. Alimcan Barudi, seyh Zeynullah ve Cistay sehrinde seyh
Muhammed Zakir Efendi gibi kisiler, tarikat ve medreselerdeki egitim faaliyetleri
vasitastyla halki Ruslagsmaktan korudular. Medreselere Avrupa bilimlerinin girmesine
sebep olmanin yaninda, kadinlarin sosyal hayata katilmalarinda dini bakimdan bir sakinca
olmadig1 fikrini islediler. Saygin kisilikleri sayesinde bu fikrin halka kolayca kabul

edilmesini sagladilar.!!

114 Maras, a.g.e., s.85.
115 Kanlidere, a.g.e, s.16.
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VIII. ABDULAZIiZ BEKKINE (1895-1952)

Istanbul’un Mercan semtinde 1895 yilinda dogdu. Kazan’dan go¢ ederek Istanbul’a
yerlesen tiiccar Héalis Efendi’nin ogludur. Beyazit Kaptanpasa Camii imami Halil
Efendi’den Arapga ve din dersleri okuduktan sonra Dariittedris Mektebi’ne girerek buradan
mezun oldu. On bes yasinda iken ailesiyle birlikte Kazan’a gitti. Ogrenimine bir siire
Kazan’da devam etti. Daha sonra Buhara’ya gegerek devrin taninmig alimlerinden dini
ilimleri okudu.

Babas1 vefat edince tekrar kazan’a dondii. 1917 Sovyet Devrimi’nin ardindan on
alti kardesiyle birlikte Istanbul’a dénmek iizere yola ¢ikti. Bir siire Bakii’de kaldiktan
sonra 1921°de Istanbul’a geldi. Gegimini saglamak icin kardesleriyle birlikte bakkal
diikkani isletti. Daha sonra Beyazit Medresesi’ne (biigiin Vakif Hat Sanatlar1 Miizesi)
devam etti. Bu yillarda medrese arkadasi Mehmet Zahit Kotku Efendi ile birlikte meshur
Naksibendi-Halidi seyhi Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi’nin halifelerinden Tekirdagl
Seyh Mustafa Feyzi Efendi’'ye (6.1926) intisap etti. Kendisinden icazet ve
Gilimiighanevi’'nin “’Ramiizi’l- ehadis’” adli eserini okutma izni aldi. Tarikat silsilesi
Mustafa Feyzi, Omer Ziyaeddin Dagistini ve Giimiishanevi vasitasiyla Naksibendiligin
Halidiyye kolunun kurucusu Halid el-Bagdadi’ye ulasir. Seyhinin vefatindan sonra uzun
yillar Serezli Hasib Efendi’den (6.1949) istifade etti.

Abdiilaziz Efendi irsad izni aldiktan sonra imamlik gorevine basladi. Beykoz ve
Aksaray’da iki camide bir siire imamlik yapti. Bu goéreve daha sonra Yazici Baba ve
Kefevi camilerinde devam etti. Soyadi kanunu ¢ikinca Bekkine soyadini aldi. Vasifesi
1939°da Zeyrek’teki Civizdde Ummii Giilsiim Camii’ne nakledildi. Bu camide on ii¢ yil
hizmet yapt1. Ikinci defa gittigi hacdan déniisiinde hastalandi1 ve 2 Kasim 1952°de vefat
etti. Fatih Camii’nde kilinan cenaze namazindan sonra Edirnekap1 Sakizagact Sehitligi’nde
seyhi Hasib Efendi’nin yanina defnedildi. Oliimiinden sonra irsad faaliyeti, imamlik
gorevini Bursa’dan Civizdde Ummii Giilsiim Camii’ne nakleden Mehmet Zahit Efendi

116

tarafindan siirdiiriildii’ '°. Nureddin Topgunun mursididir.

116 DA, c.5, 5.365.
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SONUC

Idil Tatarlari, 1552°de Kazan’in istilasindan sonra Moskova’nin ilk Miisliman
tebaasi oldular. Rus devletinin Idil-Ural bolgesinde yasayan Miisliimanlara kars1 16. ve 20.
ylizyillar arasinda cebren uyguladigi idarl ve sosyoekonomik politikalar topyeklin bir
Ruslasma saglamada basarisizliga ugradi. idil-Ural Miisliimanlarinin ezici ¢ogunlugu
asimilasyonu reddetti ve Islami kimlik ve miraslarmni savunmaya ¢alisti.

Dini diisiiniirleri ve 6gretmenleri Tatar reformist hareketinin entelektiiel liderligini
ylriitiirken burjuvazisi de maddi destek saglayarak Tatar cemaatine karsi derin bir
sorumluluk duygusu sergiliyordu. Bu degisik gruplarin ortak faydasi1 Tatar tarihindeki
dikkate deger stireklilikleridir.

Tatar burjuvazisinin dinamizmi, asirlar boyunca kendisini degisen ekonomik ve
sosyal sartlara uyarlayabildigini gosteren yeteneginin de bir sonucuydu. Burjuvazi Bulgar
ve Kazan hanliklarinda bir devlet olusturmus Tiirk kabilelerinin varisleri konumundaki tim
Tatarlarla ayn1 gururu paylasmaktadir.

A Kursavi, S.Mercani vb. diislinlir ve 0gretmenler, cemaatin degisen ihtiyaglarini
karsilayabilme yetenegini canlandirmak icin Rusya miisliimanlarini skolastisizmden

kurtarmanin aciliyeti lizerinde duruyorlardi.
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EKLER

Zeynullah Resuli
(1833-1917)
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Sehabeddin Mercani
(1818-1889)

- -

Kazan’daki Muhamdiye edresesi uallileri. XX. yiizy1l basi. On 51ada ve tam

ortada oturan medresenin miidiirii ve meshur pedagog Alimcan Barudi’dir.
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Abdiilaziz Bekkine'nin Sakizagaci Sehitligi' ndeki mezar1 Edirnekap1 —Istanbul.
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Sehabeddin Mercani’nin camii, Kazan
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“Terbiyetii-1 Atfal’’ dergisi. Moskova, 1907.
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Baklréan kitablmn ilk sayfasi. Kazan, 1847.
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“’Muhammediye’’ medresesi. Kazan
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S.Mercani’nin el yazmasi. “’An’’ dergisi




“’Tatar’’ dergi’sinin kapagi.




“Tatar’’ dergisi.
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