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_ FRANSIZ SEYAHATNAMELERINE GORE
19. YUZYILDA OSMANLI TOPLUMUNDA DiNi YASAM

19. yiizyilda yazilan Fransiz seyahatnamelerinden yola c¢ikarak Osmanh
toplumundaki dini yasantiy1 ele alan bu c¢ahgsmada sadece Tiirkler ve
Miisliimanlarin degil gayrimiislim olan azinhklarin da dini hayat ve yasantisi
anlatilmaktadir. Farkh meslek gruplarindan olup farkh gayelerle Osmanh
topraklarina gelen Fransiz seyyahlarin, Osmanh toplumundaki dini ve etnik
cesitliliginin giinliikk yasantiya nasil yansidig1 ele alimmaktadir. Fransiz
seyyahlarin genellikle tarih ve Kiiltiir merkezi olmasi nedeniyle istanbul eksenli
bir Osmanlh imaji sunduklar1 da bilinmelidir. Tirkleri belli konularda takdir
etmis olsalar da genellikle olumsuz bir tasavvura sahip olduklar: gortulmektedir.
Oryantalist yaklasimlarin fazlasiyla bulundugu bu seyahatnamelerde, Fransiz
seyyahlarin diisiince ve gozlemleri, Dogu insaminin gizemli yasantisi
incelenmektedir.

Calisma ii¢c boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde seyahatnamelerin kaynak
degeri ve seyyahlarin Osmanlh toplumu ile dinlere karsi olan bakis acilar
aktarilmaya cahsilmistir. ikinci béliimde Fransiz seyahatnamelerine gore 19.
yiizyll 6zelinde Miisliimanlarin sosyal ve dini yasantilar1 incelenmistir. Burada
Miisliimanlarin aile yapisi, dini kurumlari, din adamlar1 ve dini yasantilar
aktarilmistir. Seyyahlarin bilhassa Ayasofya, dervisler ve mezarhklar hakkinda
genis caph detaylar verdikleri goriilmektedir. Uciincii béliimde ise aym yiizyilda
gayrimuslimlerin, bilhassa Hristiyanlarin Osmanh cografyasindaki dini
yasantilar1 irdelenmistir. Buna gore Hristiyanlarin dinlerini rahat bir ortam
icerisinde yasadiklar1 seyyahlarin biiyiik ¢cogunlugu tarafindan kabul edilmistir.
Yahudiler hakkinda ise genellikle olumsuz yorum ve degerlendirmeler yapildig:
gorulmektedir.

Anahtar kelimeler: Seyyah, Seyahatnameler, Osmanh Toplumu, Fransiz, Dini
Yasam.
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RELIGIOUS LIFE IN OTTOMAN SOCIETY ACCORDING TO 19TH
CENTURY FRENCH TRAVELBOOKS

In this study, which examines the religious life in the Ottoman society based on
the French travel books written in the 19th century, the religious life and life of
not only Turks and Muslims but also non-Muslim minorities are discussed. It was
examined that the religious and ethnic differences of the French travelers, who
came from professions and came to the Ottoman lands for different purposes,
were reflected in daily life. It should also be known that French travelers generally
presented an Ottoman image based on Istanbul, as it was the center of history and
culture. Although they appreciate the Turks on certain issues, it is often seen that
they have a negative vision. In these travel books, where orientalist approaches
were abundant, the thoughts and observations of French travelers, the mysterious
life of the eastern people were examined.

The study consists of three parts. In the first part, the source value of the
travelogues and the perspectives of the travelers against the Ottoman society and
religions that were tried to be conveyed. The second part of the study, according
to the examinations of the French travel books, consists of the social and religious
lives of the Muslims in the 19th century. Here, family structures, religious
institutions, clergy and the religious lives of Muslims are conveyed. It is seen that
travelers gave extensive and special details regarding Hagia Sophia, the dervishes
and the cemeteries. The third chapter consists of the religious lives of non-
Muslims in the Ottoman geography that were examined during the same century.
It was widely excepted by the travelers that the Christians living there were able
to practice their religion in a comfortable environment. It was also noted that
there were generally negative evaluations made about the Jews.

Keywords: Traveler, Travel books, Ottoman Society, French, Religious Life.
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ON SOz

Batili seyyahlar, Bati toplumundaki Tiirk imgesini oOlusturan en Onemli
mimarlarin basinda gelmektedir. 19. yiizyil, Osmanli topraklarinda sosyal, dini, kiiltiirel
ve siyasi acidan onemli degisikliklerin oldugu bir donemdir. Gegmis donemlere nazaran
bu yiizyilda teknik gelismeler ve Osmanli Devleti’nin yonlnl Bati’ya g¢evirmesiyle
birlikte Osmanli cografyasi, Avrupali ve bilhassa Fransiz seyyahlarin merak noktasi
haline gelmistir. Gezginler seyahatnamelerinde, gittikleri sehirlerin insani ve mimari

oOzelliklerini kaydetmislerdir.

“Fransiz Seyahatnamelerine Gore 19. Yiizyilda Osmanli Toplumunda Dini
Yasam” konulu ¢alismada, farkli bir medeniyeti temsil eden Fransiz seyyahlarin bakis
acistyla Osmanli cografyasinin iki 6nemli unsuru olan Misliman ve gayrimislim

toplumlarin dini kurumlari ve yasantilar1 aktarilmistir.

Bu alanda arastirma yapmak istememizin nedeni Fransiz toplumunun dine ve
ozellikle Islam’a kars1 sahip oldugu diisiincelerin nedenlerini derinlemesine irdelemektir.
Bununla beraber Fransa’da dogmus ve {niversiteye kadar Ogretimimizi orada

tamamlamis olmamiz ¢aligmamizda bize kolaylik saglayan 6nemli bir etken olmustur.

Calismamda fikirleri ile yol gosteren danisman hocam Dog¢. Dr. Saadet
MAYDAER’e, kiymetli aileme ve destegini esirgemeyen Sevgili esim Gililsim Sené
HANGUL ’e tesekkiirii borg bilirim.

Onur HANGUL
Bursa 2022
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GIRIS

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren seyahat etmek, bilinmedik diyarlara
gitmek, farkli olan1 gérmek insanin fitratinda var olan bir duygu olmustur. Oteki olan1
bilmek, ona ulasabilmek, onu aktarabilmek, insanin merak hissini besleyen paha bigilmez
bir husus olarak karsimiza ¢ikmistir. Gezi ve seyahatlerin gayesi her zaman farklilik
gostermistir. Kimi seyyah ticaret, kimi siyaset, kimi dini yaymak adina, kimi sadece
kesfetmek veya daha farkli nedenlerden dolay1 dogup biiyiidiigii topraklardan bagka

diyarlara gitme tercihinde bulunmustur.

Kaynaklarda Tirkler ve Fransizlarin tarih sahnesinde karsilastiklar ilk
zamanlarim Hagli seferleri oldugu dile getirilmektedir. Fransizlarin Avrupa’da biiyiik
etkisinin oldugu bu dénemlerde Tiirkler Anadolu’yu yeni sahiplenmeye ¢alisiyordu. Bu
karsilagmalar savasin on planda oldugu, iletisimin kiliclarla yapildigi bir donemi
barindirtyordu. Tiirklerin kurduklari Osmanli Devleti heniliz Avrupa’da biiyiik yanki
uyandirmadan evvel, Fransizlar Tiirkleri barbar olarak niteliyordu. 1453’°e gelindiginde
Fatihn Sultan Mehmed’in o6nderliginde Istanbul fethedildigi zaman Tiirkler, artik
korkulmasi gereken bir diigman haline gelmis ve Avrupa devletlerinin dikkatini ¢ekmistir.
Avrupa’nin karanlik c¢ag olarak nitelendirdigi bu donemlerde Tiirkler, Bizans
Imparatorlugu’nun tarih sahnesinden ayrilmasini saglamis, goziinii Roma’ya dogru
cevirmistir. Ayasofya’nin camiye doniistiiriillip Istanbul’un Islam sehri haline gelmesini
Hristiyanlar hazmedememis, Tiirkleri bas diigman ilan etmislerdir. Tiirklerin nami

yayilmis, Fransa’da, fort comme un turc, Tiirk gibi gii¢lii, sdzleri duyulmaya baslanmisti.

Osmanl topraklarinin ticaret giizergahlarmin kritik bir noktasinda yer almast,
Hristiyan ve Yahudiler i¢in de kutsal sayilan Kudiis yolunun iistiinde bulunmas: insanlar1
Anadolu’dan gegmeye mecbur kilmis ve bu sebepten dolayr Tiirkler hakkinda eserler
yazilmis, Avrupa’daki halklara malumatlar verilmistir. Fransa ile Osmanli’nin iligkileri
Kanuni Sultan Stleyman doneminde diizelmeye baglamis, Tiirkler ve Fransizlar ittifak
kurmus ve bu yakinlik iki asra yakin devam etmistir. O donemlerde iki devlet birbirlerine

elgiler gondermis, yakin temasta bulunmaya ¢alismiglardir.

Siyasi sorunlar ve taktiksel adimlarla devam eden Osmanli-Papalik iligkilerinin
onemli asamasi Fransa’nin Osmanli Devleti’yle yaptig1 anlagmalar sonucunda

gerceklesmistir. Osmanli, 1535 yilinda Alman imparatoru Sarlken’e kars1 Fransa’ya ticari



imtiyazlari igeren bir ahitname vermistir. 1740 yilina kadar belirli donemlerde yenilenen
ve bu tarihten sonra da devamlilik kazanan Kapitiilasyonlarin sonucunda Fransizlar,

Osmanli Devleti’nde biiyiik bir dini serbestlik elde etmislerdir.

Fransa’nin Aydinlanma Cagi’'nin kivileimlarmi yakmasi, teknik gelismeler
acisindan devrimler gergeklestirmesi, edebiyat, sanat ve felsefe alanlarinda iist seviyelere
ulagmasi bu devleti Avrupa’nin parlayan yildizi haline getirmis ve diger iilkelere kibirli
tavirlarla yaklasmiglardir. Fransiz seyyahlar 17. yiizyilda ve devaminda Osmanli
Devleti’nin gerilemesiyle beraber Tirkleri teknolojik gelismelere ayak uyduramayan,
dinlerini 6n planda tutan, yobaz ve cahil bir millet olarak tanimlamiglardir. Ingiltere ve
Fransa basta olmak tizere diinyanin farkli bolgelerinde somurgelestirdikleri topraklarla
giiclerini pekistiren Avrupalilar, gozlerini eski Hristiyan topraklar1 olan Anadolu’ya
dikmislerdi. 19. yiizyilda hasta adam olarak tasvir edilen Osmanli, Avrupa’nin temellerini
olusturdugu milliyetcilik akimiyla beraber parcalanmis ve ciddi toprak kaybina
ugramistir. Osmanli Devleti’nin bu ylizyilda yiirtirliige koydugu reformlar iilke icerisinde
bir esitlik getirmis, Musliman ve gayrimuslimler benzer haklara sahip olmuslardir.
Islahat Fermanlari Osmanli’nin Batililasma yolunda attigi ciddi adimlar olarak
goriilmektedir. Osmanli ve Tiirk adini1 duyunca endise duyan Avrupalilar, atilan adimlarla
beraber Osmanli’ya gucluk cekmeden gelmis ve biylk 6lcude diledikleri gibi hareket
edebilmislerdir. Ozellikle 19. yiizyillda bu rahatlik sayesinde Avrupa ve bilhassa
Fransa’dan seyyahlar Osmanli’ya akin etmis, gizemli imparatorluk hakkinda bilgilenmek
istemiglerdir. Gegmis asirlarda saraylara ve camilere girmeleri ¢ok zor olan

gayrimiislimler artik kolay bir sekilde bu mekanlara girebilmislerdir.

Fransiz seyyahlar kendi cografyalarinda olmayan, Bati ile Dogu’nun
etkilesiminden meydana gelen Osmanli medeniyetini daha yakindan tanimak adina
seyahatler gerceklestirmis, gdzlem ve tespitlerini kaydetmistir. Ozellikle kadinlar ilgi
alan1 olmus, bas ve yiizlerinin Ortiilmiis olmas1 meraklarini uyandirmistir. Rengarenk
ferace ve pegeler Dogu toplumlarinin Kiltiirel ve sanatsal zenginligini onlara sunmustur.
Bununla beraber tekke ve camiler de ilgilerini ¢cekmis, kendi toplumlarinda olmayani

bilmek ve aktarmak istemislerdir. Osmanli Devleti’nin farkli etnik ve dini gruplara ev

! Ahmet Tiirkan, “Sultan Abdiilaziz Dénemi'nde Osmanli Papalik iliskileri”, Sultan Abdiilaziz ve Dénemi
Sempozyumu (12-13 Aralik 2013), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2014), 3/15-16.
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sahipligi yapiyor olusu, onu ¢ok Kilturli ve essiz kilmis; her dinin mabedinin, her renk

ve dilde insanin yasadigi kozmopolit bir cografya olmasini saglamistir.

Oteki olam bilmek her zaman merak konusu olmustur. Farkli mesleklere sahip
Fransiz seyyahlar da Osmanli’y1 ve Tirkleri, onlarin gelenek ve goreneklerini, 6rf ve
adetlerini, dine olan bakis agilarini, kendi dinlerinden olan insanlara kars1 olan tutumlari

daha yakindan 6grenebilmek adina gelmisler ve diisiincelerini eserlerine aktarmiglardir.

Calismada ele alinan ve eserleri taranan seyyahlar farkli meslek gruplarindan
secilmigtir. Bunun nedeni Osmanli toplumsal yasamini farkli bakis acilarindan
gorebilmeyi saglamaktir. 19. yiizyilin ortalarinda Fransizca olarak yazilmig bu eserlerin
ilk baskilarindan yararlanilmistir. Arastirmaya kaynaklik eden seyahatnameler Maxime

Du Camp, Théophile Gautier ve Henri Mathieu’un eserlerinden miitesekkildir.

Bu seyyahlardan Maxime Du Camp 1822’te Paris’te dogup, 1894’te Almanya
sinirinda bulunan Baden-Baden sehrinde dlmiistiir. Yazar olmanin yaninda, fotografei,
arkeolog, gazeteci, edebiyat ve sanat elestirmeni olarak da faaliyetlerde bulunmustur.
1848 yilinda yazdig1 “Souvenirs et paysages d’Orient”, (Dogu’dan hatira ve manzaralar)
isimli eserinde Istanbul ve Izmir’de yapmis oldugu geziyi kaleme almis ve Osmanli’da
yasayan toplum ve kiiltiirle ilgili izlenim ve anekdotlarini paylasmistir. Fransiz Egitim
Bakanlig1 tarafindan resmi olarak gorevlendirilen Du Camp?, eserinde izmir’in farkl
etnik ve dini gruplardan olustugunu, Rumlarin 6nemli bir yere sahip oldugunu ifade
etmistir. Istanbul’a vardiktan sonra mezarliklardan, Tiirklerin sahip olduklar1 dini
inanglardan, gergeklestirdikleri cenaze torenlerinden bahseden Du Camp, kendi
perspektifine gore Miisliimanlarin batil inanglarina da yer vermistir. Farkli tekkelere girip
oradaki seremonileri inceleyen seyyah, kendi medeniyetinde hi¢ karsilasmadigi gelenek
ve ayinlere burada sahit olmustur. Istanbul’u, burada yasayan Rum, Ermeni ve
Yahudileri, onlarin sahip oldugu dini seremonileri ve ibadet mekanlarini eserinde ele alan
gezgin, genel anlamda 6n yargili ve iistten bakan bir tavirla Tiirkleri degerlendirmistir.
Genel kanaati Tiirklerin medenilesmede geri kaldiklar1 ve Hristiyanlara karsi diigman

olduklar1 yoniindedir.

2 Battal Oguz, “Gustave Flaubert’in Istanbul Destinasyonu”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist Dergisi 8 (Ocak 2011), 50.



Calismamiza kaynaklik eden diger bir seyyah olan Théophile Gautier 1811°de
Fransa’nin Tarbes sehrinde diinyaya gelmistir. 1872°te Paris’te vefat eden yazar ayni
zamanda sair ve sanat elestirmenidir. 1853 yilinda yazmis oldugu Constantinople adli
eserinde Istanbul’a gergeklestirdigi seyahati anlatan Gautier, sehrin en giizel ve en kotii
yonlerini, insanlarin sosyal ve dini yasantilarin1 aktarmaya ¢alismistir. Ramazan ayinda
Mdisliman ve gayrimuslimlerin neler yaptiklarini, Osmanli Devleti’nin nasil idare
edildigini, mezarliklarin sehrin 6nemli bir ger¢egi olusunu sairane bir iislupta ifade
etmistir. Carsilar ve diikkanlarin ne kadar zengin iriinlerden olustugunu, dervislerin
Turkler igin neler ifade ettigini, kadinlarin Osmanli toplumundaki yerini, dini bayramlarin
nasil bir ortamda kutlandigini, Ayasofya ile diger camilerin énemini ve essiz Istanbul
manzaralarini okurlarina aktarmaya ¢alismustir. Genel diisiincesi Istanbul’un diinyanim en
giizel sehirlerinden oldugu, ancak Osmanli’nin dogru yonetilmedigi ve Tiirklerin
Avrupa’nin teknik anlamda ¢ok gerisinde oldugudur. Tiirklerin misafirperver oldugunu
ve hayvanlara kars1 ne kadar iyi davrandiklarini da belirterek iyi yonlerini sdylemekten

de geri kalmamistir.

Seyahatnamesini ele aldigimiz son yazar olan Henri Mathieu subay olup, Osmanli
Devleti’'ndeki farkli halklart degerlendirmesi ic¢in Fransiz hiikiimeti tarafindan
gorevlendirilmistir. Seyyah, 1857 yilinda kaleme aldigi “La Turquie et ses différents
peuples” adh (Tirkiye ve Farkli Halklar1)” seklinde terciime edilebilecek eserinde
Osmanli topraklarindaki Tiirkleri, Rumlari, Arnavutlari, Bulgarlari, Ermenileri, Kiirtleri,
Yahudileri ve Romanlar1 degerlendirmistir. Mathieu bu milletlerin Tirklerle olan
irtibatlari, gelenekleri, dini ritiielleri ve din adamlari, kilik kiyafetleri ve sahip olduklari
haklarla ilgili izlenimlerini paylasmistir. Seyyah bunlarin haricinde Kur’an’dan,
camilerden, kolelikten, ulema sinifindan, dervislerden, Osmanli Sultanlarindan, hiikiimet
ve adaletin nasil uygulandigindan, vakiflarin nasil idare edildiginden, ticaret ve
sanayiden, bilim ve sanattan, ordu ve donanmadan, reformlarin nasil gerceklestiginden

de eserinde bahsetmektedir.



Bununla beraber Tiirk irkinin diinyanin ana irklarindan oldugunu ve kokeninin
Orta Asya’dan degil, Kalde diye bilinen Kuzey Mezopotamya’ya dayanmakta oldugunu

ve Tiirklerin bu topraklarda diinyanin en eski medeniyetlerini kurdugunu aktarmistir.®

Yazarlarin iddialarina cevap verme g¢abasinda olunmadigi igin ¢alismamizda

deskriptif yani tasviri yontemin kullanildigini sOylemekte fayda olacaktir.

Tezimiz Uc¢ bolimden olusmaktadir. Boliimler sirasiyla; “Seyahatnameler ve
Seyyahlar’, “19. Yiizyilda Fransiz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumundaki
Miisliimanlarin Sosyal ve Dini Yasantisi” ile “19. Yiizyilda Fransiz Seyahatnamelerinde

Osmanli Toplumundaki Gayrimuslimlerin Dini Yasantis1” kisimlarindan miitesekkildir.

Arastirmanin ilk bolimiinde seyyahlar ve seyahatnameler tanitilarak dine ve

bilhassa Osmanli Devleti’ne kars1 bakis agilar1 ortaya konacaktir.

Calismanin ikinci boliimiinde ele alinan Fransiz seyyahlarin 19. yiizyilda Osmanl
Devleti’nde yasayan Miisliimanlar1 ve 6zellikle Tiirklerin sosyal ve dini yagantilarini nasil
gordiikleri aktarilmaya calisilacaktir. Bununla beraber Miisliimanlarin aile yapisi, dini

kurumlar1 ve din adamlar1 ekseninde edinilen bilgiler ifade edilecektir.

Uglincii boliimde ise bahsedilen yiizyilda, seyyahlarin Osmanli topraklarinda
varligini siirdiiren gayrimiislimlerin dini yasantilari, dini ritiielleri ve benzeri hususlarda

eserlerde var olan bilgiler sunulacaktir.

Sonu¢ kisminda ise ¢alismamizda elde edilen birikimler neticesinde kisa ve 0z

bilgi verilecektir.

3 Fatma Getin, Bir Tarih¢i Olarak Ismail Hami Danismend’in Fikir Hayat: (1938-1950) (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 25.
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1. SEYYAHLAR VE SEYAHATNAMELER

1.1. Seyyahlar

Sozliikte “Seyyah” kelimesi “yeryliziinde gezen” anlamina gelen Arapga “zG~”

kelimesinden Tiirk¢e’ye gegmistir.

Anlam olarak ise “Seyyah” kelimesi, arastirmaktan ve kesfetmekten hoslanan,
farkli yerleri gezip goren insanlar igin kullanilir.* Bu kelime ayn1 zamanda ¢ok seyahat
eden, uzak llkelere giden insanlari da ifade etmektedir. Seyyah kelimesi yerine “gezgin”
ve daha ¢cok Modern Cag’da tercih edilen “turist” kelimeleri de alternatif olarak

kullanilmaktadir.

Giintimiizde kimi insanlar vardir ki yeryzinl ¢ok gezer fakat derine inmez.
Bazilart ise gezip gordiigii yerlere gitmeden evvel imkéani el verdigince arastirmalar
yapar, gittiginde gozlemler, o yerleri tiim derinligi ile tanimak ve tanitmak ister. iste bu
ikili durumun misallerini ge¢mis yiizyillardaki seyyahlarda da agik bir sekilde
gorebilmekteyiz.®

Seyyahlarin az 6nce bahsedilen ikinci kism1 hem tarihsel hem de bilimsel agidan
olduk¢a oOnemlidir. Bilimsel acidan bakilacak olunursa bu sekilde gezen seyyahlar,
gozlemlerini eserlerinde yaziya dokmiistiir. Gozlem ise bilimin en 6nemli kaynaklarindan
biridir. Dolayisiyla biitiin gordiiklerini ve belki de hissettiklerini yazan seyyahlar
eserlerini bilimsel agidan oldukca onemli bir kaynak haline getirmislerdir.® Bizi asil
ilgilendiren tarihsel agidan bakacak olursak; seyyahlar tarihi verileri eserlerinde genel
itibariyle ¢ok dikkatli bir sekilde not almiglardir. Seyyahlar biiyiik sorunlar yasamadan
toplumun arasina dahil olmus, gerek sosyal gerekse siyasi bilgi birikimleri edinmis ve
bunlara eserlerinde genisce yer ayirmislardir. Bu sebeple tarihsel anlamda da seyyahlarin

gozlemledikleri ve aktardiklari olaylar oldukc¢a 6nem arz etmektedir.

4 Turkge Sozlik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayimlari, 1988), 1/546.

% Tuncer Baykara, “Bursa’dan Gegen Bazi Seyyahlara Dair”, Bursa 'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii.
ed. Nahit Kayabasi (Bursa: Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Yaynlari, 2003), [1/264.

® Baykara, “Bursa’dan Gegen Bazi1 Seyyahlara Dair”, 11/264.
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O donemlerde bir seyahat boyunca yasanabilecek tiim tehlike ve zorluklart goze
alarak seyyahlarin yola koyulmasini saglayan giidiiler farklilik gosterebilmektedir.
Kimisini bilinmeyene duyulan merak, kimisini macera istegi, kimisini kesif tutkusu
kimisini de uzakta olana ulasma hayali bu yolculuga tesvik etmistir. Medeniyetleri ayakta
tutan ve Uretken hale getiren en 6nemli duygularin basinda "merak" duygusu oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira merak duygusu kayboldugunda yeni bilgileri 6grenme ihtiyact

hissedilmez, bilinenler tekrarlanir, toplum duraganlasir ve yok olmaya mahkim olur.’

Iyi bir bilgi kaynagi olmakla beraber insan unsurunun bulundugu her yerde oldugu
gibi bu eserlerde de objektiflik ve gorecelilik durumu ne yazik ki kaginilmaz olmaktadir.
Seyyahlarin gittikleri yerlere dair edindikleri 6n bilgiler, o yerlerdeki toplumlara dair
Onyargilar1 ve besledikleri duygular bulunmaktadir. Bir seyyahin ne kadar géreceli veya
ne kadar objektif yaklastigini tespit etmek her ne kadar kolay olmasa da ayn1 donemlerde
dini, mezhebi veya 1rki itibariyle farkli kimlikteki seyyahlar tarafindan yazilan eserleri
karsilastirarak bir fikir edinmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Calismanin
derinliklerine inmeden 6nce konumuz itibariyle seyyahlarin dine ve Osmanli Devleti’ne

olan bakis acilarini ele almamiz gerektigi kanaatindeyiz.

1.1.1. Banili Seyyahlarin Osmanlt Devleti’ne ve Dine Genel Bakis A¢ist

Gectigimiz ylizyillarda en merak edilen medeniyetlerin basinda Osmanh
medeniyeti gelmektedir. “Sark meselesi” veya “Dogu” kavrami adi altinda ¢ok genis bir
kiilliyattan, 1821°den 1897’ye kadar sadece Fransizca yazilan 2142 eserin oldugu
bilinmektedir.® Dogu’ya yapilan bu seyahatlerden diinyanin bu kisminin ne kadar merak
edilen bir cografya oldugu anlasilmaktadir. 16. yiizyil itibariyle yogun bir sekilde
seyahatlerini ve ilgilerini sarka ¢eviren Batili seyyahlar vardiklar: sehirlerin gerek dogasi
ve iklimi gerekse o sehirlerde yasadiklari tarihi olaylari, torenleri, anitlari, halkin giinliik

yasantisini, giyim-kusamlarini, kisacasi kendi kiiltiirlerine yabanci bir ortamda gordiikleri

" Tbrahim Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyal Bilimlerde Kullanim Degeri: Seyahatname Metodolojisi
Gelistirmenin Zorunlulugu”, Turk Yurdu Dergisi 310 (2013), 38-43.

8 Halil Inalcik, Tanzimat-Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu, (Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir
Yaymlari, 2012), 31.



tiim yenilikleri kaydetme geregi duymuslardir.® Farkli donemlerde kaleme alman bu
eserlerde genellikle Osmanli toplumunun sosyal, kulttrel, iktisadi, dini ve etnolojik
yapisini sunan bir goriintiiyle karsilasmak miimkiindiir.!° Daha &nce ifade edildigi iizere
bu bilgileri aktarma hususunda siibjektiflik olabilmektedir, zira kaydettikleri dénem ve o
donemdeki algilar1 sebebiyle kendilerine yabanct olan bu unsurlari bazen hayranlikla,
bazen kotiileyerek, bazen de anlamsiz bularak kaydetmis olabilirler. Calismada tizerinde
durulmasi gereken ve eserleri okurken bize 151k tutacak husus ise Batili seyyahlarin genel
anlamda dine, dini inanislara ve icerisinde bulunduklar1 donemde Osmanli Devleti’ne
nasil baktiklaridir. Bunu tespit etmek i¢in arastirmayi ilgilendiren donemlerdeki

Avrupa’nin sosyal tarihine deginilmesi isabetli olacaktir.

“Orta Cag” denilen 14. ylizy1l ve oncesinde Avrupa’da din yogun bir sekilde
yasanmaktadir. Devlet ve din adeta birlesiktir.!! Kaynagim dini 6gretilerden alan, biitiin
sorular Incil ile agiklamaya calisan, bilime kars1 olan diisiince sistemi olan “skolastik
diisiince” yaygindir ve genellikle Hristiyanlik olan din toplum i¢in olduk¢a 6nemlidir.
Din adamlari bilimi din iizerine kurmaktadir.> O dénemin Avrupa halklar1 kitadaki bu
diizenden hosnut degillerdi. Sefalet icinde yasayan halk, Avrupa disindaki yerleri cennet
olarak gormektedir. Bu diisiince yapisi cografi kesiflerin daha hizli bir sekilde ilerlemisini

13

saglamistir.™ O donemde Osmanli’ya dogru seyahatler heniiz yogun degildir. 1453’te

Istanbul’un fethi ile Orta Cag biter ve Avrupa, Osmanli ile daha yakindan tanisir.*

Fransizca “yeniden dogus” anlamina gelen ve “Ronesans” donemi olarak bilinen
15. ve 16. yiizyilda ¢agdas Avrupa’nin temellerinin atildig1 sdylenebilir.’® Dini agidan
bakilacak olunursa; Hacli seferleri ve cografi kesifler sonucu kilise ve din adamlarinin

inan¢ ve diislince tizerindeki baskilar1 ortadan kalkinca halkin Katolik Kilisesi’ne

® Aynur Kogak, “Batili Seyyahlarin Gozlemleriyle Istanbul’da Halk inamislar”, Diinya Edebiyatinda
Istanbul Sempozyumu Bildirileri (6-7 Mayis 2010), ed. Erol Ulgen vd. (Istanbul: Fatih Belediyesi
Yayinevi, 2012), 1/425-426.

10 Fatma Uygur, XIX. Yiizyil Fransiz Seyyah ve Diplomati Edouard Antoine Thouvenel’e Gére Osmanl
Devleti (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 30-31.

11 Celal Biiyiik, “Orta Cag Bat1 Diisiincesinde Hiristiyanlik -Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”, Dini
Arastirmalar Dergisi 7/19 (2004), 136.

12 Abdulkadir Abdurrahim, Avrupa Ronesansimin Diyalektigi (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 8.

13 {brahim Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimindaki
Yeri ve Onemi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 14 (2012), 103.

4 Tolga Gakmak - Fiisun Istanbullu Dinger, “Seyyahlar Sehri Istanbul ve Tarihi Devinim Igerisinde Bir
Kent Goriintiisii”, Journal Of Tourismology 1/1 (2015), 49.

15 Ayrintih bilgi igin bkz. Abdurrahim, Aviupa Rénesansinin Diyalektigi, 36-110.



bagliligi sarsildi. Skolastik goriis yerini yavag yavas akil, bilim, gézlem ve deneye birakt.
Ayrica kagit ve matbaanm yaygin olarak kullanmilmaya baslanmasiyla'® birlikte yeni
diisiincelerin her tarafa yayilmasi, okuma-yazma oraninin, bilim ve kiiltliriin artmasiyla
birlikte insanlar daha kolay bir sekilde dzgiir diisiincelerini dile getirip yayabilmekteydi.'’
Bu da dokunulmaz olan Katolik Kilisesi’ni yavas yavas elestirilebilir hale getirdi. Insanlar

dinden uzaklasip bilime yonelmeye basladi. Bu da reform hareketlerine zemin hazirladi.

Avrupa kendi disindaki diinyayr ve ozellikle Istanbul’un fethinden sonra
Osmanli’y1 vahsi, barbar ve kan emici olarak algilamaktadir.®® Halk nezdinde ve
literatiirde genel olarak “Barbar Tiirk” diisiincesi hakim olmakla beraber imparatorlugun
en gucll donemi olmasi sebebiyle Osmanli Devleti, Bati’da hem nefret hem de merak

uyandirmaktadir.

Ronesans donemi sonrasi 16 ile 18. yiizyillar arasinda Avrupa i¢in Reform
Hareketleri donemi yasanmistir. Ronesans’in getirdigi Ozgiir ve serbest diisiincenin
yayllmasiyla birlikte din adamlarinin tutumlar1 ve kilise uygulamalarn artik agikca
elestirilmekteydi. Ayrica bilimin gelismesiyle beraber bilimsel gergekliklerin, bilimi din
ile agiklayan din adamlarmin sdylediklerinden farkli oldugu ortaya ¢ikmis, bu nedenle

dine ve din adamlarma duyulan giiven iyice azalmistir.!®

Bu devir Batili seyyahlarin Osmanli topraklarma yogun bir sekilde gelmeye
basladig1 donemlere tekabiil etmektedir.?’ Bu ¢aga ait eserlerde genellikle “yenilmez
biiyiik Tiirk” diisiincesi hakimdir®® ve Osmanli hayranlikla tanitilmaktadir. Buna gore
Osmanli, Avrupa i¢in pek ¢ok yonden drnek alinacak bir imparatorluk olarak gosterilir.??

20. yiizy1lin ortalarinda yasamis olan tarih¢i Ismail Hami Danismend (1899-1967)%, Tiirk

16 Abdurrahim, Avrupa Ronesansinin Diyalektigi, 67.

17 Yakup Kahraman, “Modern Bilim ve Din”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar:
Dergisi 12/2 (Istanbul), 2015, 151.

18 Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimindaki Yeri ve
Onemi”, 103.

19 Reform Hareketleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Emrah Bozkurt, Avrupa'da Aydinlanmacilik
Hareketi'nin Ortaya Cikisi (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Bitirme
Caligsmasi, 2018), 44-47.

20 Kogak, “Batili Seyyahlarin Gozlemleriyle istanbul’da Halk inaniglar1”, 426.

2L Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimmdaki Yeri ve
Onemi”, 103.

22 Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimmdaki Yeri ve
Onemi”, 103.

23 Hakkinda detayli bilgi edinmek igin bkz. Cevdet Kiigiik, “Danismend, Ismail Hami”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/465-467.



gelenekleri ve ahlaki iizerine yazdig1 eserinde?® bu dénemdeki Avrupalilarn kaleme

aldig1 seyahatnameleri kaynak olarak gostermistir.

Son olarak Avrupa’da, 18. yiizyildan itibaren Aydinlanma ve Sanayilesme
donemine girilmistir.?® Artik her konuda akla 6ncelik taniyan akilci diisiince sistemi
hakimdir. Ozellikle o donemde Marksist-Leninist diisiince yaygindir.?® Karl Marx’in
(1818-1883) kurumsallastirdigi bu diistince tarzi dinin aslinda bir insan eseri oldugunu ve
kapitalizm sisteminde yasayan halkin kendisinde teselli buldugu bir “afyon” oldugunu
soyler.?” Bu donemin “aydin” toplumunda dine ve din adamlarina olan giiven neredeyse

yok olmustur.

Avrupalilarin Osmanli’ya yaklasgimlarina bakmadan Once Avrupa’nin genel

anlamda Dogu’ya olan yaklasimina bakmak gerekmektedir.

Oncelikle bilinmelidir ki gecmis dénemlerde yalmizca diplomat ve tiiccarlar
Dogu’ya dogru seyahat edebiliyorken, kitalar arast yolculuk imkanlariin gelisip
¢ogalmasiyla birlikte 19. yiizyil itibariyle maddi anlamda giicli yeten insanlarin ¢ogu
Batili asilzadeler tarafindan organize edilen turlar vasitasiyla Osmanli topraklarma
ulasabilmekteydi. Bu hem seyyahlarin hem de seyahatnamelerin sayisini artiran

unsurlardan biriydi.

Diger bilinmesi gereken 6nemli bir nokta ise 18. yiizyil itibariyle Dogu bilimi ve
Dogu meraki olarak nitelendirilen "oryantalizm" hareketi ortaya ¢ikmis ve gelistirilmis
olmasidir. Oryantalizm'de "Dogu" ve "Bat1" kelimelerinin cografi anlamlarinin disinda

kullanilan kelimeler oldugu sdylenebilir.?® Bu kelime baslangicta Dogu insanlarinin

24 Eser icin bkz. Ismail Himi Danismend, Garb Menba larina gére Eski Tiirk Seciyye ve Ahldk: (Istanbul:
Istanbul Kitabevi Yayinlari, 1982).

25 Ekin Erdem, Cevdet Pasa’ya gére Avrupa Tarihi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisi, Yiksek Lisans Tezi, 2009), 68.

26 Marksist-Leninist diisiince ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Saban Oz, "Marksist Tarih Felsefesine
Giris", KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2008), 21-37.

27 Karl Marx, Hegel'in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, cev. Kenan Somer (Ankara: Sol Yayinlari, 1997),
191-192.

% Cakmak - Istanbullu Dinger, “Seyyahlar Sehri Istanbul ve Tarihi Devinim Igerisinde Bir Kent
Goruntusu”, 49.

2 Ulkii Ayse Oguzhan Borekei, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten
Mahalleleri Seyahatnamesinde ’Dogu’’ Ve “’Bat1>” imgeleri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 11/2 (2010), 5.
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dinlerinin, dillerinin ve tarihlerinin arastirilmasi anlaminda kullanilmistir.®® Zira Bati
tilkesi olabilmek i¢in cografi anlamda Bati konumunda olmak yetmemekte ve bazi
niteliklere sahip olmak gerekmektedir. Genel itibariyle Bati iilkelerine olumlu, Dogu
iilkelerine ise olumsuz nitelikler yiliklenmis ve tilkeler buna gore simiflandirilmislardir.
Buna gore Dogu ve Bat1 bir¢ok karsitliklar ve farkliliklar ¢ercevesinde degerlendirilmis
ve o donemde 6nemli iletisim araglarindan biri olan seyahatnameler vasitasiyla bunlarla
ilgili birgok yarg1 gelistirilmistir.3! Bu yargilarin tespiti ile Batil1 seyyahlarin Osmanli’ya

bakis acilar ile ilgili genel bir gergeve ¢izilebilir.

Bu yargilardan ilki Dogulu ile Batililarin farkli olmasi ile ilgilidir. Giyimleri,
adetleri, yasalar1 tamamen farklidir ve bu farkliliga dikkat ¢ekilmekte, bu sayede Dogu
otekilestirilebilmektedir.®> Bu farklilik bazen Dogu’yu kétiileyerek, bazen ise dolayli
yoldan, Batiyr yiiceltip dogunun bundan ¢ok uzak oldugunu dile getirerek One
siiriilmektedir. Mesela Dogu “geri kalmis”®® bir toplumdur ve “Batiy1 taklit etmeye
cabalamakta” fakat bunu bile “becerememekte”dir.®* Ayrica bilinmelidir ki Bat1, Dogu
ile ilgili aragtirma yaptik¢a aslinda Dogu bilgisinin ve medeniyetinin kendi Antik Cag
iiretiminden dogduguna inanma ve yayma egilimindedir.>®> Bu inancim ise bu gibi

sOylemlerle pekistirmektedir.

Dogu ile alakali bir diger yargi ise “esrarl” ve “tehlikeli” oldugudur. Ozellikle
Osmanl ile ilgili 18. ve 19. yiizyillarda yazilan seyahatnamelerde devletin kanunlarinin
actkca yazili olmadigi, uygulanmadigi ve bu sekilde gliven vermedigi ileri
stiriilmektedir.® Bu noktada “barbar” ve “ilkel” bir Osmanli imaj1 ¢izilmektedir.*” Buna
ek olarak cevre kirliligi agisindan 6zellikle Istanbul sokaklari “kirli” ve “pis” olarak da

nitelendirilmektedir.38

30 Semra Germaner — Zeynep Inankur, “19. yiizyilda Oryantalizm ve Tiirkiye”, Osmanh Saray:’'nda
Oryantalistler, ed. Omer Tasdelen — Ilona Baytar (istanbul: TBMM Milli Saraylar Daire Baskanlig,
2006), 9.

31 Oguzhan Bérekei, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri
Seyahatnamesinde “Dogu” Ve “Bat1” Imgeleri”, 1.

% Oguzhan Bérekei, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 10.

3 Oguzhan Bérekei, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 11.

3 Oguzhan Bérekei, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 16.

% Nazligiil Bulut, 19. yiizyil Seyahat Yaziminda Oryantalist Etkiler: Lady Hornby nin Istanbul
Mektuplar: (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiilksek Lisans Tezi, 2016), 14.

3% Oguzhan Bérekci, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 12-13.
37 Oguzhan Bérekci, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 11-12.
38 Oguzhan Bérekci, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 13.
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Dogu insani ile alakali yerlestirilen yargilara bakilacak olursa, rehavete kapilmais,

rahatma diiskiin, “tembel”*°

, cana yakin goriinen fakat aslinda “kurnaz” (hatta bununla
alakali “sark kurnazligi” diye bir tabir de ortaya atilmistir) ve “her koyun kendi

bacagindan asilir” anlayisi olan “bencil” bir Osmanli toplumu imaji gizilmektedir. 4°

Goriildiigii {izere hayranlikla tasvir edilen Osmanli Imparatorlugu diisiincesinden
eser kalmamistir ve Avrupa’da Dogu artik tembelligin ve despotizmin kaynagi olarak
goriilmekte ve gosterilmektedir. Bu haliyle “somiiriilmeyi hak eden”, gelisimden uzak bir

Dogu diisiincesinin mevcut oldugu sdylenebilir.*!

Diger 6nemli ve gzden kagmamasi gereken bir husus ise o donem Avrupa’sinda
yazi dili ve diisiincesi de romantik*? ve etnosentrik*® olarak nitelendirilir.** Etnosentrizm
elbette negatif anlamda olmak zorunda degildir fakat genellikle irk¢1 Onyargilar,

baskalarin1 tekilestirme ve otoriter kisilik 6zellikleri ile iliskilendirilmektedir.*®

19. yiizyilda Dogu’ya gidenler, diislerindeki manzaray1 bulamazlar. Gerard De
Nerval’in deyisiyle “En Dogu’lu kahveler Paris’te bulunur.” 19. yiizyilin sonlarina dogru

Osmanli’ya gelen seyyahlar Pierre Loti ve Claude Farrere de ayn diisiincededirler.*°

1.2. Seyahatnameler

“Seyahatname” kelimesi Arapca bir kelime olan “seyahat” ile Farsca bir kelime
olan “name” birlesiminden olusmaktadir. Bu kelimenin birgok tanimi vardir. Bu
tanimlara ge¢gmeden evvel “seyahat” kelimesini detayl bir sekilde incelenmesi faydali

olacaktir.

39 Oguzhan Bérekei, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 14.

40 Oguzhan Bérekci, “Bir Oryantalizm Uriinii Olarak Istanbul’un Frenk ve Levanten Mahalleleri”, 15.

41 Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimimdaki Yeri ve
Onemi”, 103.

42 Romantizm akiminda birey, 6znellik, akil disilik, diis giicii, kisisellik 6n plana alinmistir. Romantik
sanatgilar, eserlerinde kisiliklerini gizlemezler, olaylarla ilgili goriislerini agik¢a ortaya koyarlar. Segilen
kahramanlar ya cok iyi ya da cok kétidir ve romanlarda iyi-kotii catigmasi vardir.

43 Etnosentrizm ya da Etnik merkezcilik; bir asirete, kabileye, boya ve benzeri etnik gruba baghlik ile tarif
edilen, bir kimsenin kendi kiiltiiriinii temel olarak almasi ve diger kiiltiirleri kendi kiiltiirii agisindan
degerlendirmesi ile tarif edilen duygudur.

4 Kogak, “Batili Seyyahlarin Gozlemleriyle istanbul’da Halk inanislar1”, 426.

4 Wikipédia, “Ethnocentrisme” (Erisim 17 Ekim 2021).

% Yiicel Bulut, “Oryantalizm,Seyyahlar ve Bati'min Dogu Simgesi”, Din ve Hayat — TDV Istanbul
Miiftiltigii Dergisi 2 (Haziran 2009), 69.
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Seyahat kelimesi seyh kokiinden tiiretilen “yiirlime, gitme, insanlarin arasini
bozmak i¢in ortalikta dolagma, kendini ibadete vererek yeryiiziinde gezip dolagsma”
anlamlarina gelmektedir. Seyh kelimesi “suyun yeryiiziinde siirekli akmasi” anlamini
tasimaktadir. “Name” kelimesi ise “not, mektup, risale” seklinde anlamlandirilabilir.
Dolayist ile suyun yeryiiziinde aktig1 gibi gezip dolasan ve yolculuk edenlere de “saih”
veya “seyyah” denildigi gibi, bir seyyahin seyahati boyunca aldigi ve okuyucusu ile
paylastig1 notlarin derlemesi olan eserlere de “seyahatname” ad1 verilmistir. S6z konusu

eserleri okuyan okuyucu, sanki seyyah ile birlikte yolculuga ¢ikmus gibidir.*’

Kelime kokiiniin diger bir incelemesini ele alacak olursak; “seyahatname”, Arapca
“gezi” demek olan “seyahat” ve Fars¢a “mektup” anlamina gelen “name” kelimelerinin

birlesmesinden olusmakta ve “gezi mektubu” anlamia gelmektedir.*®

Yapilan tanimlara bakacak olursak ‘“‘seyahatname”, herhangi bir gezgin veya
gbzlemcinin, ziyaret ettigi belli bir cografi alana ve tarihsel doneme dair izlenimlerini ve
topladig bilgileri yaziya aktardig1 metinler ve bu metinlerin derlendigi eserlerdir.*® Farkli
nedenlerle gerceklestirilen gezi notlar1 da denilebilecek olan bu seyahatnameler Arap

edebiyatinda “rihle”, Fars edebiyatinda da “seferndme” olarak bilinmektedir.>

Bir diger tanima bakildiginda ise seyahatname, seyyahin gezi esnasinda gordiigii
yerlerin ilgi ceken, farkli olan taraflarmi yalin ve samimi bir anlatimla yansittigi

yazilardir.®!

Bu tanimlamalardan sonra seyahatnamelerin genel ozelliklerinin incelenmesi

isabetli olacaktir.

1.2.1. Genel Ozellikleri

4" Hava Bastug, Sosyal Bilgilerde Seyahatnamelerin Yeri ve Seyyahlarin Géziiyle Nevsehir (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 19-21.

“8 Hiiseyin Yazic1, "Seyahatname", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/9.

49 Eren Tozoglu, Bati Seyahatnamelerine Gore XX. Yiizyil Baslarinda (1900-1923) Osmanli Toplumunda
Aile Kiiltiirii ve Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 1.

% Hiiseyin Yazici, "Seyahatname", 37/9.

51 Serif Aktas — Osman Gindlz, Yazili ve Sozlii Anlatim Kompozisyon Sanati (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2004), 182.
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Seyahatname tru eserlerin genellestirilebilecek ortak o6zellikleri vardir. Bu

ozelliklerin birka¢c madde halinde siralanmas: isabetli olacaktir.>?

1.

Seyahat gezgin (birinci tekil sahis) tarafindan anlatilir. Yani seyyah eseri hem
anlatan hem de yazan bas kahramandir.

Her ne kadar seyyah bunu bazen inkéar edip bazen kabul etse de seyahatnamelerin
metni son derece 6zneldir. Seyyahlar gdzlemledikleri olaylar1 ve yerleri kendi
duygu ve diistincelerini de ekleyerek anlatirlar.

Seyahat boyunca alinan notlar genelde seyahatten doniildiikten sonra diizenlenir,
varsa tekrarlanan boliimler ayiklanir, olaylar detaylandirilabilir. Yazar bazen bunu
belirtir, bazen de eserin gergekgiligine ve spontane olusuna ikna etmek adina bunu
gizler.

Yazar eserini ele alirken gozlemlerini bir kronoloji, bir giizergah veya belirledigi
temalar Uzerinden anlatabilir.

Kronolojik olarak ele alinan seyahatnameler de dahil, genel anlamda
seyahatnamelerde sabit bir zaman kullanilmaz. Yazar bazen geriye, bazen de
ileriye giderek tarihsel acgidan iki toplum ve medeniyet arasinda gidip gelir ve
onlar1 tasvir eder. Boylece eserinin i¢erisinde bulundugu zamandan &te bir zaman
diliminde yer almasini saglar.

Son olarak seyahatnameler kendi donemlerinin toplumsal, sosyal ve gorsel agidan
sahitleri olarak hem bugiine hem de gelecege bilgi sunan tarihsel belge 6zelligi
tasirlar. iletisim imkanlarinin smirli oldugu o dénemlerde kiiltiirel ve bilimsel

gelismelerin aktaricisi olduklar1 da soylenebilir.>

1.2.2. Cesitleri

Seyahatnameler bir¢cok ¢esidi igerisinde barindiran bir edebiyat tiirtidlr. Bu

cesitlilik s6z konusu seyahatnamelerin yazilis sebebi ve amaci ile ilgilidir. Tirk

52 Serpil Gurer, XVI-XVIII ve XIX. Yiizyillarda Fransiz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumu (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 17-18.

53 Sedat Maden, “Tiirk Edebiyatinda Seyahatnameler ve Gezi Yazilar1”, Ankara Universitesi Ttrkiyat
Arastirmalart Enstitiisti Dergisi 37 (2008), 148.
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edebiyatinda kismen veya tamamen seyahatname niteligi tasiyan eserler su sekilde

gruplandirilabilir:>*

1. 1lk ve en yaygin cesidi denilebilecek bu seyahatnameler, yolculugun ve gidilen
beldelerin esas alindigi, yazarin hedefinin okuyucusu ile onda merak uyandiracak,
heyecanlandiracak ve  eglendirecek  sekilde goézlemlerini  paylastigi
seyahatnamelerdir. Bu seyahatnameler arasinda en meshuru sliphesiz Evliya
Celebi’nin® (v. 1096/1685) “Seyahatname”® isimli eseridir.

2. Yabanci iilkeler tarafindan esir alinan bazi kisilerin basindan gecenleri anlattiklar
“esaretname” isimli eserler vardir. Bazilarinin seyahatname niteligi tagidigi bu
esaretnameler ¢cogu zaman mektup seklindedir ve genellikle iki sebeple kaleme
alimmustir: Ya miiellif igerisinde bulundugu durumdan yakinlarini haberdar etmek
istemistir yahut korsanlar tarafindan istenen fidyeden onlar1 haberdar edip
kurtarmalarina yardimci olmalarini istiyordur.

3. “Sefaretname” ®’

ismi verilen, siyaset ve tarih ilmine katkida bulunmak amaci ile
devlet emriyle yabanci iilkelere giden elgiler tarafindan kaleme alinan resmi
eserler seyahatnamelerin cesitleri arasindadir. Ozellikle 19. yiizyi1lda Osmanli
Devleti’nin "bunalim" siirecinde yoneticiler ve devlet adamlar1 askeri ve mali
alanda siirekli 1slahat cabalar1 icerisinde olmuslardir. Bu 1slahat calismalari
zamanla bir "model" arama zihniyeti olusturmustur ve bu noktada stirekli yiikselis
icerisinde olan Avrupa devletleri ister istemez 6n plana almmustir. Iste Bati’y1
ayrmtili bir sekilde ele alan ve anlatan sefaretndmeler de bu arayisin bir ¢éziimii
ve sonucu olarak karsimiza c¢ikmaktadir.®® Bu eserlere ornek olarak Tirk
edebiyatindaki ilk sefaretndme, 1665 yilinda biiylikelci sifatiyla Viyana’ya

gonderilen Kara Mehmed Pasa tarafindan kaleme alinmistir.

5 Menderes Coskun, "Seyahatname", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/13-16.

5 Ayrintili bilgi igin bkz. Miicteba Ilgiirel, "Evliya Celebi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 11/529-533.

5 Eser, Evliya Celebi’nin 1630’lu yillarda istanbul’dan baslayarak 1681°e kadar Osmanli Devleti
topraklarinda ve komsu iilkelerde yaptig1 seyahatleri anlatir. Ayrintili bilgi i¢in bkz Nuran Tezcan,
“Seyahatname”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/16-19.
57 Ayrintil bilgi icin bkz. Nebi Bozkurt, “Sefaretname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/288-289. Ayrica bkz. Kemal Beydilli, “Sefaretname”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/289-294.

5 Fatma Uygur, “Fransiz Biiyiikel¢i Edouard Antoine Thouvenel ve istanbul”, Tirkiye Sosyal
Arastirmalar Dergisi 183/183 (2014), 354.
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4.

“Hac seyahatnameleri” denilen, hac kervaninin gilizergdht (menazil) ve hac
ibadetinin usulline uygun bicimde yerine getirilmesi (menasik) konusunda
okuyucuyu bilgilendirmek amaciyla ele alinan seyahatnameler de bu ¢esitlerden
biridir. Ornek verecek olursak; Bahri ve Ciadi gibi sairler hac kervaninin
giizergahini mesnevi ve kaside seklinde kisaca tasvir ederken Abdurrahman Hibri,
Kadri ve Mehmed Edib gibi yazarlar eserlerinde hac gilizergahi ve haccin ifasi
hakkinda ayrmntil bilgi verirler.>®

Bir sultan veya devlet adaminin sefer, zafer ve yolculuklarini anlatan bazi eserler
vardir. Bunlar tarih, biyografi ve seyahatname tiirlerinin birlestigi kitaplardir.
Cogunlukla sultanlari, kaptanlari, vezirleri merkeze alarak bagkalar1 tarafindan
yazilmiglardir. Ornek olarak II. Mahmud’un 1830-1839 yillar1 arasindaki bes
seyahatinden ikisinin Sahhaflar Seyhizide Mehmed Esad Efendi tarafindan
kaleme alinan “Vak‘a-Niivis Esad Efendi Tarihi”®® isimli eserini zikretmek
mumkdndr.

Cografya ve tarih tiirlerinin kesistigi noktada yer alan bazi eserler bolgelerin halki,
cografyasi, tarihi, yonetimi ve kiltiiri hakkinda bilgi icermeleri sebebiyle
seyahatnameler arasinda zikredilebilmektedir. Bunlarin yaziminda yolculuk
notlarinin disginda yazili ve sozlii kaynaklardan elde edilen bilgiler de
kullanilmistir. Tiirk edebiyatinda bu tiirdeki ilk eserler Orta Asya, Hindistan ve
Cin cografyasinda yapilmis seyahatleri anlatan Farsca kitaplardir.

Yazarin amacinin hayatta ve 6zellikle gurbette ¢ektigi sikintilari anlatmak olan
“sergiizestname”®! veya “hasbihal” tiriinde yazilan manzum seyahatnameler de

vardir.

Arastirmanin 6zelinde bakilacak olursa, Batili seyyahlarin Osmanli Imparatorlugu

ile ilgili kaleme almis olduklar1 seyahatnameler bes gruba ayirilabilir:®2

5 Adi gegen yazarlar ile ilgili toplu bilgi icin bkz. Ahmet Cayc1, “Osmanli Seyyahlarmnin izlenimiyle
Konya ve Cevresi”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2006), 115-146.

80 Tiirkgelestirilerek basilmis eseri igin bkz. Sahhaflar Seyhizdde Mehmed Esad Efendi, Vak a-Nuvis
Es’ad Efendi Tarihi, der. Ziya Yilmazer (Istanbul: Osmanli Arastirmalart Vakfi Yayinlari, 2000).

81 Ayrintil bilgi icin bkz. Orhan Kemal Tavukeu, “Sergiizestname”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/559-560.

62 Gokhan GOk, XVIII. ve X1X. yiizyillarda Ingiliz ve Fransiz seyahatnamelerinde Osmanly toplumu,
(Cankirt: Cankir1 Karatekin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 8-9.
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1. Igerigi bakimindan en 6nemli denilebilecek grup olan Osmanli Devleti’ni tanima
niyetiyle yapilan seyahatlerden sonra kaleme alinan seyahatnameler.

2. Hac maksadi ile Kudiis’e giderken Osmanli topraklarindan gegis siirecinde
yazilan gezi notlar1.

3. Savas esnasinda esir diisenlerin kendi iilkelerine dondiikten sonra kaydettikleri
anilart.

4. Hobi olarak dolasan ve yalnizca heyecan arayisinda yolculuk edenlerin yazdiklari
Kitaplar.

5. Gorev icabi gelen elgiler ve diger gorevlilerin yazdiklar: eserler.

1.2.3. Seyahatnamelerin Kaynak Degeri

Oncelikle seyahatnamelerin tarihi agidan kaynaklik teskil edip edemeyecegi

konusunda tarihgilerin ayni fikirde olmadiginin belirtilmesi gerekir.

Seyahatnamelerin kaynak teskil edip etmeyecegi aslinda seyyahlara ve onlarin
objektif olup olmamalarina baghdir. Bu baglamda tarihgiler tarafindan seyyahlara yapilan
ithamlardan bazilar tarafsiz aktarimlar yapamamalari, ziyaret ettikleri beldeleri kendi

bakis agilart ve kiiltiirel birikimleri ile degerlendirmeleri seklindedir.

Tespit edilen bir diger sorun ise seyyahlarin duyduklari her séze inanmasi ve
gordiikleri her olay1 ve davranisi o toplumun degismez gelenegi olarak zannetmesi ve

bunu eserlerine bu sekilde yansitmalaridir. %3

Genellikle seyyahlar geldikleri bolgenin dilini bilmemekte ve kendilerine
gayrimuslim rehberler tutarak gozlemlerini yapmaktadirlar. Bu da siiphesiz gezginlerin

toplumu teferruath sekilde incelemelerini engelliyordu.®*

Seyyahlarin seyahatlerini hangi diirtiilerle ve niyetlerle yaptigi da oldukca
onemlidir.%® Buna gore kimisi yalmzca kesif icin seyahat ederken, kimisi yalnizca

yolculuk ettigi beldeyi ve toplumu karalamak i¢in gitmis, notlarin1 buna gore alip

83 Kogak, “Batili Seyyahlarin Gozlemleriyle istanbul’da Halk Inanislar1”, 426.

6 Ozgiir Y1lmaz, “Osmanli Sehir Tarihleri A¢isindan Yabanci Seyahatnamelerin Kaynak Degeri”, Tarih
Incelemeleri Dergisi XXVI1I1/2 (2013), 598.

85 Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimindaki Yeri ve
Onemi”, 103.
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gozlemlerini buna gore smirlandirmis olabilir. Bunun tespitinin zor olmasi

seyahatnamelerin giivenilirligini zedelemektedir.

Diger tarafta bu sebeplerden 6tiirli seyahatnamelere temkinle yaklasilmasinin
yaninda onlarin tamamen yok sayilmasini isabetli bulmayan tarihgiler de vardir. Zira
Osmanli’nin toplumsal yasami, cografyasi ve sehirciligi ile alakali kaynaklar Osmanli
arsivleri ve seyahatnameler haricinde oldukc¢a sinirlidir. Osmanli Sultani tarafindan
gorevlendirilen resmi tarihgiler ise kroniklerinde toplumsal yasamdan ziyade askeri
seferleri, savaslari, siyasi ve diplomatik iliskileri ele almislardir. Bu bakimdan
seyahatnameler arsive yansimayan ve arsiv belgelerinde hakkinda detayli bilgi
bulunmayan konular ile ilgili birincil kaynaklardir.®® Bu sebeple seyahatnameleri yok
saymak hem insanlik tarihi hem de Osmanl tarihi igin ciddi bir kayip olacaktir. Ozellikle
16. ve 17. ylizy1l Avrupa seyahatnameleri Osmanli sosyal tarihi i¢in dnemli kaynaklardir.
Bu devir seyyahlar1 zamanlariin taninmis diplomatlari, bilginleri, cografyacilar, sairleri
ve Unli tiiccarlaridir. Osmanli gehirlerine gelen ve buralarda bir aydan birkag yila kadar
stirelerle kalan bu seyyahlar Osmanli sehirlerinin ve toplumunun gézlemcisidirler.
Onlarin ¢ogu Dogu dilleri {izerine uzmanlardi. Arapca, Farsga ve Turkceyi mukemmel

konusur ve yazarlard:.%’

Yukarida zikredilen sorunlara ¢6zim ise oldukga basittir. Tarihgilerin daha
elestirel bir bakis acisiyla seyahatnamelere yaklagsmasi bu sorunlarin 6niine gegmek i¢in
yeterlidir. Bunun i¢in ayni1 donemlerde ayni beldeleri ziyaret etmis farkli seyyahlarin
gozlemlerinin karsilastirilmasi, 0 donemin Bati’sinin Dogu’yu algilayis bigimi ve

Avrupa’nin yine o donemdeki siyasi diisiinceleri goz niinde bulundurulmalidir.%®

Seyahatnamelerin 6nemi ve kaynak degerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Seyahatnameler, 6zellikle sosyal ve diisiince tarihi yazimida birincil kaynaklardandir.®®

6 Kasim Ertas, “Batili Seyyahlarin Goziiyle 19. Yiizyilda Diyarbakir”, Sarkiyat ICSS’17: Uluslararasi
Sosyal Bilimler Kongresi (14-17 Eylul 2017), ed. Mehmet Bilen vd. (Diyarbakir: Sarkiyat Bilim ve
Hikmet Vakfi Yayinlari, 2017), 1/41.

87 Guilgiin Ugel-Aybet, Avrupali Seyyahlarin Goziinden Osmanli Diinyast ve Insanlar: (1530-1699)
(fstanbul: Tletisim Yayinlari, 2010), 30.

88 Serap Tabak, “Arap ve Tiirk Seyyahlara Gore Konya: (XIV-XVII. Yiizyilda)”, Tirk-Isldm Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi 5 (2008), 159.

8 Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimindaki Yeri ve
Onemi”, 110.
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Graviirler de seyahatnameler kadar énemli bir kaynak teskil etmektedir.”® “Tarihsel
belge” dedigimiz kavramin anlami genisletilebilirse insanoglunun biraktigi her sey tarih
yaziminda kullanilabilir hale gelecektir. Bu ise tarihi kuru bir tasvir olmaktan ¢ikarip daha
canli ve renkli bir hale getirmek demektir. “Belge” olarak tanimlanan her yazi gibi
seyahatnameler de analitik ve kritik bir bakis agisiyla okunmalidir. Bu zorunluluk ise

tarihgilerin seyahatnameleri tamamen reddetmesini gerektirmemektedir.

Seyyahlar ve seyahatnameler hakkinda aktarilan bilgiler 1s18inda ¢alismada
taranmis olan seyahatnamelerden yola ¢ikarak 19. yiizy1l Osmanlisinda toplumdaki dini

yasant1 aktarilmaya calisilacaktir.

0 Dilan Celik — Eylem Giizel, “Eugéne Flandin’in Graviirlerinde Islam Dini Mimarisi”, Uluslararast
Hakemli Insan ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 6/1 (2021), 96.
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2. 19. YUZYIL FRANSIZ SEYAHATNAMELERINDE OSMANLI
TOPLUMUNDAKI MUSLUMANLARIN SOSYAL VE DINi
YASANTISI

2.1. Miisliimanlarin Aile Yapisi

Miisliimanlarin aile yapisini en yakindan 6grenmenin yolu bir Miisliimanin evine
girmektir. Seyyahlarin bu konu tizerinde durmalarinin 6nemli sebeplerinden bir tanesi bu
yapmin 0zellikle o donemlerde gizli ve gozlerden uzak olmasidir. Evin igerisinde
yasayanlarin gérev ve mesuliyetlerinin neler oldugu, evliliklerin ve bosanmalarin nasil

gerceklestigi Fransiz seyyahlarin géziinden aktarilmaya calisilacaktir.

Ramazan ayinda eski bir pasanin daveti lizerine aksam yemegine giden Gautier

izlenimlerini su ifadelerle aktariyordu:

“Oncelikle eve girmeden ayakkabilar ¢ikariliyor yerine pabug adinda
terlikler giyiliyor akabinde evin ilk katindaki selamlik diye bilinen mekdna
geciliyordu. Fakir veya zengin, biyuk veya kigik, Turklerin evleri iki bolimden
olusuyordu. Bu iki bolim erkeklerin kullandigi selamlik ve kadinlarin kullandig:
odalik veya harem olarak adlandirilryordu. Selamlik son derece miitevazi ve sade
bir bicimde ddsenmis bir odaydi. Divamin bas kosesi kendisinden daha st
makamda biri gelinceye kadar evin reisinin hi¢ ayrilmadig: bir bolumda. ” ™

Gautier’e gore bu sadelik hig sasirtic1 degildi. Selamlik evin diginda bir daire gibi,
yabancilarin bekleme salonu ve halka ayrilmis bir boliim olarak bulunuyor, liks ve
gbsterisin tamaminin harem i¢in ayrildigi anlasiliyordu. Orada izmir ve Isfahan halilari,
ipekten divanlar, inci islemeli masalar, altin ve giimiisten yapilmis kaseler, Venedik’ten
gelen aynalar, Marmara mermerinden yapilmis bacalar ve buna benzer essiz giizellikler

bulunuyordu. Evin kadinlar1 yabanci gézlerden korunuyordu.’2

Henri Mathieu Tiirklerin aile yapisi ve evlerin i¢ yapisindan bahsederken evlerin
eski Yunan evleriyle tipatip ayni, iki boliimden olustugunu vurgular. Bunlara selamlik,
(andronitis), ve harem, (gynecee), denildigini aktarir. Turklerin evlerinde ¢ok az esya

bulundurdugunu, uyuduklart zaman yorgan niyetine kilimler ve disarda giydikleri

1 Théophile Gautier, Constantinople (Paris: Edition Michel Lévy Frére, 1853), 189.
72 Gautier, Constantinople, 190.
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ceketleri kullandiklarini belirtir. Evlerin genellikle ahsaptan olmasi nedeniyle siklikla
yanginlar Tiirkleri perisan edebiliyordu. Bir yangin esnasinda yanlarina birkag kilim alip
mahalledeki camiye veya mezarliklarin yanlarina siginip evlerini o halde birakiyorlardi.
Tiirklerin karincalara benzedigini s6yleyen Mathieu, biiyiik Ol¢iide tahrip olmasina
ragmen evlerine birkag dokunus yaparak geri dondiiklerini aktarryordu.” Turklerde
soyadi kavrami heniiz gelismemis olup ekseriyetle dini kisilikleri, meslekleri,
memleketleri ahlaki veya bedensel Ozellikleriyle tanindiklarmmi da okurlarina

aktarryordu.’

2.1.1. Evlenme

Evlilik miessesesi Muslimanlarda ve 6zellikle Tirklerde ¢cok kutsal bir s6zlesme
ve birlesme anlamina geliyordu. Toplumun olusmasindaki en etkili olgu olan aile
kurumun temelleri evlilikle atiliyordu. Turkler de bu olgunun yapisini titizlikle kurmaya

calisan bir toplum olarak 6ne ¢ikiyordu.

Gautier’in izlenimlerine gore Turklerde evlilikteki sadakat her zaman énemli bir
konumdaydi. Kiskang yapilar1 Tirkleri, evliliklerinde birbirlerine daha bagl kiliyor ve
aldatmalardan koruyordu. Fransizlarda ise bu nahos durumlarla ¢ok sik karsilasiliyordu.”
Seyyaha gore bir Tiirk’e esinden bahsetmek veya hakkinda konusmak ona yapilabilecek
en blyuk uygunsuzluk ve hakaretti. Bu hassas konu hakkinda dolayli olsa bile higbir ima
yapilmamalidir. “Esinin hali vakti yerinde mi?” gibi ¢ok basit bir soruya cevap
vermekten kaginiyorlardi. Bu s6zii sdylediginiz insanla ailecek tanigsaniz, iki yiiz bardak
cay yudumlasaniz, ayni1 divanda pipo i¢seniz dahi kacamak cevaplar verir, 6fkesinden
kizarir ve irtibatin1 keserdi. Gautier bu konuda medeni adimlarin heniiz atilmadigin

vurguluyordu.’®

Kalabalik haremler, vezirlere, pasalara, beylere veya zengin insanlara mahsus bir
konuydu. Bu oldukg¢a kiilfetli bir girisimdi. Anne olan her kadin i¢in ayr1 ev dosenmeli,

hizmeti icin kole tahsis edilmeliydi. Tiirklerin cogunlugu dort evlilige kadar izin olsa bile

73 Henri Mathieu, La Turquie Et Ses Différents Peuples (Paris: Edition Dentu, 1857), 68-69.
4 Mathieu, La Turquie Et Ses Différents Peuples, 70.

S Gautier, Constantinople, 196.

76 Gautier, Constantinople, 198.
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tek esliligi benimsemiglerdir. Gautier ¢ok evliligin gerceklikten uzak bir hayal Grinu

oldugunun bilinmesi gerektigini aktariyordu.”’

Evlenmek igin Istanbul’da saygin bir meslek olan ¢dpcatanlara basvuruluyordu.
Hamamlara gidip bekar kizlar1 inceleyen bu insanlar evlenme adaylarina kizlar tarif
ediyor, adaylar tarif Gizerine miistakbel eslerinden hoslaniyor hatta asik bile olabiliyordu.
Kalbini esir alan kizin gececegi yollar1 simbllerle donatan genc efendi, kiza birkag bakis
attiktan sonra konuyu uzatmadan babasindan isterdi. Maddi durumuna gore kendisinden
mehir istenir ve devaminda diigiin gerceklesirdi. Gautier’e gore araci vesilesiyle yapilan

bu evlilikler Fransizlarinkinden daha biiyiik hayal kiriklig1 yasatmryordu.’

Kibrisli Mehmet Pasa’nin Fransiz asilli esi Melek Hanim goriicii usulii
gerceklesen bir evliligin hangi seyirde ilerledigini detayli bir sekilde anlatmustir.
“Evlenecek bir kiz bulundugunu bildiginiz evin kapisimi ¢alarsiniz. Ne istiyorsunuz
hanim? Sorusuna karsilik evdeki geng hanimi gormek istiyorum cevabini verdikten sonra
hemen salona alinir ve bir divana oturursunuz, bu arada evin kizi en giizel giysilerini
giver ve en gosterisli takilarim takar. Iceri girer, elindeki mendille sizi selamlar,
karsinizda bulunan ve ozellikle kendisi i¢in hazirlanmig bir koltuga oturur, gozleri hep
verdedir. Daha sonra kiigiik giimiis bir fincanla kahve ikram edilir. Siz kahvenizi icerken
geng kiz da yaminizdadir; kahveniz biter bitmez ¢ekilir, gormeye geldiginiz kizi tepeden

tirnaga ayrintili bicimde inceleyebilmek i¢in kahvenin agiwr icilmesi gerekmektedir.”™

Henri Mathieu Turklerin evlilik siirecinden bahsederken, kadinlarin rizalarini
umursamadan tanimadiklar1 bir erkekle evlendirilebildiklerini belirtiyordu. Baba kizinin
kiminle evlenecegine karar verebilirdi. Askin nadiren goruldigii, kadinlarin ise hayat

arkadas1 olmaktan ziyade bir obje olarak kabul edildigini ifade ediyordu. &

2.1.1.1.Diigiin

" Gautier, Constantinople, 200.

8 Gautier, Constantinople, 201.

7 Selguk Diiger, “Batili Kadin Seyyahlar Iimgeleminde Osmanli Kadin1”, Kocaeli Universitesi Sosyall
Bilimler Dergisi (KOSBED) 29 (2015), 84

8 Mathieu, La Turquie Et Ses Différents Peuples, 59.
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Tiirkler diigiinlere her zaman ¢ok kiymet gdsteren bir millet olmustur. Incelenen
kaynaklarda Fransiz seyyahlar diigiinlerle alakali ¢ok bilgi sunmamiglardir. Bunun
seyyahlarin  diigiinlere katilma firsati bulamamis olmalarindan kaynaklandigi

diisiiniilebilir.

Diigiin olmadan evvel Islam hukukunun da ¢ok énemsedigi mehrin belirlenmesi
gerekiyordu. Dini kaynaklar1 referans alan Islam hukuku, mehir konusunu agikca kiz
lehine diizenlemis ve erkek tarafindan alinan para ve mallardan, kizin, erkek kardeslerinin
ya da akrabalarinin tasarrufunu engellemistir. Mehir bosanma ya da 6liim durumunda
kadin i¢in hem maddi bir givence hem de erkegi bosanmaktan caydiran 6nemli bir

faktordir.8!

Maxime du Camp bir diigiinde dair gézlemlerini su sekilde aktariyordu. Izmir’e
yaklastig1 bolgelerde bir diigiin konvoyuna denk gelen seyyah, kalabaligin 6n tarafinda
iki miizisyenin uzun bir flit®?ve davulla bas1 gektigini, birinin biitiin nefesiyle iifledigi,
digerinin ritmik bir sekilde davul darbelerini ger¢eklestirdigini aktartyordu. Arkalarindan
ebeveynlerinin nisanli kizlarini getirdiklerini, diigiin yemegi i¢in dort kogla beraber
gelindigini ve bununla beraber sevingten havaya ates eden bir grup geng erkegin oldugunu
bizlere aktariyordu. Miizikle beraber hiiziinlii ve monoton bir havayla sarki soyliiyorlardi.

Bu giiriiltiiye cocuklarin ince sesleri eslik ediyordu.®

2.1.1.2. Farkli Din Mensuplarimin Evlenmesi

Islam hukukuna gére Miisliiman bir erkegin Hristiyan veya Yahudi bir kadinla
evlenmesi serbestti. Ancak Miisliiman bir kadinin gayrimuslim biriyle tersini yapmasi
yani Hristiyan veya Yahudi bir erkekle evlenmesi Islam dinine gére yasak bir davranis
olarak kabul ediliyordu. Bu karma evliliklerin sayis1 ¢ok olmasa da zaman zaman
tartisilan ve tizerinde durulan bir konuydu. Osmanli Sultanlari ve vezirlerin de

gayrimuslim kokenli kadinlarla evlendikleri kayitlara gegmistir.

Miisliiman erkege gayrimiislim kadinla evlenmesi igin izin verilmesine
ragmen, bu tiir evliliklerin devletin her doneminde ve her bélgesinde siklikla

8 Diiger, “Batili Kadin Seyyahlar Iimgeleminde Osmanli Kadin1”, 85.
82 Zurna. )
8 Maxime Du Camp, Souvenirs et Paysages d’Orient (Paris: Edition Arthus Bertand, 1848), 67.
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goriilen bir uygulama olmadig ileri siiriilmektedir. “Karma EVIilik” olarak
nitelendirilen bu gibi evliliklerin daha ziyade olaganiistii donemlerde devletin
tesvikiyle ya da Miisliiman ve gayrimiislimlerin i¢ ice yasadiklar: bolgelerde
gerceklestigi; Miisliiman erkeklerin yani sira ihtida etmis yani Islam dinini
sonradan kabul etmis erkeklerin gayrimiislim kadinlarla evlendikleri veya Islam
dinini kabul etmeden onceki donemlerde yaptiklar: evliliklerini daha sonra da
devam ettirdikleri; Miisliiman erkeklerle evli olmalarina ragmen eski dinini
muhafaza eden kadinlar da bulunabilmekle beraber bilhassa ihtida etmig
erkeklerle evli gayrimiislim kadinlarin dinlerini degistirmedikleri fakat bunun
aksini gosteren orneklerin de bulundugu kaydedilmistir.®*

Fransiz seyyahlar da bu konuyu kisa bir sekilde ele almigslardir.

Gautier’e gore tilkenin dilini bilen, geng, yakisikli, Tiirk orflerine gére désenmis
evi olan zengin bir gayrimislim bile Miisliman bir kizla evlenemezdi. Yazar,
gayrimuslimler igin Ozellikle gavur kelimesinin kullanildigina dikkat gekiyordu. Bu
kelime gayrimiislimleri asagilamak i¢in tercih ediliyordu. Ona gore birlikteligin 6niinde
birka¢ engel oldugu sdylenebilirdi. Kadinlarin gézetim altinda ve genellikle evlerinde
olmalari, din farkliliginin bulunmasi, kafirlere karsi olan kiiciimseme bu engellerin

basinda geliyordu.®

Fransa ile durumu kiyaslayan seyyah kendi Ulkesinde insanlarin evlenmeden de
sokaklarda diledikleri gibi dolasip konusabildigini sdyliiyordu. Ancak Osmanli
toplumunda durumun farkli oldugunu, Misliiman bir kizin Fransiz’la veya yabanci bir
insanla konustugunu veya isaretle irtibat kurmaya calistigini, bir hamal veya halktan

herhangi biri fark ederse, tekme, tokat veya sopayla miidahalede bulunabiliyordu.®

Miisliiman bir kadina haddinden ¢ok yaklagmaya kalkanin su ifadelerle karsilasma
ihtimali oldukca yuksekti: “Hristivan képek! Kafir! Gavur! Kuslar ¢eneni kirletsin! Evine

veba gelsin! Karin kisir kalsin!”

Fransiz gezgine gore bir kadin, Tiirk olsa bile kendisine bakildig1 i¢in kizmaz,
giizelliginin gizli kalmasindan memnuniyet duymazdi. Gautier begenilme duygusunun

Tiirk kadinlar1 igin de gegerli oldugunu sdylemistir.8”

8 Tuba Cinar, “Tanzimat Sonrasi Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin Aile Hukuku: Evlenme ve
Bosanma”, Avrasya Incelemeleri Dergisi V11/2 (2018), 118.

8 Gautier, Constantinople, 196.

8 Gautier, Constantinople, 196.

87 Gautier, Constantinople, 199.
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2.1.2. Bosanma

Evliligin ne denli énemli bir miiessese oldugu daha 6nce vurgulanmisti. Islam
inancinda ne kadar hos goriilmese de bosanma hususunda bir yasak s6z konusu degildir.
Katoliklere gore bosanmak haram yani yasaklanmis bir davranigtir. Osmanli Devleti’nde

Turklerin bosanma durumlar1 Fransiz seyyahlarin bakis agilartyla aktarilacaktir.

Du Camp’a gore sadik bir Miisliiman i¢in Kur’an buyruklarindan baska bir kanun
gecerli degildi. Yasanacak olan durumlar, alinacak kararlar sadece Kur’an’a gore
verilebilirdi. Bir kadinin kocasindan bosanmak istedigi bir mahkemeye katilan seyyah
gozlemlerini su sekilde aktariyordu. Erkegin, Peygamber’in (sav) “Kadinlariniz sizin i¢in

s 88

bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin. sOziine aykir1 davrandigi iddia

ediliyordu.

Seyyah eserinde dipnot olarak gosterdigi boliimde bu s6ziin Kur’an’dan alindigini
gostermesine ragmen sanki Peygamber (sav) tarafindan sdylenmis gibi vurgu yapiyordu.
Bunun nedeni Batili Oryantalistlerin biiyiik ¢ogunlugunda oldugu gibi Kur’an’in Hz.

Muhammed (sav) tarafindan yazildig1 diisiincesinin Du Camp’ta da hakim olmasidir.

Fransiz seyyah 0 donemde Tiirklerin kadr diye isimlendirdigi hakimin bu talep
lizerine esleri bosadigini beyan ediyordu. Islam hukukuna gére kadinlar sadece dort sebep
gostererek eslerinden bosanma talebinde bulunabiliyorlardi: K6ti muamelede bulunmak,
bakim anlaminda yetersiz olmak, evlilik gereksinimlerini yerine getirmemek ve

iktidarsizlik bu dort sebebi olusturuyordu.®®

Durand De Fontmagne, bosanma konusunda haddinden fazla bir formaliteye
gerek olmadigini, bosanma akdinin gergeklesmesi igin kocanin Kadi huzurunda karisina
“karim bostur”” demesinin yeterli oldugunu belirtmistir. Eger erkek karisini sebepsiz yere
bosuyorsa ona belli bir miktar para vermesi gerektigini sdyleyen Fontmagne, kocanin
hakli oldugu durumlarda boyle bir 6demenin zorunlu olmadigini belirtmistir. Erkek

karisin1 bosama diisiincesinde ise onun getirdigi kahveyi i¢gmeyerek veya yemegi

8 Kur'an-1 Kerim ve Ag¢iklamali Meali (Erisim 23 Ocak 2022), El-Bakara, 2/223.
8 Du Camp, Souvenirs et Paysages d’Orient, 339.
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yemeyerek, haftada iki kez gittigi hamam parasin1i vermeyerek bu niyetini belli
etmekteydi.®

2.1.3. Aile Terbiyesi ve Hayvan Sevgisi

Tiirklerin aile yapilarinin saglam temeller {izerine bina edildigini sdylemek abarti
olmayacak bir husustur. Aile terbiyesinin veya egitiminin de ¢ok dnemli bir yer teskil
ettigi agiktir. Osmanli iImparatorlugu’nun insan yetistirmeye verdigi dnem kurmus oldugu
egitim miiesseselerinden de anlasilmaktadir. Medreseler ve Enderun mektepleri,
Osmanli’ya biirokrasi ve askeriyede hizmet edecek sayisiz insan yetistirmistir. ilim, sanat
veya belirli meslekleri ifa etmede kabiliyeti olan gengler destekleniyor, akabinde devletin
onemli kademelerinde gorev veriliyordu. Enderun Mektebi’nde egitim siiresi 7-8 yili

hazirhik egitimi sathasinda gegmek iizere toplam 14 yila kadar siirebilmekteydi.”

Aile terbiyesi, buytklere hirmet ve itaat, kiigiiklere sefkat ve muhabbet konulari
ile alakali Paris’te 1836 yilinda kaleme aliman “Neuf années a Constantinople” isimli

eserin miellifi Doktor A. Brayer Turklerin evlat sevgisini soyle ifade etmistir:

“Erkeklerde de kadinlarda da eviat sevgisi ¢ok barizdir. Turklerin hafta
tatiline tesadif eden Cuma guni ve bilhassa Ramazan ve Bayram ginleri
sokaklarda Misluman-Turkin gogsiinii kabartan oglunun elinden tutup agir agwr
gezdirdigi, cocuk yorulunca kucagina aldigi, daima devam ettigi kahvenin
pikesinde yanina oturtup sefkatle hitab ettigi, evliadina tam bir ana takayyiidiyle
bakug, ihtiyarlarindan genglerine kadar biitiin diger Miisliiman-Turklerin de
cubuklarimi birakip ¢ocuga alakayla baktiklar: ve ilerde (insallah) ihtiyarlik
destegi olacak bir ogul sahibi oldugu icin babay: tebrik ettikleri goriiliir.”

Du Camp da benzer sdylemlerle Turklerin atalarmmn 6rflerinden koparmanin
miimkiin olmadigin1 sOyllyordu. Bunun icin en gizel 6rneklerden bir tanesinin
hayvanlara kars1 sahip olduklar1 derin sevgi ve sayginin atalarindan gelen ¢ok degerli bir
miras oldugunu aktartyordu. Bu sevgi manzaralarinin Istanbul’un her kosesinde

hissedildigini, mezarliklarin atmaca ve akbabalarla dolup tagtigini, giivercinlerin biitiin

% Diiger, “Batili Kadin Seyyahlar imgeleminde Osmanli Kadimn1”, 86.

% Erkan Arslan, “Biirokrasiye Eleman Yetistiren Yoneticilik Okulu Olarak Enderun Mektebi: Kurumsal
Bir Degerlendirme”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18/2 (Agustos
2021), 950.

%2 Danismend, Garb Menba’larina gire Eski Tiirk Seciyye ve Ahldki, 92.
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evlerin catilarinda bulundugunu, Istanbul Bogazi'min mart1 siiriileri tarafindan
sahiplendigini biiyiik bir mutlulukla anlatiyordu. Bununla beraber ¢ok hos olmasa da
sehrin yarisinin kopeklere ait oldugunu tedirginlikle aktartyor, sayilarinin ¢oklugu ve
saldirganliklarindan 6tiirti Sultan Mahmud doneminde kopeklerin toplanip Marmara
denizine atilmasi karari verildigini ancak halkin ayaklanmasiyla beraber kopeklerin

sehirde varliklarini siirdiirmeye devam ettiklerini belirtiyordu.®

Mathieu Tiirklerin kopeklere gosterdikleri sefkatli tavra ragmen bu hayvanlarin
sokakta yasamaktan bagka bir seceneklerinin olmadigini ve sahiplerinin yalnizca halkin

kendisinin olacagini ifade ediyordu.*

Mathieu cocuklara ilk egitimin anneleri tarafindan verildigini ancak hig bilgi
birikimi olmayan bir insanin gocuguna diisiik seviyede bir egitim vereceginin kaginilmaz
bir durum oldugunu sdéyliiyordu. Bunun da ister istemez iilkenin kalkinmasi oniinde

biiyiik bir engel teskil ettigini ekliyordu.*®

Kibrislizdde Osman Bey ismiyle de bilinen subay Vladimir Andrejevich bu
konuda Mathieu ile hemfikirdir. Tirk ¢ocuklarina ilk egitimin anneler tarafindan
saglandigini, kendilerinin ileri diizeylere gidemedikleri icin evlatlarina desteklerinin
yaninda bu alanda biiyiik fedakarliklar gosterdiklerini, miimkiin olan en kiiciik yasta
mekteplere gonderdiklerini ifade etmistir. Ancak ona gore annenin evde veremedigi

ogretimden dolay1 cocugun gelisimi agisindan biiyiik bir vakit kaybettigi asikardir.%

2.1.4. Kadinlar

Islam dininde kadinlarin durumu hep farkli alg1 ve anlayislara sebep olmustur.
Batili erkek seyyahlarin da her zaman dikkatini ¢eken bu konu 19. yiizyilda da batiin
gizemiyle beraber devam edegelmistir. Caddelerde, sokaklarda, mezarliklarda ve mesire
alanlarinda gordiikleri Tiirk kadininin kiyafet ve davranislart onu, biyik bir merak

kaynagi haline getirmistir. Bu sebepten 6tlrl gezginler, eserlerinde Tiirk kadinlarinin

9 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 340.

% Danismend, Garb Menba larina gore Eski Tiirk Seciyye ve Ahldki, 191.

% Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 61.

% Vladimir Andrejevich (Kibrislizide Osman Bey), Les Femmes En Turquie (Paris: Edition Calmann
Lévy, 1883), 47.
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fiziki Ozellikleri, kiyafetleri ve bilhassa gayrimiislimlere karsi olan tutumlari seyyahlar

tarafindan genis bir ¢ercevede aktarilmustir.%’

Dini inanisin ve kiltlirel yapinin getirdigi birtakim sorumluluklar kadinlar1 derin
bir bigimde etkilemis ve onlarin aile iginden olmayan kars1 cinsle aralarinda mesafelerin
bulunmasina neden olmustur. Yani toplum i¢inde birbirine yabanci bir kadin ile erkegin
dogrudan miinasebet kurmasi so6z konusu degildi. Dolayisiyla Tiirk kadinlarma dair
bilgiler sunan Batili seyyahlarin ¢ogunlugu bunlar1 g¢evrelerindeki diger insanlardan
duyarak yapmislardir. Bunu yaparken de kendi hayal giclerini katmaktan uzak
durmanuslardir.®® Oryantalist bircok erkek seyyahin fantezilerinde kurguladigi Osmanl
kadininin aksine, Batili kadin seyyahlarin eserleri daha gerg¢ekci bir Dogulu kadin
gorintiisii ortaya koymustur. Kadin olmalari nedeniyle, Osmanli kadinlarinin ev ve harem
yasantilarini, hamam Kkultlrind, diger eglence etkinliklerini ve ailevi meselelerini daha

yakindan miisahede edebilmislerdir.*®

Kirim savasi sonrasinda Fransa’nin Istanbul sefirinin akrabasi olan Durand De
Fontmagne, Tiirk kadinlari hakkinda tespitlerde bulunmustur. Cocuklarin anne
babalarina, hanimlarin eslerine kars1 duyduklari saygidan etkilenmis ve “Bir aile babasi,
ailesi icinde, hiikiimdarin iilkede gordiigii saygidan daha biiyiigiinii gérdiigiinii”
belirterek bunun “Sark’in ¢ekici ve hassas saygisimin bir ifadesi oldugunu” ifade

etmistir. 1%

Du Camp’a gore Miislimanlar kiymetli hazineleri olan kadinlari, siyahi harem
agalar1 nezaretinde haremlerin en gizli derinliklerinde sakliyorlardi. Zamanin ilerlemis
olmasi ve Avrupa’nin etkisinin bu konuda herhangi bir degisiklige sebep olmadigini ve
Tiirklerin Avrupa’nin ¢ok gerisinde oldugunu aktariyordu. Islam’in ilk ¢iktig
donemlerde oldugu gibi bahsedildigi donemlerde yani 19. yiizyilda da evlilikte zina sucu
olan kadin ya oldiiriliir ya satilirdi. Sokakta bir kadinin bag ortiisine dokunma

kiistahligin1 gosteren kimse bunu hayatiyla 6deyebilirdi. Peygamberlerine ve onun

% Glrer, XVI-XVIII ve XIX. Yiizyillarda Fransiz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumu, 347.

% Miizeyyen Altunbay, “16. ve 19. Yiizyillar1 Arasindaki Yabanci Seyahatnamelerde Osmanli

Devleti’ndeki Kadin Algis1”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/41 (Aralik 2015), 55.
% Diiger, “Batili Kadin Seyyahlar Imgeleminde Osmanli Kadini”, 72.

100 Diiger, “Batili Kadin Seyyahlar Iimgeleminde Osmanl Kadini”, 74.
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getirmis oldugu yasalara ¢ok bagli olan Musliman Turk toplumunun bu hususlarda

yenilige kapali olduklarin1 séylemek gerektigini eserinde bizlere aktarir.1%t

Gautier’e gore zannedilenin aksine Tirk kadinlar1 evde dort duvar arasinda
kalmayip istedikleri zaman evden ¢ikabiliyordu. Baslarii ortmelerinin yeterli olup
kocalarinin yanlarinda olmasina da gerek olmadigini bildirmekteydi.'%? Yazarm, genel
olarak gayrimiislimlerin yasadig1 bir semt olan Pera’da, kadinlarin Tiirk geleneklerinin
baskisi altinda evden disar1 ¢ok ¢ikamadiklarini iddia ederken kurdugu “sanki Dogu’da
yalnizca erkekler var, kadinlar burada efsaneye doniistiyor ve Hiristiyanlar da bu konuda
Miisliimanlarin goriislerini paylasiyorlar” seklindeki ciimlesi bir genelleme ifadesi

olarak ele alinabilir.1%®

Seyyahin aktardiklarina gore Tiirk kadinlari diledikleri zaman evlerinden disari
cikabiliyor, Bogazin kiyisinda gezebiliyor, Haydarpasa veya Bayezid meydaninda
arabayla dolasabiliyor, giin boyu hamamda kalabiliyor veya arkadaslarin1 ziyaret
edebiliyordu. Cami avlularinda muhabbet edebiliyor, bedesten c¢arsisinda aligveris
yapabiliyor, kayik veya vapurla Bogaz’da serinleyebiliyordu. Ancak bunlar1 yaparken
kadinlarin yanlarinda iki veya ii¢ yoldas, siyahi bir yardimer veya yardimeci olmakla
yiikiimlii yasgh bir kadin refakat ediyordu. Kadinlarin yaninda bir ¢ocuk bulunmasi da

onlara saygi duyulmasi anlamina geliyordu.1%

Istanbul sokaklarinda devasa boyutta gizli ve mechul kadin niifusu dolastyordu.
Gautier baglar1 ve yiizleri kapali olan kadinlarin kimliklerinin bilinmedigini vurgular.
Kizlarmin ve kiz kardeslerinin yiizlerini serbest bir bigimde sadece baba ve agabeyleri
gorebiliyor, yakin olmayan akrabalar i¢in de Ortliniiliiyordu. Bir Tiirk hayat1 boyunca

sadece bes veya alt1 kadin yiizii gorebiliyordu.®®

Durand De Fontmagne da giyim kusamina bakilarak bir kadinin hangi milletten
oldugunun bilinecegini su sOzlerle ifade eder: “Sark’ta bir kadimin hangi milletten

oldugunu anlamak igin yiiziinii ortiip 6rtmedigine bakmak yetiyor. Rumlar ile Frenklerin

101 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 338.

102 Gautier, Constantinople, 189.

103 Fatih Aynaci, “XIX. Yiizyilin iki Gezgini, Théophile Gautier ve Hayrullah Efendi’nin
Seyahatnamelerinde Paris ve Istanbul’a Karsilikli Bakis”, Selguk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
(SEFAD) 41 (Haziran 2019), 26.

104 Gautier, Constantinople, 197.

105 Gautier, Constantinople, 200.
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yiizleri agik, Yahudilerle, Ermenilerin yarisi ortiilii. Tiirkler ise yalnizca gozlerini agikta

birakiyor. 1%

Gautier, sultanin otuz yaslarina varinca saraydaki bazi kadin koleleri azat ettigini
bildirmektedir. Onlar da saraydaki yakin temaslari sayesinde olduk¢a avantajli evlilikler
gerceklestiriyorlardi. Sarayda son derece giizel bir egitimden gegiyorlardi. Okuma ve
yazmay1, edebiyati, dans etmeyi, miizik enstriimani kullanmay1 ¢ok iyi biliyorlardi.
Entrika oyunlarinda da keskin zekaya sahiplerdi. Haremde kalan arkadaslarindan da
devletle alakali bilgiler alip kocalarina aktariyorlardi. Bu bilgileri makam olarak
yiikselmek veya bir utanctan korunmak adina kullanabiliyorlardi. Saraydan bir kadinla

evlenmek hirsh veya temkinli bir adam icin gok cazip olabiliyordu.%

Osmanli hareminde saraya yeni gelen cariyelere Islami esaslar1 kapsayan bir
tedrisatin yani sira, mahir kadinlar tarafindan giizel konugma, okuma, nakis igleme, harp

calma, sarki sdyleme de dgretilir, merasim ve adetler ezberletilirdi.!%

Mathieu’ye gelince; 0, kadinlarla alakali genis bilgi aktarmamakla beraber evde
bulunan umursamaz ve gorgiisliz hizmetgilerle beraber kadinlarin daha ziyade yalniz bir
hayat surdiigiinii ifade etmektedir. Evden tek baslarmma ¢ikmalari miimkiin degildi.
Kadinlar hamamlara toplu bir sekilde siklikla giderlerdi. Bu ortamdaki sicaklik ve nem,
uzun saatler kalmalar1 sebebiyle géorme bozukluklarina ve ciltte 6nemli tahriglere yol
acmaktaydi. Bu faaliyetlerde eglence, merkezi bir konumdaydi. Kadinlarin on iki
yaslarindan itibaren disar1 ¢ikarken sadece gozlerinin goriindiigii Macar tipi bir pantolon

ve ferace ile sokaga ¢iktigini vurguluyordu.®®

Diger seyyahlarin aksine Mathieu, kadinlarin evde kapali olduklarini, istedikleri

zaman ¢ikamadigii belirtmektedir.'’® Gautier ise Tiirk kadmlarinin diledikleri gibi

Istanbul sokak ve carsilarinda gezebildiklerini okurlarina aktarir.!tt

1% Diiger, “Batil Kadin Seyyahlar imgeleminde Osmanli Kadmi”, 80.

107 Gautier, Constantinople, 201-202.

198 Deniz Maden, Batili Seyyahlara Gére Osmanl Haremi (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlsi, Doktora Tezi, 2010), 54.

109 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 70.

110 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 69.

111 Gautier, Constantinople, 197.
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Kadin seyyahlardan Lady Montegu’nun, Osmanli’da yasayip anne olmus Tiirk
kadmlarmin, Ingiliz kadmnlarmin aksine, kendilerini evlerine kapatmayip sosyal
yasantilarini rahatlikla devam ettirdiklerini ifade etmistir.'*?> Cogu seyyahin diisiince ve

tespitleri de bu yondedir.

2.2. Misliimanlarin Dini Kurumlar
2.2.1. Camiler

Arapca “mescid”, Fransizca “mosquée” olarak tercime edilen cami,
Miisliimanlarin namaz kilmak igin toplandig1 ibadet mekanidir. islam’m ilk dénemlerinde
sade ve miitevazi olan bu yapilar Misliman Glkelerinin kalkinmasiyla beraber daha

donanimli, gosterisli ve ihtisamli olmuslardir.

Camileri sadece ibadet edilen mekanlar olarak tasvir etmek isabetsiz bir diistince
olacaktir. islam’m kuruldugu dénemden itibaren camiler insanlarm biitiin sorunlarinin
¢oziim buldugu yerler olarak bilinmistir. Mabet olmanin haricinde camiler insanlarin
egitim gordiigii ilim yuvalari; dini ilimlerin haricinde kendilerini gelistirdikleri kiiltiir
merkezleri de olmustur. Osmanli sultanlari insa ettirdikleri camileri kiilliye seklinde

yaptirmis, icerisindeki kittphaneler en dnemli unsurlardan bir tanesini olusturmustur.

Ele alman Fransiz seyahatnamelerinde camilerle ilgili bakis acgilar1 ve
degerlendirmeler incelendiginde farkli hususlara dikkat c¢ektiklerini g6zlemlemek

mimkiandr.

Du Camp Osmanli’nin ihtisamli zamanlarinda hi¢bir Hristiyan’in herhangi bir
camiye veya saraya giremedigini ancak ilerleyen dénemlerde her devletin blyukelgisinin
Ayasofya’y1r bir kez ziyaret etme hakkina sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu
hassasiyetin ise giin gectik¢e kaybolmaya basladigini ve herkesin dini ve devlet yapilarini

ziyaret edebilecek hale gelmesinin mimkiin oldugunu aktarir.*3

Bir Muslimanin hasta oldugu zaman camiye gétiiriildigiinii Mekke’den getirilen

mukaddes tespihlerle donatildigini, doksan dokuz tespih tanesi Allah’in doksan dokuz

12 Gk, XVIII. ve XIX. yiizyillarda Ingiliz ve Fransiz seyahatnamelerinde Osmanli toplumu, 31.
113 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 197-198.
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ismine atfedilip insanlar iyilesene veyahut 6lene kadar camide kaldigini sagkinlikla
sOyliyordu. Du Camp caminin Tiirkler i¢in ne anlama geldigini su sOzlerle ifade

ediyordu.

“CUnkl cami tam anlamiyla Tanri’'min evini temsil ediyor, insanlar
orada yastyor, uyuyor, act ¢ekiyor ve oliiyorlardi. ~114

Camilerin farkli noktalarinda kaligrafik eserler bulundugunu aktaran seyyah,
Fransa’da ¢ocuklarin yaz1 yazdiktan sonra duyduklari gururun aynisint Osmanli’da yirmi

bes yasindaki insanlarda gordiigiinii ifade etmektedir.!*®

Gautier’e gore kimseden kagmayan bir Misliman geceleyin herhangi bir caminin
avlusunda rahatlikla ve giivenle uzanabilirdi. Kilisenin avlusunda uyuyan Ispanyol bir

dilenci kadar giivende olacagini aktartyordu. '

Bir gavur i¢in Ramazan ayinda ferman ve zaptiye esliginde bile camiye girmek
tehlikeliydi. Camilerde imamlarin verdikleri vaazlar miiminlerin coskusunun ve
bagnazliginin artmasina vesile olur ve yillardir medenilesmeye ¢alisan bu toplum bir anda
her seyi unutabilirdi. Bu sebepten 6tiirii seyyah, camileri ziyaret etmek igin Ramazan

aymin bitmesini bekledigini ifade ediyordu.t’

Gautier, camilerini i¢ini Protestan kiliselerine benzedigini diisiiniiyordu. Ona gore
sanat, burada ihtisamini ve giizelligini yansitamiyordu. Mdusaade edilen yegéne
stslemeler, Kur’an yazilari, minber, kiirsii ve diz ¢okmek i¢in kullanilan halilardi.
Miislimanlarin mabedi sadece Tanr1 diisiincesiyle dolmasi gerekiyordu. Seyyah
Hristiyanligin sanatsal gosterigini tercih ettiini sdylerken, onlara tapmaya meyilli
olanlarin resimle fikriyati, dinin 6ziinii sanattan ayirt edemeyen barbar milletler oldugunu

diisiiniiyordu.!*®

Hz. Muhammed’in (sav) sigindigi magaranin girisine Ordigii ag ile

Miisliimanlarin goziinde ¢ok degerli olan 6riimcekler, camilerin bazi noktalarinda mevcut

olan aglarin temizlenmemesine neden oluyordu.!®

114 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 219.
115 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 235.
116 Gautier, Constantinople, 99.

117 Gautier, Constantinople, 267.

118 Gautier, Constantinople, 272.

119 Gautier, Constantinople, 275.

32



Miisliiman yasantist Tanri’nin evi ekseninde dondiigli i¢in Caminin etrafinda
bakim evleri, medreseler, hamamlar, fakirler icin mutfaklar bulunuyordu. Evsizler
zaptiyelerin baskisina maruz kalmadan, Allah’in misafirleri olduklar1 i¢in cami
kemerlerinin altinda uyuyabiliyordu. Miiminler ibadet ediyor, kadinlar hayal kuruyor,
insanlar ya hasta olduklart i¢in iyilesmeye ya da o6ldiikleri i¢in camiye geliyorlardi.
Gautier’in izlenimlerine gére Dogu’da din gercek yasamdan higbir zaman bagimsiz

degildi, her zaman i¢ iceydi.'?

2.2.1.1. Ayasofya

Ayasofya, Istanbul’'un fethedildigi giin itibariyle cami hiiviyetine gecen
Hristiyanlhigin en kutsal eserlerinden bir tanesidir. Fethin semboli olarak camiye cevrilen
bu abidede fetih sonrasi ilk Cuma namazinin kilindigir da bilinmektedir. Ayasofya,
seyahatnamelerde yer alan ortak tasvirler arasindadir. Istanbul’a gelen seyyahlarin
cogunlugunun hemfikir olduklar1 husus mabedin ihtisamidir. Kilisenin camiye
doniistiiriilmesini hazmedemedikleri i¢in sahip olduklari ha¢li ruhunun da tesiriyle
eserlerinde bunu 6n plana tasimislardir. Bazi seyahatnamelerde ifade edildigine gore 19.
yiizyilda Ayasofya’ya girebilmek i¢in bazi sartlarin yerine getirilmesi 6rnegin sultandan
ferman alinmasi gerekliydi. Bu ferman da herkesin rahatlikla elde edebilecegi bir belge
degildi. Michaud ve Poujoulat isimli iki seyyah bu fermani elde edemedikleri i¢in
Ayasofya’ya girememis, bu sebepten 6tiirii Osmanli Tiirklerinin gayrimiislimlere karsi
olan musamahakar tavrin camiler hususunda etkisini azaldigin1 vurgulamiglardir. Bir
diger seyyah Pouqueville ise Ayasofya’ya bir imama verdigi riigvet sayesinde hi¢ sorun
yasamadan girebildigini sOylemistir. DOnemin en Onemli alimlerinin bulundugu
Ayasofya’da riigveti alan sahsin Ayasofya imamlarindan olma ihtimali olduk¢a diisiiktiir.
Seyyahlarin farkli goriislerde olduklar1 konular olsa da Ayasofya’nin camiye

cevrilmesinin ihtisamina zarar vermedigi hususunda ortak diisiinceye sahiplerdir.?

Bat1 diinyasinin i¢inde hep bir ukde olarak kalan bu yaraya, Fransiz seyyahlarin

g6ziinden bakarak onlarin goriislerinin anlasilmasi yararli olacaktir.

120 Gautier, Constantinople, 275.
121 Aslihan Kiling, “XV-XIX. Yiizyillar Arasi Batili Seyyahlarin Géziinden Degisen Tiirk imgesi,
Osmanli imparatorlugu, Istanbul ve Ayasofya”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 7/3 (2020), 1859.
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Du Camp Ayasofya’nin farkli yiginlarin bir araya geldigi nahos bir yap1 olarak
gbze carpmakta oldugunu vurguluyordu. Ona gore caminin dort kosesinden yiikselen
minareler agir ve zarafetten uzak bir goriintii sunuyor, sivayla beyazlatilan duvarlarin
cirkin goruntust gérkemli kubbe tarafindan telafi ediliyordu. Caminin arka kisminda
insanlarm degerli esyalarmi koyduklari sandiklar bulunuyordu. Isimlerini bu kutularin
Uzerine yazan Miisliimanlar teslim almaya geldiklerinde eksiksiz bir sekilde mallarini geri

alabiliyorlard1.*??

Camilerde kalan son altin mozaiklerden de bahseden Du Camp, bu nadide
pargalart camide goOrevli olan kisilerin bigaklariyla koparip yabancilara satmaya

calistigin1 da Uziintiili ve 6fkeli bir sekilde bildiriyordu.'?®

Gautier cami ziyaretlerine, cami olmadan evvel Hristiyan kilisesi, Istanbul’un en
eski ve en Onemli abidesi olan Ayasofya ile baslamak gerektigini okurlarina
aktarmaktadir. ismi tahmin edildigi gibi bir azize adina degil, Yunanlarim ifadesiyle ilahi
bilgelik anlamma geldigini belirtmektedir. Ik planina gore 6nemli degisiklikler oldugu
gozlemlenebiliyordu. 3. Murad doneminde duvarlarin depremlerden dolayi tahrip
olmasinin 6niine gegmek adina destekleyici yeni kolonlar insa edildigini, bununla beraber
abidenin etrafinda kabirler, okullar, hamamlar ve diikkkanlarin da yerini aldigini
aktartyordu. Biylk kubbe, dort agir minarenin de oldugu biitiin kargasanin iizerinde
bulunuyordu. Duvarlar1 beyaz ve pembeden olusuyor, pencereleri kafes izlenimi veriyor
ve bu diizensiz yapilarin iizerinde kubbe etkileyici bir sekilde 6n plana ¢ikiyordu.
Ayasofya’nin sihirli isminden etkilenen seyyah, abideyi Efes veya Siileyman tapinagiyla
kiyasliyordu. Yapinin igine girene kadar hayal kiriklig1 yasayan gezgin fikrini mabede

girdikten sonra degistiriyordu.?*

Caminin kapisina ulasabilmek i¢in uzun agaglarin ve tiirbelerin arasindan
gecilmesi gerekiyordu. Uzerinde Yunan haginin izlerini tasiyan bronzdan kanatli bir
kapidan giris yapiliyordu. Giris kapisindan sonra antreye dokuz ayri kapidan giris
yapilabiliyordu. Burada ayakkabilarini birakarak camiye girebildiklerini ifade ediyordu.

Gautier bu konuyla alakali su bilgiye yer vermektedir:

122 Dy Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 215-219.
123 Dy Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 226.
124 Gautier, Constantinople, 267-268.
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“Ayakkabryla camiye girmek Katolik bir kiliseye sapkayla girmek gibi
uygunsuz bir davranis olup ¢ok talihsiz sonuglar dogurabilirdi.”*?®

Iceriye att1ig1 ilk adimda sanki Venedik’te biiyiilk meydana yol aliyormus¢asina
essiz bir serap hissettigini aktaran seyyah, Aziz Marko Bazilikasi’nin Ayasofya’nin
minyatiri olarak gorulebilecegini Avrupali okurlarina aktartyordu. Mimarlarmn,
Hristiyan diinyasinda en giizel ve en degerli Kiliseyi taklit etme istegiyle yola ¢iktiklarini
ve deniz yoluyla aralarinda sadece Yunan topraklari oldugu disiiniildiigiinde bunun

sasirtict olmadigmi belirtiyordu.'28

Gautier’in algiladiga gére plastik sanatlara diisman olan Islami diisiince,
i¢indeki siislemelerin bilyiik cogunlugunu yagmalamis ve ortadan kaldirmistr. Incil’deki
konularin oldugu altin desenli mozaikler al¢iyla kapatilmisti. Sadece rengarenk kanatlari
olan dort devasa melek figlrleri korunmustu ki onlarin da yiizleri kapatilmisti. Seyyah,

Misliimanlarin insan suretinin resmedilmesinden nefret ettigini ifade ediyordu.?’

Ayasofya’nin igindeki heykellerin tamamen kaldirildigini sdyleyen seyyah, altin,
giimiig, bronz, demir ve degerli taslarla dosenen ayin i¢in kullanilan mihrabin yerine
Mekke yoniinii gosteren kirmizi mermerden bir déseme konuldugunu Uzilerek
belirtiyordu. Miisliimanlarin mihrabinda Hz. Muhammed’in (sav) namaz kildigi dort
halidan biri olan eski, tozlu bir Kilimin asilmakta oldugu aktariliyordu. Duvarlarda
sultanlar tarafindan armagan edilen devasa yesil diskler bulundugunu ve Uzerlerinde
Allah’in, Muhammed’in, ilk dort halife Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin isimlerinin

yazildig1 belirtiliyordu.?

Gautier hatibin bir elinde Kur’an diger elinde kiligla beraber, dik merdivenler ve
iki parmakligin bulundugu mihrapta ¢ok ince oyma bir is¢ilik bulundugunu takdir ederek
ifade ediyordu. Hatip, fethedilmis bir camide oldugu gibi bir elinde kanun kitabi diger
elinde kiligla ¢ikiyordu. Yerden {i¢ metre yiikseklikte kubbeden, iizerinde ipek orgiilerin

ve deve kusu yumurtalariyla beraber gece lambalarinin bulundugu demir ¢emberden

125 Gautier, Constantinople, 268-269.
126 Gautier, Constantinople, 269.
127 Gautier, Constantinople, 270.
128 Gautier, Constantinople, 271.
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avizeler iplerle sarkitiliyordu. Bununla beraber Kur’an ayetlerinin yazili oldugu inci veya

bakir siislemelerle bezenmis oymalar da duvarlar1 renklendiriyordu.!?®

Hangi dini degere sahip oldugundan bagimsiz ve biitiin bozulmalarina ragmen

Ayasofya, bitin Hristiyan kiliseler arasinda seyyahin gordiigii en degerli ve en gorkemli

olan1yd.*3

2. Mehmed’in kanli el izinin oldugu duvart merak eden seyyah bunun tarihi bir
gercek veya bir efsane olusunu sorgulamistir. Bununla beraber Ayasofya’nin bir baska
efsanesi Hristiyanlara aitti. Gautier ve Du Camp bu efsaneye eserlerinde benzer sekilde

yer vermislerdir. Gautier’nin ifadeleri su sekildedir:

“Turklerin istila ettigi Istanbul’da barbarlar Ayasofya 'mn kapilarindan
girdikleri anda bir ayin vardi. Papaz ayini tamamlamadan Kilisenin arka kismina
beraberinde kutsal kaseleri alip ifadesiz ve heybetli bir sekilde gitti. Askerler
pesinden gitse de herhangi bir iz bulamadi. Hristiyanlarin dediklerine gére
zaman zaman duvarlarin arkasindan ilahi sesleri gelmektedir ve Ayasofya
yeniden Hristiyanlarin ibadet ettikleri bir mabet oldugu vakit papaz duvarlarin
ardindan gelip yarida biraktigi ayini tamamlayacaktlr.”l31

Du Camp ise bu Hristiyan efsanesini eserinde yakin climlelerle okurlarina su ifadelerle

aktarmistir:

“29 Mayis 1453 tarihinde, Dogu Imparatorlugu bir daha hi¢
kalkmamak tizere yukilmis, Rumlar ve hikimdar surlarda Olmiis; kadinlar,
cocuklar ve yashlar Ayasofya’ya siginmislardi. Bir papaz sehri kurtarmasi igin
Tanri’dan bir mucize olmast adina dua ediyordu. Bu esnada Kilisenin bronz
kapilart Osmanli askerleri igeri giremeden yikilmig ve girisler engellenmisti.
Bunu firsat bilen Ortodokslar mabedin icinde saklanmig ancak ilahi okumaya
devam eden papaz minberden ayrilmamusti. Istavroz isareti yaptiktan sonra
kalabaligin arasindan gegip tas duvarin oldugu béliimde bir kapidan ge¢mis ve
gozden kaybolmustu. Yash papazin pesine diisen askerler hicbir iz
bulamamslardr. Kapryt yikmak istediklerinde ise gizli bir el onlart engelliyordu.
Hristiyanlar Konstantinapol’ii geri aldiklarinda duvardaki taslar diisecek ve

papaz yarim biraktigi ayini tamamlayacaktir.***

128 Gautier, Constantinople, 271.
130 Gautier, Constantinople, 272.
181 Gautier, Constantinople, 276.
132 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 221-222.
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2.2.1.2. Diger Camiler

Gerek Istanbul gerek Osmanli Devleti'nin farkli sehirlerinde manevi degeri yiiksek
camiler mevcuttur. Bu camiler arasinda siiphesiz Osmanli sultanlarinin insa ettirdigi
selatin camileri 6n plana ¢gikmaktadir. Donemine etki eden padisahlar, sehzadeler, valide

sultan ve hanim sultanlar milletlerine bu giizide eserleri armagan etmislerdir.

Bir zamanlar gayrimislimlerin giremedigi sehrin en {inlii mahallesi olan Eyiip’e

varan Du Camp izlenimlerini su sekilde aktarir:

“Diikkanlarin oldugu uzun bir sokagin sonunda cami bulunuyordu.
Caminin kemerleri beyaz ve siyah mermerden olusuyordu. Yapimin aviusu servi
agaglari tarafindan korunuyordu. Caminin avlusuna girmek hayatimizi tehlikeye
atmamuza neden olabilirdi. Biitiin camiler arasinda Eytip Sultan Camii en kutsal
kabul edileniydi.” 133

Sultan Ahmed Camii’nin'*i¢ boliiminiin ortiiyle ikiye ayrildigimi soyleyen
seyyah, bir kisminda namaz kilinip diger kisminda ise egitim verildigini ifade etmektedir.
Medrese veya kolej diye adlandirilan bu boliimde, 6gretmenlerinin etrafinda dizlerinin
istiinde oturan ¢ocuklar1 gormek miimkiindii. Caminin i¢inde bulunan mihrap, minber,
kiirsii ve miiezzinlerin insanlara namaz vakitlerini hatirlattiklar1 mahfiller, seyyahin

ziyaret ettigi biitiin Tiirk ve Arap camilerinde bulunuyordu.!®®

Gautier’in aktardiklarina gore Sultan Ahmed Camii, diger adiyla alti minareli
cami insa edildigi donemde sultan ile Mekke imam1 arasinda miinakasaya sebep olmustu.
Imam, sultam1 dinsizlik ve kibirle suglamis, hi¢bir mabedin Mekke’deki Kabe kadar
ihtisaml1 ve onun sahip oldugu gibi altt minareden olusmamasi gerektigini savunmustu.
Gezgin cami ingaatinin durdugunu, hi¢ bitmeyecek diye beklenirken Sultan Ahmed’in
aklina, Mekke’deki yobaz imami susturmak icin ¢ok zekice bir hamle geldigini ifade

’

ediyordu: “Kabe 'de yedinci bir minarenin yiikselmesi.’

Sultan Ahmed Camii’nin maliyeti ¢ilgin rakamlara ulasmisti. Gautier’in
izlenimlerine gore maliyetinin yiiksekligi ehemmiyetsizdi. Olaganiistii ana kubbe ve

yarim kubbeleri, bileziklerle siislenen alti minaresini gérmek buna degerdi. Cami

133 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 185-186.
134 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 229-233.
135 Du Camp, Souvenirs et Paysages D 'Orient, 233.
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avlusunda kemerleri tasiyan bronz temelli siyah beyaz sttunlar, avlunun merkezinde
stisli, ¢icekli, altin islemeli bir fiskiye bulunuyordu. Seyyahin diisiincesine gore buradaki

gaye, abdest alinan suyun temiz kalmasini saglamakti.

Gautier’e gore Osmanli Devleti agisindan da son derece dnemli bir konumda olan
Sultan Ahmed Camii’nde Hz. Muhammed’in (Sav) sancagi bulundurulur, ¢ok énemli ve
ust diizey durumlarda sergilenirdi. Sultan Mahmud yenigerilerin katli ile alakali hitkmii
halkin huzurunda agiklarken bunu Hz. Peygamber’in (sav) sancagi esliginde

gerceklestirmisti.

Fransiz gezgine gore, miiezzinler insanlari namaza ¢agirmak i¢in kiigiik siitunlarin
tizerindeki bir platformda bulunuyorlardi. Diger camilerde oldugu gibi buray1 da kristal
kiire ve deve kusu yumurtalart avizeleri siisliiyordu. Seyyahlarin yumurtalarin
camilerdeki varliklariyla alakali izah getirmedikleri de bilinmesi gerekir. Cami
kemerlerinin oldugu boliimde sandik, bavul ve envaigesit paketler bulunuyordu.
Miisliimanlar esyalarini igleri gayet rahat bir bicimde Tanri’'nin evine emanet

edebiliyordu. Kimse de bu mallar1 almaya ¢gabalamiyordu.

Gautier’in ifadeleriyle sanli Padisah Ahmed, caminin yanindaki tiirbesinde
uyuyordu. Tabutu degerli Iran ve Hint kumaslariyla &rtiilmiis, bas kisminda kiymetli
taglardan olusan bir sarik ve ayak kismina ise gemi direklerini andiran devasa mumlar
konulmustu. Hayatinda oldugu gibi 6liimiinde de onu yalniz birakmayan, ¢ocuklar1 ve
gbzde eslerinin oldugu otuza yakin daha kiiciik boyutlarda tabutlar onun kabrinin etrafini
cevreliyordu. Bir dolabin i¢inde sultanin kullanmis oldugu pirlanta, safir, yakut taslariyla

bezenmis kilig, bigak ve silahlari parildiyordu.

Gautier, Tiirklerin gelenegine gore, camileri insa edenlerin mezar veya tiirbeleri
caminin hemen yaninda bulunuyordu. Kabrin iizerinde altin ve giimiisle kapli bir hali,
basimin altinda Hristiyan algak goniilliiliiglinii hatirlatan  sultanin  kiyafet ve
ayakkabilarindan alinan tozlarla harmanlanmis bir tugla bulunuyordu. Bu diislince Kur’an
da yer alan “Allah yolunda tozlarla kirlenen cehennem atesinden korkmasin” ayetinden

yola ¢ikilarak hayata gegiriliyordu.'®® Yapilan arastirmalara gore ve seyyahin da kaynak

136 Gautier, Constantinople, 278-279.
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belirtmemesi tizerine bu sdzilin ayet olmadigini tespit ettigimizi sdyleyebiliriz. Hadis olma

ihtimali yiiksek olsa da bu ifadelerin oldugu bir hadis de bulunmamaktadir.

Du Camp’a goére Silleymaniye Camii Istanbul’'un en zengin camisiydi*®’.

Minareleri, ¢esmeleri ve altin hilallerle siislenmis kubbeleriyle en muhtesem cami olarak
tanimlanabilirdi. Fakirleri doyurmak i¢in yemekhane (imaret), kolej (medrese),
kervansaray, hastane (dariissifa) ve kiitiiphane Sultan Stileyman’in kabrini ¢evreliyordu.
Seyyah caminin ana kapisinin iizerinde siyah mermerin iistiine altin renginde Kur’an’dan

Nur suresinin otuz besinci ayetinin yazildigini aktariyordu.

Fransiz gezgin, muhtesem Siileyman’in tiirbesinde sadeligin hakim, sadece
halilarin siislii ve yumusak oldugunu ve sultanin kabrinin yaninda Hiirrem Sultan’in
kabrinin yer aldigini ifade ederken onun Sultanin gézdesi ve eski bir Hristiyan oldugunu

ozellikle dile getirdigi goriilmektedir.

Du Camp caminin ¢ikisinda kirmizt mermer tagindan yapilmis bir lahidin goze
carptigini, toz toprak i¢cinde, yagmur sularinin tahrip ettigi, yabani otlarin biiytidiigii kendi
haline birakilmis bu bakimsiz mezarligin sahibinin Bizans’in hikumdarlarindan

Konstantin’den bagkasi olmadigini sagkinlikla bildiriyordu.

Gautier diger camilerle beraber zikredilmesi gereken en 6nemli camilerden bir
tanesinin de miikkemmel mimarisiyle siiphesiz Siileymaniye Camii oldugunu ifade
etmektedir. Camiyle alakali detayli bilgi sunmayan Fransiz seyyah, mabedin hemen
yanindaki tlirbede ise Sultan Siileyman ve kabrinin iizeri kasmirle ortiilen meshur

Roxelane’nin yani Hiirrem Sultan’in bulundugunu ifade ediyordu.!®

Sultan Bayezid Camii!® ile alakali Du Camp ve Gautier’in aktardiklari
benzerlikler teskil etmekteydi. Her ikisi de caminin etrafinda bulunan giivercinlerin oraya

yerlesmelerinin sebeplerini okurlarina ulastirmay1 hedefliyorlardi.

Du Camp, II. Bayezid’in insa ettirdigi camisine gittigi bir vakitte, kendisinden
sadaka isteyen ve ¢ift olan gilivercinlerini satmaya ¢alisan yasli ve kambur bir kadinla

karsilastigini ve sultanin bu giivercinleri kadindan satin alip camiye bagisladigini aktarir.

137 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 238-241.
138 Gautier, Constantinople, 279.
139 Gautier, Constantinople, 236-238.
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Caminin etrafin1 ¢evreleyen bu kuslarin o iki giivercinin neslinden geldigini

bildirmektedir.14°

Gautier, Sultan Il. Bayezid Camii’nin diger camilere kiyasla kiiglik mimari
farkliliklar bulundugunu, cami iginin jasper ve porfir taslarindan giizel siitunlar
barindirdigin1 aktarmaktadir. Mabedin tUzerinde San Marko Meydani’ndaki gibi giivercin
stiriileri ugusuyordu. Avluda ellerinde fig tohumu ve bugday taneleriyle dolu torbalarda
yasl bir Tirktn bulundugunu ifade eden gezgin, satin aldig1 yemleri etrafa serpmesiyle
minarelerden, kubbeden binlerce glvercinin siirii halinde ayak ve omuzlarma dogru
lisglistiigiinii bildiriyordu. Birka¢ dakika sonra ortada yem kalmiyor, giivercinler bir
sonraki hayirseveri beklemek iizere havalaniyordu. Gautier bu glvercinlerin 11
Bayezid’in fakir bir kadindan satin alip camiye bagisladig1 iki vahsi giivercinden
geldiginin bilinmekte oldugunu ve zamanla sayilarinin inanilmaz bir sekilde ¢ogaldigini

saskinlikla belirtmektedir. 14!

Mathieu, Fatih Camii’nin 1463’te bazilika kalintilarindan kalma taslarin tizerine
tamamen mermerden insa edildigini belirtmektedir. Seyyah, giris kapisinin {izerinde Hz.
Muhammed’in (sav) “Istanbul mutlaka fethedilecektir. Onu fetheden komutan ne giizel
komutan, fetheden ordu ne giizel ordudur” sézuniin yer aldigin1 ve caminin etrafinda
kiitiiphane, fakirler ve akil hastalari i¢in hastane, okullar ve hamamlarin bulundugunu
aktarryordu.*? Seyyah diger selatin camiler ile ilgili ¢ogunlukla mimari farkliliklara
dikkat cekmistir.

2.2.2. Tekkeler

Farsga dergah adiyla bilinen tekkeler bir seyhin liderliginde tasavvuf egitimin
verildigi mekanlar olarak tasvir edilebilir. Tekkeler seyh ve miritler veya padisah ve
vezirler tarafindan kurulmustur. Genellikle seyhlerin kendi kaynaklariyla yapilan bu
mekanlar miiritlerin yardimlariyla ayakta kalmaya calisirdi. Maddi imkanlarin yetersiz
oldugu durumlarda tekkelerin gelecegi tehlikeye girmis ve tarih sahnesinden c¢ekilmeye

mahkdm kalmiglardir. Devletlerin tekkelere karsi bakis agilart bu kurumlarin varlik ve

140 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 237.
141 Gautier, Constantinople, 278-279.
142 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 362-363.
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sayisint dogrudan etkilemistir. Osmanli Devleti tekkelerin i¢ yapisina ¢ok az miidahil
olmus ancak gerektigi zamanlarda geri durmamustir. Bunun en net 6rnegi 1826’da
yenigeriligin kaldirilmasiyla beraber yasaklanan Bektasilige ait tekkelere yapilan seyh

tayinlerinde gorillmektedir. 143

Islam toplumunun hissi ve manevi boyutlarini temsil eden, mensuplarmin giizel
ahlakli olmalarin1 hedefleyen tasavvuf ve onun kurumsallasmis yonii olan tekkeler ve
tarikatlarin etkileri sadece din alanla kalmamis, bulunduklar1 cografyalarda toplumlara
rehberlik etmislerdir. Miisliimanlarin bulunduklar1 toplumlarda halkin iizerinde en ¢ok
etkisi olan kurumlarin baginda gelen tekkeler, devlet ile yurttaglar1 ¢ift yonde etkilesim
icinde tutmuglardir. Bunun Osmanli 6rnegindeki uygulamasi tarikatlarin 6ncelikle devlet
tarafindan tescili ile baslamaktadir. Tescil edilen bu tarikatlarin mensuplar1 da dolayl

yoldan da olsa mesru bir zemin elde etmislerdir.}4

Batili seyyahlarin en ¢ok ziyaret edip, gezi-gbzlem yazis1 kaleme aldiklari
tarikatlar Mevlevi ve Rifai tarikatlar1 olmustur. Tekkelerde ise Istanbul igin, Galata ve
Uskidar Mevlevihanesi ile Uskiidar Rifai Asitanesi’dir. Ilkinde beyaz tennureleri ile
kendi eksenlerinde donenler (derviches tourneurs), digerinde ise Kkesici aletleri
kullanmakta geri durmayip haykirarak zikredenler (derviches hurleurs), Batililarin Dogu
toplumlarinda aradiklar1 egzotizmi vermeye fazlasiyla yetiyor olmaliydi. Avrupali
seyyahlar icin Mevlevi semasi bir dans gosterisine dontistirken, Rifal ayinleri ise Urperti

hissettiriyordu.4

Fransiz seyyahlar gezi notlarinda ekseriyetle kendi tlkelerinde olmayan konular
tizerinde durmayi tercih etmislerdir. Tekkeler ve dergahlar tam da onlarin ilgisini ¢eken,
Dogu’nun izlerinin iliklere kadar hissedildigi mistik bir hava sunuyordu.
Bilmediklerinden veya hor gérmelerinden 6tiirii kullandiklart bazi terimler Miisliimanlari

rahatsiz edecek seviyeye ulasabilmistir.

143 Mustafa Kara, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/368-369.

144 Erkan Oviig, “Tekke tarihi Nasil Yazilir? Kaynaklar Uzerine Bir Tasnif Denemesi”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 16/31-32 (2018), 429.

145 Oviig, “Tekke tarihi Nasil Yazilir? Kaynaklar Uzerine Bir Tasnif Denemesi”, 451.
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2.2.2.1. Uskiidar Rifai Asitanesi

Bu boéliimde Batili seyyahlarin en ¢ok ziyaret ettikleri tekkelerden bir tanesi olan
Uskiidar’da bulunan Rifal Asitanesi ile ilgili Fransiz seyyahlarin yapmis olduklari
gozlemler aktarilacaktir. Tekkenin tarihgesini kisa bir sekilde aktardiktan sonra Rifailerin
Ozel ayin ve seremonilerine yer verilecektir. Batili seyyahlarin oryantalist ¢alismalarina
bu tarikatlarla biiyiik katk: sagladiklar1 sdylenebilir. Zira bu olumsuz ve 6nyargili imaja
Rifai dervislerinin 6nemli malzemeler sunduklar1 bir gercektir. Rifailer, sadece Batili

seyyahlarm degil Islam ulemasinin da sert elestirilerine maruz kalmislardir.4®

12. ylizyilda Ahmed er-Rifal tarafindan temeli atilan Rifalyye tarikatinin en
onemli dzelliklerinden bir tanesinin kendine 6zel ayinleri oldugu belirtilmelidir. Basladigi
donemden itibaren her zaman torenlerin icra edilis sekli, insanlarin merakini cezbetmistir.
Ibni Battuta’nin seyahatnamesinde de Rufaflerin ayinleri detaylica anlatilmis, “biirhan”
isimli 6zel bir merasimin de diizenlendigi aktarilmistir. Kilig, sis, topuz ve t1g gibi kesici
aletler, yanak, karin ve kol gibi viicudun farkli bolgelerine sokulur veya asil ifadesiyle
“darp” edilirdi. Bununla beraber daha korkung ve iirpertici uygulamalarin oldugunu da
zikredebiliriz. Kizgin demirlerin bedenin farkli noktalara siiriildiigli, bununla kalmayip
agizlarinda, dillerinde beklettikleri de kayitlara ge¢cmistir. Bu yapilan ayinlerde maksat

tarikatin hak oldugunu insanlara gostermektir.14

Rifal tarikatinin Anadolu’nun Islamlasmasinda katkisi ¢ok biiyiikk olmasina
ragmen Istanbul’da yayilmalar1 16. yiizyilin sonlar olarak bilinmektedir. Rifaflik her ne
kadar Stnni bir ekol olsa da 6zellikle adap ve erkaninda miisahede edilen farkli unsurlar
ile ayinlerin i¢eriginden dolay1 ulemanin tepkisini gekmemek maksadiyla erken donemde

Payitahttaki teskilatlanmalari geciktirilmigtir.14®

Maxime Du Camp’in derviches hurleurs, yani haykiran veya bagiran dervisler

olarak terciime edilebilecek tarikat hakkindaki izlenimleri ele alinmaya g¢alisilacaktir.

Du Camp seyhin elliye yakin adam tarafindan takip edildigini, bazilarinin igreng

bir kirlilige sahipken bazilarinin hasaratlarin verdigi rahatsizligi gidermek adina belinde

148 Muharrem Varol, “Oryantalist imgelemin insasinda istanbullu Bir Tekke: Rifai Asitanesi”, Osmanli
Istanbulu Uluslararasi Sempozyumu, ed. Feridun M. Emecen vd. (fstanbul: Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2015), I111/708.

147 \/arol, “Oryantalist imgelemin Insasinda Istanbullu Bir Tekke: Rifai Asitanesi”, 708-709.

148 Varol, “Oryantalist Iimgelemin Insasinda Istanbullu Bir Tekke: Rifai Asitanesi”, 712.
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tahta kagik tagidigini aktartyordu. Cogunun saglar1 bobreklerine kadar uzaniyor, U¢ veya
dort tanesi dans ederek, hoplaya ziplaya tekkeden iceri giriyordu. Seyyah bu delileri
Ozenle agirlayan dervislerin onlara Tanr1 katinda kutsalmis gibi baktiklarini, seremoninin
doruk noktalarinda yaptiklar1 hareketleri kafeste inleyen vahsi hayvanlari animsattigini,
yuzlerine darbeler verip cigerlerinin derininden en korkung sesleri ¢ikardiklarini
belirtiyordu.'*® Gegirdikleri ndbetlerle sicaga karsi duramayanlar sirayla sariklarini,
kaftanlarini, kemerlerini ¢ikariyorlardi. Seyyaha gore bazilar1 sadece i¢ ¢camasirlariyla
ofkeli jimnastiklerine devam ederken bazilar1 haykirislariyla beraber kulaklar1 pargalayan
bir ses tonuyla Allah nidalarin1 haykiriyordu. Gezgin bu gurdltiye tiz bir sesle Kur’an

okuyanlarin baskin bir bigimde eslik ettigini ifade ediyordu.

Dervigler Mekke’den gelen iki 6nemli din adaminin gelisini kutlamaya
hazirlantyorlardi. Seyyaha yardimci olan terciiman salonu terk etmeleri gerektigini
sOylemis ancak Du Camp kalmay1 tercih etmisti. Tamburlarin ritmi ve kiikremeleriyle
beraber dervislerde sarhosluk belirtileri olusmustu. Eline demir bir sis alan seyh, aleti
yanaklarindan gegirirken yanindakiler onu taklit ediyor salondaki dervislerin tamami
kendine bir eziyet uyduruyordu. Bir ¢ocuk tirnaklariyla kulaklarini parcaliyor, bir digeri
kolunu 1sirip kanli derisini uzaga tiikiirityordu. Du Camp bu korkung tabloyu seyredebilen

yalnizca iki kisi kaldigim bildiriyordu.*>

Gautier ise uluyan dervislerin tekkesine girmeden 6nce ayakkabilarin ¢ikarilmasi
gerektigini, Avrupali dostlarina aktariyordu. Mekanlar1 Mevlevilerinki gibi dairesel degil
mimari giizellikten uzak kare seklindeydi. Duvarlarinda yaklasik on bes tane devasa
tambur ve birka¢ Kur’an ayeti bulunduruluyordu. Gérdiklerinden tedirgin olan Gautier

su sOzleri aktartyordu:

“Seyh ve miiritlerinin oturduklart halvin arkasindaki duvarda vahsi bir
dekorasyon hakimdi. Kendimizi bir iskenceci veya engizitér atolyesinde
oldugumuzu zannediyorduk. Zincirler, envai ¢esit silahlar, kerpeten, pense, hangi
sebeple kullanildigimi  bilemedigimiz, ameliyat oncesi cerralin odasinda
gordiigiimiiz gibi tiiylerimizi diken diken eden, onlarca endise verici ve barbarca
aletler vardi. Dini mertebe olarak doruk noktasina geldikten ve heyecanlarini
bagwrarak gostermede yeterli olmadiklar: anlarda dervisler bu korkung aletlerle
kendilerini kirbachyor, kesip deliyordu. ™"

149 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 150-152.
10 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 155-156.
151 Gautier, Constantinople, 149.
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Fransiz gezgin, seyhin oldukgca asil ve gorkemli, yaslh ve siska bir adam oldugunu
belirtiyordu. Yani basinda altin renginde ¢izgi bulunan beyaz sarikli, iizerinde sadece
Peygamber soyundan gelenlerin ve hacilarin kullanabildigi yesil ciibbeli geng bir adam
bulunuyordu. Onun hiiziinlii ve sade profili, esmer teni Tiirklerden ziyade Araplari
hatirlattyordu. Dervisler dua etmeye hazir bir sekilde siralanmis, tek agizdan, buyuk ve
heybetli, Herkiil gogiislii, demirden cigerleri ve olaganiistii bir sesi olan adamin
sOylediklerini tekrar ediyorlardi. Her misra sonrasi baslarini arkadan 6ne, 6nden arkaya
salliyorlardi. Seyyah, uzun miiddet bakinca tathi bir bas donmesi etkisi yaptigini ifade
ediyordu. Kimi zaman Miisliiman izleyiciler karsi konulamaz havaya kendini kaptirip
kafesteki ayr gibi delirmiscesine dervislerin arasina karistyordu. Bazi dervisler
hareketlerine coskulu bir bicimde devam ederken baslarini duvarlara vurma tehlikesi ile
karsi karsiya geliyordu. Ardindan hepsi zincir olusturacak sekilde ayaga kalkiyor, ellerini
digerlerinin omuzlarina getirip, boguk ve uzun bir sesle Allah-hu! nidalar1 getirmeye
bashiyorlardi. Bu ses, insan sesinden oldukga uzak gorinlyordu. Gautier buytk bir
saskinlikla su sozleri sdylemekten kendini alamamistir: “Nasil oluyor da bir saati agan
bu agitlardan sonra gogiis kafesleri parcalanmiyor, zedelenmis damarlar ¢catlamyyordu.”
Bu husus, seyyahin en merak ettigi konularin basinda geliyordu. Uluma kiikremeye
doniisiiyor, aslan homurtusu, farkli hiriltilar, kar iizerinde ziplayan kurt misali seremoni

devam ediyordu.t®2

Seyirciler arasinda bulunan Katolik dindarlar, dervislerin hallerine sakallarinin
arasindan giiliiyorlar, dervislerin yaptiklarin1 sagma buluyorlardi. Gautier bu davranisin
giling oldugunu, Katoliklerin de benzer ibadetlerle Yehova’ya ulagsmayi hedefledigini
aktartyordu. Gautier Ust kisminda kiyafeti olmayan iki fanatigin, dervislerin arasina
daldigin1 ve ellerine duvarda bulunan kesici aletlerden alip birbirlerini yaralamaya

calistigin1 korkuyla séylilyordu.*>®

Torenin son kisminda seyyahin en ¢ok sasirdig diger bir husus da yedi yaslarinda
bir kizin torenin bitmesiyle seyhin yanina gittigini ve yerde bulunan koyun postunun
Uzerine uzandigini, seyhin iki miiridin yardimiyla ¢ocugun istiine ¢ikip birkag saniye

durdugunu okurlarina aktartyordu. Klglk ¢ocugun oldukca neseli bir sekilde tekkeden

152 Gautier, Constantinople, 150-151.
153 Gautier, Constantinople, 153.
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ayrildigini, bununla beraber bazi annelerin, {ig, dort yaslarindaki gocuklarini getirip ayni
sekilde koyun postu iizerine yatirip seyh tarafindan ezilmesine izin verdiklerini
bildiriyordu. Kimi ¢ocuk hi¢ etkilenmezken kimi ¢ocugun acidan gozleri kafasindan
ayrilacak gibi oluyordu. Gautier bu uygulamanin gengler, yetiskinler, askerler ve devlet
yetkilileri tarafindan bile yapilip, biitlin hastaliklarin iyilestigi disiiniildigiini
aktariyordu. Gautier tekkenin ibadet mekani olmasinin yaninda ayni zamanda bir sifahane

oldugunu tasvir etmektedir.*>*

Henri Mathieu’e gore halkin nazarinda oldugu gibi ulema sinifi da dervislerin
Tanr1’ya daha yakin olduklarimi diisliniiyorlardi. Seyyah, dervislerin dini tasavvufi bir

yoriingeye sokmak icin cabalamakta olduklarini belirtiyordu.t®®

Toplu halde zikir c¢ekenleri, uluyan dervisler diye isimlendiren gezgin, ayin
esnasinda donmek yerine Allah ismini siirekli tekrar ederek bedenlerini sallandirdiklarini

aktartyordu. Mathieu, o anda yasadiklarini su sekilde ifade ediyordu:

“Gozleri alevli, boyunlari gergin, damarlart siskin bir halde gelip
ulumalart hizlamyordu. Acilart arttikca coskular: da artiyordu. Oyle bir hale
geliyorlardi ki burun ve kulaklarindan kanlar fiskiriyordu. Yere yigildiktan sonra
bile nébet gecirir vaziyette devam ediyorlardi. Bu gelenek Antik Yunan’daki
Daktillerin bir uygulamasiyla ¢ok benzerlikler tasyyordu.” 156

2.2.2.2. Galata Mevlevihanesi

Mevlevilik, tasavvuf tarihinde 6nemli bir ekol olup Anadolu topraklarinin kiiltiirel
hafizasini sekillendirmis tarikatlardan biridir. Her ne kadar kurumsal agidan Sultan Veled
baslatmis olsa da pir olarak Mevlanéa Celaleddin-i ROmi kabul edilmistir. Asirlar boyunca

da Mesnevi cercevesinde bir tasavvuf modeli kurmuslardir.t®’

13. yiizyilin son ¢eyreginde Selcuklu Devleti’nin baskenti Konya’da temelleri
atilan, Selguklu birliginin dagilmast sonrasi farkli beyliklerin smirlart igerisinde, 15.

yiizyilin baglarindan itibaren de Osmanli topraklarinda yayilmaya baslayan Mevleviler,

154 Gautier, Constantinople, 154-155.

1% Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 199.

1%6 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 201.

157 Safi Arpagus, “Galata Mevlevihanesi Orneginde Istanbul Mevleviliginin Kiiltiirel Hayata Etkisi”,
Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 1/33 (2014), 17.
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Istanbul’un fethedildigi dénemlerde Osmanli tasavvuf hayatinda yerini almist1. Istanbul
Mevlevihanelerinden bahsedecek olunursa, Mevlevilik Osmanli tasavvuf kaltirtinin en
yaygin tarikatlarinin basinda gelmesine ragmen tekke sayisi agisindan diger tarikatlarin
gerisinde bulunuyordu. Mevleviyye’nin tekke sayisinin az olmasinin en Onemli
nedenlerinden bir tanesinin bazi arastirmacilarin popular sufism olarak isimlendirdikleri,
genis kitlelere hitap etme derdinde olmayip Naksibendiyye, Halvetiyye, Kadiriyye,
Rifalyye gibi tarikatlardan farkli olarak tasavvufkiiltiiriniin klasik boyutunu temsil etmek
gayesini giitmesi oldugu soylenebilir. Edebiyati, musikisi, fikriyati ve irfan1 ile daha

seckin bir kitleye hitap ettikleri bilinmektedir.®

Tarihi kaynaklarda ve halk arasinda Kule Kapu Mevlevihanesi, Galata Tekkesi,
Galata Hangahi, Iskender Pasa Zaviyesi, Begoglu Dergahi gibi isimlerle anilan Galata
Mevlevihanesi, Istanbul’un en kadim asitanesi olarak kabul edilir. Mevlevihane Fatih
Sultan Mehmed ve Sultan II. Bayezid’in Osmanli Devleti’nin basinda oldugu

donemlerinde gérev yapmus Iskender Pasa tarafindan 1491 yilinda insa edilmistir.!>®

Mevleviyye tarikatina ayri bir boliim olusturulmasinin nedeni seyyahlarin bu
konudaki tutumlaridir. Dénen dervisler olarak tanimladiklart Mevleviler, seyyahlara
oldukga farkli ve essiz hisler yasatiyordu. Camilere resmi izinle girebilen seyyahlar
Galata Mevlevihanesi’ni ziyaret etmek i¢in herhangi bir engelle kargilasmiyorlardi. Her
hafta sali ve persembe giinleri saat ikide yapilan mukabeleyi izlemek Uzere dergéha gelen
seyyahlar, semahanenin 6zel bir kisminda mukabeleyi takip edebilmekteydiler.®
Galata’da bulunan Mevleviyye dergadhindaki mimari 6zellikler ve Fransiz seyyahlarin bu

mekanda yapilan ibadet ve ayinlerle ilgili gozlemleri sunulmaya ¢alisilacaktir.

Pera mezarhi@inin yaninda bulunan Mevlevi tekkesine ¢inar agaglarinin
golgesinde ve kumdan yapili bir yoldan giris yapan Maxime Du Camp izlenimlerini su

sekilde aktartyordu:

“Kutsal mekani kirletmemek adina ayakkabilarin iizerine sari terlikler
gegirilen, dar bir giristen gectikten sonra ahsap dogemeli béliime ulasilan, genis
pencerelerle aydinlatilan, daire seklinde insa edilen, sahnesi korkuluklarla

158 Baha Tanman, “Istanbul Mevlevihaneleri”, Osmanlt Arastirmalar: 14/14 (1994), 177-178.

159 Aysegiil Mete, XVIII. Aswr Istanbul Mevieviligi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Doktora Tezi, 2019), 23.

180 Necip Fazil Duru, “Batili Seyyahlarin Goziiyle Dénen Dervisler”, Hece Edebiyat Dergisi 130 (2007),
7.
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korunan bir alandi. Seyirciler de bu alamin arkasinda bulunuyorlardi. Mekke
istikametine dogru bakan mihrapta iizerinde altin harflerle islenmis uzun ortiiler
bulunuyordu. Dervisler kollarim Hz. Isa’mn ¢armiga gerildigi gibi acarak,
baglarini omuzlarina egerek ve gozlerini kapatarak donmeye baslhyorlardi. Cok
dar bir alanda bulunmalarina, otuz ila kirk civari olmalarina ragmen asla
birbirlerine ne degiyor ne de ¢arpiyorlards.

Du Camp gizel hayallere kavusmak arzusuyla bas dondiiriicii valse katilmay1
diistindiigiinii dile getirmekten kendini alikoymamigtir. Genel olarak Mevlevilere karsi
olumlu bir tavirla baktigin1 da sdylemek yanlis olmayacaktir. Miiziklerini begendigini,

dervisleri de takdir ettigini ifade etmistir.'®2

Du Camp’1n yakin arkadasi olan bir diger seyyah Gustave Flaubert de Mevlevileri

su sozlerle dvmiistiir:

“Semazenlerin sirast ¢ok hosgoriilii goriiniiyor: onlar icin gercek Mekke
kalplerinde bulunuyor,; gayri Miislimlerle ne iletisim kurmayi ne de a¢iklama
yapmayt reddediyorlar. "%

Mevlevi dervislerden oldukga etkilen Gautier onlardan detayli bir bigimde
bahsediyordu. Gautier’e gore onlar donen dervisler veya Mevleviler adinda toplu bir
sekilde tekke adindaki manastirlarda yasayan Muhammedi kesislerdi. Seyyaha
gore dervis kelimesinin anlaminin fakir olmasina ragmen aralarinda oldukg¢a zengin

olanlar da vardi. Ona gore bu maddi gliclin kaynagi vasiyet veya bagislara dayaniyordu.

Seyyaha gore muftu ve alim kesimi dervislere iyi gozle bakmiyorlardi. Bunun
sebebi mubhalif ilkelerinden, alt kesim halkin tizerindeki niifuzlar1 veya onlar1 hor

goérmelerindendi.

Gautier gayrimiislimlerin ibadet seremonilerine namaz vakitlerinde katilmak
istemelerine ragmen onlar1 engelleyen ve kovan diger Miisliimanlarin aksine dervislerin,
Avrupalilarin ayakkabilarini kapida birakmalar1 halinde tekkeye girmelerine miisaade
ettigini belirtiyordu. Seyyah, Hristiyanlarin kdpeklerinin olmasinin onlarin dualarini
okumalarini engellemedigini, aksine bundan gurur duyduklarini ifade ediyordu. Gezgin
Pera’daki tekke, kabirler ve servi agaglariyla gevrili, On cephesi sade, kapisinda arma ve

Tiirk yazisi, demir parmakli pencerelerin arkasinda dervislerin mezarlarinin ve su

181 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 145-147.
182 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 146.
183 Oguz, “Gustave Flaubert’in Istanbul Destinasyonu”, 53.
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¢esmesinin bulundugu bir yap1 oldugunu aktariyordu. Seyyaha gore tekkenin i¢i camiler
ve diger yapilardan farkliydi. Kiigiik hiicrelere benzeyen odalari barindiran bitmek
bilmeyen koridorlar ve oralarda sessizce ders galisan insanlar mevcuttu. Avluda ise

yesilliklerin arasinda huzur veren fiskiye bulunuyordu.'6

“Katolik Ulkelerin soguk, hizinld, 6lim kokan manastirlarinin
havasindan uzaktir burasi. Giines iginde, tatli renklere boyanmig oturma
odalarimin ardinda, Bogaza bakan havadar ve 151k dolu harikulade bir
panorama gorilir; Uskiidar ve Kadikéy Asya kiyisinda uzamir, karlar altinda
Bitinya’daki Olympos dagi, denizin hareleri iizerinde sirlanan Prens Adalari,
saraylari, koskleri bahgeleriyle Topkapr Sarayi’min burnu, alti minaresiyle
Sultanahmet, bir Yemen tdlii gibi pembe ve beyaz cizgileriyle bezenmis
Ayasofya, bltin uluslara ait bayraklarin dalgalandigi gemilerden olusan bir
orman. Bu, durmadan degisen, yenilenen, seyrine doyulmayan bir
goriintii. %

Gautier Mevlevilerin dini valslerini uyguladiklar1 salonun avlunun sonunda yer
aldigini, salon disinda Tiirk kaligrafisinin yani hat sanatinin en giizel Orneklerinin
bulmanin mimkin oldugunu, ig¢inin hem dans hem gosteri salonunu andirdigini, sultan
ve kadinlarin oturacaklar1 yerlerin ayri tutuldugunu, yabanci gozlerden haremlerdekine
benzer parmakliklar vesilesiyle korundugunu aktariyordu. Seyyah ellerinde Kur’an
ayetlerinin, sultan veya tekkeleri destekleyen vezirlerin miihriiniin bulundugu tabletlerle
izleyicilerin karsisina gegen orkestranin, mavi ve beyaz kiyafetler giydiklerini
belirtiyordu. Gezgine goére dervisler, fanatik bir tarikattan ziyade siniftaki talebeleri

andirtyordu.

Gautier, Turk ve Frenklerin gosterileri ayn1 anda izleyebildiklerini, gdsterinin
topluluk liderinin ceylan derisinden halinin {izerinde oturur vaziyete gelmesinin ardindan
ikiserli sekilde dervislerin agir hareketleriyle beraber basladigini, ortada bulunan yasli,
kir sakalli liderin halinin diger diinyadan geldigini gosteriyor gibi oldugunu ifade
ediyordu.'®® Fransiz seyyah, dervislerin seyhlerini Dogulularin selamlamastyla ellerini
kalplerine getirerek selamladiklarini, bunu bir sultan ya da azize yapilircasina derin saygi,
nezaket, itaatlerinin gostergesi ve dini gelisimleri i¢in yaptiklarin1 ve devaminda

dervislerin agir hareketlerle yerlerine dondiiklerini aktariyordu.

164 Gautier, Constantinople, 132-133.

165 Théophile Gautier, istanbul Diinyanin En Giizel Sehri, gev. Nuriye Yigitler (Istanbul: Profil Kitap
Maviagag Kiiltlir Sanat Yaymeilik, 2018), 135.

166 Gautier, Constantinople, 134-135.

48



Gautier, Mevlevilerin kiyafetlerini su sozlerle tasvir etmekteydi:

“Miisliiman kesislerin baslarinda bulunan sapka keceden yapilmis, kizil
veya kahve renginde ters ¢cevrilmis cicek saksisina benziyordu. Uzerlerinde bir
hirka, beyaz kumagstan yapilmis ceket ve uzun bir entari, ayak bileklerine kadar
uzanan bir iglige sahiplerdi. Vals baslamadan dnce iizerlerindeki yesil, mavi,
mor, boz veya farkli renklerdeki mantolarini ¢ikariyorlar, yorgunluktan nefes
nefese ve fter icinde kalp yere yigildiktan sonra mantolarini  geri

giyiniyorlardi. ~167

Gautier dervislerin Kur’an ayetlerini okuduktan, baglarin1 yeterince salladiktan
sonra mantolarini yere biraktiklarini, salonda daire ¢izecek sekilde yirtiytp lideri yani
seyhi selamladiklarini ifade ediyordu. Seyyah bu selamin aralarinda bir dua veya
miknatish bir irtibat tagidigini diisiiniiyordu. Bu olaydan sonra dervislerin goriiniislerinin
tamamen degistigini s6yleyen Gautier, seremoni baslamadan kasvetli, uyusuk 6li halde
olan bu insanlarin yiiz ve g0zlerinin parladigini ve hareketlerinin canlandigini

belirtiyordu.

Seremonide sahip oldugu goézlemleri aktarmaya devam eden gezgin, Kur’an
ayetleriyle beraber flit ve darbukalarin ritimlerle eslik etmeye basladigini vurguluyordu.
Dalgalanmalar sonrasinda bu ritimler ruhlari ele gegirecek hale geliyor, bu dalgali ritimler
insan1 bilmedigi diyarlara siiriikleyen, anlatilmasi zor seving ve hiiziinler tattiran
bliyiileyici bir hava olusturuyordu. Seyyah o esnada sahip oldugu duygu diinyasini su

sozlerle aktariyordu:

“Daha oncelerde unutulan riiyalar: hatirlatan, hatiralari goz tiniine
getiren, essiz resim ve tablolart canlandiran semavi bir miizik.”

Gautier derviglerin ellerini yatay bigimde Hz. Isa’nin carmiga gerildigi gibi
actiklarini ve yavasga kendi eksenlerinde donmeye basladiklarini, eteklerinin ugmaya
calisan kuslarin kanatlar1 gibi havalandigini ifade ediyordu. Gautier’e gore hizlarinin
artmasina ragmen istikrarli olmalari, esnek hareketleri ve yorgunluk belirtilerinin
olmamasi etkileyiciydi. 18 Seyyah en cesur Alman valsginin bile bu hareketlerden sonra
bogularak 6lecegini, onlarn ise hig yerlerini degistirmeden oldukc¢a hizli bir sekilde, bir
topac gibi uyur vaziyette dondiiklerini aktariyordu. Gezgin yaklasik yirmi kisi olmalarina

ragmen derviglerin Java giceklerine benzediklerini ve bu halde kendi ydriingelerinden

167 Gautier, Constantinople, 135-136.
168 Gautier, Constantinople, 137-138.
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cikmadiklarimi belirtiyordu. Fransiz seyyah, liderin aralarinda dolastigini, arada ellerini
birbirine vurdugunu, bunu ya ritmi arttirip indirmesi i¢in orkestraya, ya da dervislerin
sevklerinin desteklemek i¢in yaptigini, dervislerin kendi eksenlerinde dénmelerine ara
verip alanin i¢inde tur atip dinlenmelerini sagladigin1 vurguluyordu. Seyyah devaminda
seremoni tamamlanacak zannederken darbuka ve fliitlerin bir seviye artmasiyla
hareketlerin hizlanmaya basladigini, ancak bu hizin diizenlerini bozmayip dakikada
yaptiklar1 doniislerin arttigini, dervislerin yoruldukga kollarini kaldirip veya indirdiklerini
denizde akintiya girmis yiiziici gibi davrandiklarindan bahsediyordu. Gautier
semazenlerin ylzlerinde hafif bir tebessiim, baslari ise ilahi bir riiyadaymisgasina egik bir

gorintmde olduklarini bizlere aktarmaktaydi.

Seyyahin dedigine gore en meshur ressamlar bile ilahi aski bu kadar giizel
gosteremezdi. Mistik kokularla bezenmis, ilahi pariltilarla donanmis, cennete benzer
hayaller kurduran bir dervis Gautier’e “Eger diger alemde, ruhlar insan suretini

koruyorsa kesinlikle bu donen dervise benzemelidir” sdzlerini dedirtiyordu.

Fransiz seyyah, ayinin sonunda danslarini birer birer tamamladiklarini, geldikleri

sirayla salondan iizerlerine mantolarini alip ¢iktiklarini ekliyordu.!®®

Seremoni haricinde donen dervislerle alakali hissiyatin1 aktaran Gautier su

ifadelere yer vermistir:

“Tekkeleri yanar vaziyette olan Mevlevilerin lideri halinin iizerinde tiitiin
icmekteydi. Yangin ilerledik¢e dervigler halimin iizerinde durmaya devam eden
seyhlerini uzaklastirirdi. Bu hadise Dogu kaderciliginin giizel bir yansimasiydi.
Ayni semtte bulunan Hristiyanlar, Tiirklerin sahip oldugu teslimiyeti gostermeyip
yangindan kurtardiklar: esyalarin iizerinde bagiriyor ya da aglyorlardi.” 17

Genel olarak Gautier’in Galata Mevlevihanesi ile alakali goriiglerinin olumlu
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Camilerde yabancilara karsi olan olumsuz tavrin aksine
Galata dergahindaki dervislerin daha hosgoriilii ve samimi yaklasimlar1 Gautier’in bu
tarikata kars1 sempatisini arttirmistir. Dervislerin ayin sekli ve hallerini hayranlikla tasvir

etmekten kaginmamustir.

169 Gautier, Constantinople, 139-142.
170 Gautier, Constantinople, 265.
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Mathieu donen dervisler olarak tarif edilen Mevlevilerin kurucusu olan sahsiyetin
Celéleddin’i tanitip soOzlerine baglamamistir. Seyyah seremonilerde dervislerin
danslarinin Antik Yunanlardaki Koribantlarin uyguladigi bir dans gesidi oldugu ve
miiziklerinin de Anadolu’da yasamis Frigyalilarla ortiistiigiinii ifade ediyordu.” Fransiz
gezgin, dini pratiklerini yaptiklari odanin olduk¢a genis ¢apli ve tavandan gelen 1sikla
aydinlik hissiyatt verildigini, seyhin yiiziini Dogu’ya donerek halkanin ortasina
oturdugunu bildiriyordu. Ardindan halkadaki dindarlarin yavas bir sekilde odanin
etrafinda donip, sirayla seyhlerinin 6niinde egildiklerini, bu yapildiktan sonra kollari
carp1 seklinde, gozleri kapali veya goge bakar vaziyette, baslarint sol omuzlarina egerek
kendi eksenleri iizerinde donmeye basladiklarini aktariryordu. Mathieu’e gore yaptiklari
hareketler hezeyan ve coskuyu temsil ediyor, eteklerin dondiik¢e hava almasiyla beraber
dengelerini kolay bir sekilde kurmalar1 saglaniyordu. Seyyah vahsi bir miizik esliginde
yapilan seremoninin ortami hipnoz etmeyi hedefledigini okurlarina aktariyordu. Fransiz
gezgin miizigin artmastyla bedenlerin olaganiistii bir heyecana biiriiniip coskunun doruk
noktasia ulagmasinin 6n goruldiigiinii ve dansin seyhin kendi ekseni {izerinde doniip
ardindan Tanr1 icin dua etmesi ve dervislerin toplu sekilde cevap vermeleriyle

tamamlandigini ifade ediyordu. 172

2.2.3. Vakiflar

Osmanli Devleti’nde vakiflar, toplumun birlik ve beraberligine, kiiltiir hayatina
onemli etkisi olan hayir miiesseseleridir. Islam medeniyetinde vakif ve sehir birbirinden
bagimsiz tutulamayacak kavramlardir. Cami merkezli Islam sehirlerinin gekirdegini
vakiflarin finanse ettigi kiilliyeler olusturmustur.!”™ islam devletlerinde 6nemli bir role
sahip bu kurumlar 19. yiizyillda Batili isgalci iilkeler tarafindan kotulenmeye ve
karalanmaya baslanmislardir. Kur’an da vakif kavramiin gegmemesi Islam diinyasinda
tartismalara sebep olmustur. Ancak bu miesseseyle bagdastirilabilecek farkli ayetler ve
hadisler Miisliimanlara rehberlik edegelmistir. Allah yolunda mal harcamak (el-Bakara
2/195, 261), iyilik yapmada ... yardimlagmak (el-Maide 5/2), bu delillerin basinda

171 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 200.
172 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 200.
173 Selim Argun, “Halep Vakiflar1”, Osmanli Yonetiminde Arap Cografyasi: Idari, Siyasi ve Sosyal Yapu,
ed. Selim Argun (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 545.
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gelmektedir. Sadaka ve sadaka-i cariye kavramlar: Islam diinyasinda vakif kiiltiiriiniin

gelismesinde 6nemli bir rol oynamigtir. 1’4

I[slam cografyasinin her karisinda bulunan cami ve mescitler, mektep ve
medreseler, imaretler, tekke, hankah ve zaviyeler, kutlphaneler, ¢esme ve sebiller,
hastaneler, kervansaraylar, yollar ve kopriiler vb. eserler sunduklar1 hizmetlerle birlikte
hayrat kavrammin &nemli gdstergelerindendir. 19. yiizyilda Islam iilkelerinde isgal
hareketlerine baglayan Bati devletleri, bu iilkeleri tam manasiyla somiirgeleri haline
getirme hedeflerinde engel gordiikleri vakif kuruluslarina karsi tavir almislar, ekonomiye

zarar verdiklerini sdyleyerek aleyhlerinde propaganda yapmuslardir.1™

Istanbul’un vakiflarin vesilesiyle kurulmus bir hayrat sehri oldugunu séylemekle
miibalaga yapilmayacaktir. Osmanli  Devleti’'nin ilk  doneminde sehirlerin
fethedilmesinden sonra devletin Ust yetkilileri ve maddi anlamda durumu iyi olan
sahsiyetler buralarda yeni vakif miiesseseleri kurduklart gibi niifusunu arttirmak igin bu
sehirlere Tiirkmenlerin yerlestirildigi de bilinmektedir.1”® Tiirklerin vakif miiessesesi,

eski Turklerden giiniimiize kadar ulasan bir gelenektir.!”’

Vakiflarin hizmet boyutunun yaninda dini ve siyasi alanda onemli etkileri
olmustur. Smir bolgelere yerlestirilen ve oralarda ticari ve zirai faaliyetlerde bulunan
stfiler, Anadolu cografyasinin Islamlasmasinda énemli rol oynamus, onlar1 vakiflar her
daim desteklemislerdir. Osmanli siyasi hakimiyetinin devami i¢in vakif miiesseselerinden
faydalanildigi goriilmektedir. Halkin iizerinde etkisi olan ulema ve tarikat seyhlerini
kendilerine baglayan yoneticiler, vakfiyelerine koyduklar: hiikiimlerle devletin bekas1 ve
vakfin kotuliklerden muhafaza edilmesi i¢in dua edilmesini istemis ve medreseliler ile

tekkeliler arasinda bir ahenk ve denge olusmasi i¢in de calismislardir.t’®

Toplumun her alaninda faaliyet gosteren vakiflara ve onlarin isleyisi ile alakali

Henri Mathieu’niin bilgi ve gézlemleri aktarilmaya ¢alisilacaktir.

174 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2012), 42/479.

15 Yediyildiz, “Vakif”, 42/480.

176 Yediyildiz, “Vakif”, 42/483.

177 {smet Binark, “Yabanci Gozii ile Tiirk Vakiflar1”, Kubbealt: Akademi Mecmudsi 4 (EKim 1996), 44,
178 Yediyildiz, “Vakif”, 42/484.
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Mathieu’ye gore Osmanli’da vakiflar, fethedilen topraklarda elde edilen
ganimetlerin camilere aktarilmasini saglayan bir mekanizmaydi. Cami ingaatt veya
restorasyonu i¢in bagista bulunan hiikiimdarlar ve sahislarin yardimlarim1 aktardiklari
diizen olarak tanimlanabilirdi. Vergiden bagimsiz olan bu kurumlarin varligi kaginilmaz

bir hale gelmisti.

Seyyah vakiflarin ilerleyen dénemlerde yeni bir yize blrindigiini, gelirlerin
yardim kuruluslarina aktarildigini - ve halkin  kullanimma a¢ik  mekénlarin
iyilestirilmesinin 0n planda oldugunu vurguluyordu. Mathieu’niin aktardiklarina gore
kltuphaneler, okullar ve hastaneler bu vakiflarin etkin oldugu kuruluslardi. Vakiflar ti¢
kisma ayriliyordu. Birinci kisim camilere bagli olanlar, ikinci kistm kamu hizmetiyle
alakali isleri yurutenler, G¢tincl kisim ise sahsi vakiflardan olusuyordu. Seyyaha goére bu
yoneticilerin ¢ogu, miraslarina el konulmamasi i¢in vasiyetlerine vakiflarin kendi

nesilleri tarafindan idare edilmesini sart kosuyorlard:.’®

Nazir, vakif istilahinda miitevelli manasinda kullanildigi gibi miitevellinin
tasarrufatina nezaret etmek iizere, vakif veya hakim tarafindan tayin olunan zattir.*®® Her
vakif, “ndzir” unvaniyla bilinen miifettislerin yilda bir veya iki defa denetledigi miitevelli
admnda bir yoneticiye sahipti. Mathieu’niin “nadir” olarak tanittig1 denetimden sorumlu
bu gorevliye Osmanli literatiiriinde nazir ismi verilmistir. Osmanli Devleti’nde vakif,
maliye ve idare kurumlarinda yonetici veya denetleyiciye nézir, ilgili kurum ve faaliyete
de nezéret denir. Nazir miitevellinin vakifla ilgili tasarruflarini kontrol altinda tutan bir
mekanizmadir. Nazir unvanli kisilerin gorevlerinin biiyiik ¢esitlilik gosterdigini soylemek
miimkiindiir. Vakif alaninda ndzirlik gorevi genellikle sadrazam, seyhiilislam,
Babussaade agalar gibi yiiksek riitbeli devlet yetkililerine verilmistir. islam hukukunda
bu gorev yargiya ait bir sorumluluktur. Her nezaret birimi kendi disiplinlerinde
orglitlenmis ve 1826 yilina gelindiginde Evkaf-1 HuUmayun Nezéreti ismine

biriinmiistiir. 8

179 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 236.

180 Ali Himmet Berki, Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen Istilah ve
Tabirler (Ankara : Vakiflar Genel Midiirliigii Nesriyati, 1996), 44.

181 Mehmet Geng, “Nazir”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/449-450.
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Mathieu’niin aktardiklarma gére selatin camilerinde nazir ve miitevelli'®? heyeti
saraydaki tist konumdakiler tarafindan temsil ediliyordu. Bagvezir ve seyhulislam
bunlardan bazilariydi. Mathieu camilere yapilan yardimlarin masraflardan fazla oldugunu
ve bu fazladan olan bagislarin mutevelli ile miifettislerin tarafindan paylasildigini iddia
ediyordu. Gezgine gore vakiflar, goriiniiste camilere hizmet ettigi varsayilan ancak arka
planinda vakiflarin kuruculariin nesillerinin veya yonetici olarak belirlenen alimlerin

devasa karlar gerceklestirdigi bir diizen haline gelmisti.*®®

Mathieu’e gore 1828’de Il. Mahmud, cami ve kamuya hizmet eden vakiflar1 bir
araya getirmeye caligsa da genel hosnutsuzluktan gekinip geri adim atmistir. Ancak bu
donemde vakiflarin gelirlerini denetlemek adina bir genel midurligiin kuruldugunu da
ekliyordu. Bununla beraber devlet hazinesinin kazangli ¢gikacagi diisiiniilse de vakiflarin
gelir ve giderini dengelemek igin kurulan genel miidiirliigiin maliyeti on iki milyon liray1
bulmustu. Seyyaha gore bu donemde devlette ortaya ¢ikan cari agigin ve
dolandiriciliklarin en 6nemli nedeninin Osmanli lirasinin otuz kat deger kaybetmesinin

oldugu sdylenebilirdi.

Fransiz seyyaha gore bu ve buna benzer durumlar Tiirk yoneticilerinin ne kadar
beceriksiz ve kangrenli oldugunu gozler 6niine sermekteydi. Osmanli Sultani, selétin
vakiflarini devletin kontroliinde tutsa da sahsi vakiflarin ¢ogalmasiyla birlikte devlet
topraklarinin dortte {i¢ii camilerin eline gegmisti. Mathieu, milkiyet sahiplerinin devletin
acgozliiliigiinden korumak ve gelecek nesline aktarabilmek adina ev veya arsalarinit cami
vakiflarina devrettigini ancak kullanma hakkinin neslinin bitmesiyle baslayacagini
aktariyordu.'84 Mathieu burada ziirri vakiflarin varligin1 da ekliyordu. Ziirri vakiflar hayri
bir amaci olmayip, sadece vakfi kuranin evladinin istifade etmesi icin kurulmus

vakiflardir.18

Mathieu’niin genel miidiirlik olarak tanittigi kurum, Osmanli padisahi II.
Mahmud’un 1826 yilinda, sultanlara ve yakinlarina ait olan vakiflarin tek bir cat1 altinda

idare etmek amaciyla kurmus oldugu Evkaf-1 Himayun Nezareti’dir. Nezaretin kurulma

182 \Vakfin iglerini yiiriitmek iizere tayin edilen kimse.

183 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 237.

184 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 238-239.

185 Sabahaddin Zaim, “Vakiflarimizin iktisadi ve Sosyal Agidan Degerlendirilmesi”, Journal of Social
Policy Conferences 0/37-38 (1992), 7.
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sebeplerinden bir tanesi siiphesiz vakif yonetimlerinin ¢ok daginik bir halde olmasiydi.
Bunun haricinde yolsuzluklari tamamiyla ortadan kaldirma diisiincesi ve Batili devletlere
benzer bir sekilde kontroliin tamamen tek bir elde olma tasavvuru bu kurumun ortaya
¢ikisint agikliyordu. Dini gruplarin giictinii kirarak Batili devletlerle iliskilerin daha iyi

bir diizeye gelecegi de Osmanli idaresinin hamlelerinden bir tanesiydi.!8®

2.3. Miisliiman Din Adamlari
2.3.1. Seyhiilislam

Seyhiilislam, Islam diinyas1 ve Osmanli Devleti’nde “alimlerin reisi veya en
kidemlisi” anlamlarina gelen bir unvandi. Osmanli Imparatorlugu’nun ii¢ kitada s6z
sahibi oldugu donemlerde bu makam da ¢ok degerliydi. Kuruldugu dénemlerde sadece
fetva makami olarak kabul edilen ve kendisine ait resmi bir binasi olmayan seyhilislamlik
giin gegtikce devletin iginde 6nemli bir konuma ulasmay1 basarmistir. Bunun en belirgin
gostergelerinden bir tanesi Kanuni Sultan Siileyman’in dirUstliigiine ve dirayetine
giivendigi donemin seyhulislami Ebu Suud Efendi’yi 1564 yilinda ilmiye simnifinin Ust
diizey tayinleriyle gorevlendirmesiydi.'®’ Seyhiilislamlar genelde tasavvufa ziihd ve
takva yolu olarak sempatiyle bakmislardir. Ancak Kur’an’a muhalif davraniglarda
bulunanlart tasvip etmedikleri gorilmektedir. Bununla beraber bazilarinin tarikat

mesrepli oldugu kayitlara gegmistir. 188

Imparatorlugun gayrimiislim tebaasi ve cemaat baskanlari da dolayli olarak ilmiye
sinifi iginde yer aliyor ve tayinleri de Anadolu kazaskeri tarafindan yapiliyordu. Baginda
seyhiilislamin bulundugu ilmiye smifi iilkenin manevi tabakasini kendi catis1 altinda

topluyor ve bu vesileyle devletin gdzetimi altinda tutuluyordu.8®

[lmiye sinifi merkezinin bir yerde toplanma faaliyeti ise 19. yiizyil basinda
olmustur. 1826 yilina kadar Mesihat dairesi seyhiilislamlarin sahsi konaklariydi. Fetva

makami digindaki birimlerin kendine has hizmet binalar1 vardi. 1826 tarihinde, Yenigeri

186 Nazif Oztiirk, “Evkaf-1 Himayun Nezareti”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1995), 11/521-522.

187 Ekrem Sarikgioglu, “Osmanli Devleti’nde Dini idare Seyhiilislamlik”, Tartisilan Degerler Agisindan
Tlrkiye, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 153.

188 Sarik¢ioglu, “Osmanli Devleti’nde Dini Idare Seyhiilislamlik”, 154.

189 Sarik¢ioglu, “Osmanli Devleti’nde Dini Idare Seyhiilislamlik”, 154.
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Ocagi’nin kaldirilmasi iizerine Aga Kapisinin ismini unutturmak i¢in 1. Mahmud bu
askeri binay1 seyhiilislamliga tahsis etti.!® Eski Aga Kapisinda yapilan tadilattan sonra
1836 yilinda Fetvahane’de gerceklestirilen ¢alismanin akabinde Anadolu ve Rumeli

kazaskerleri ile Istanbul kadis1 kendileri i¢in hazirlanan hususi dairelere yerlesti.*®*

Aralarinda yirmi dokuz seneye yakin bu makamda bulunan Ebu Suud Efendi gibi
alimler varken 13 saat sonra gorevden azledilen Memik-zade Mustafa Efendi gibi
sahsiyetler de bulunmaktadir.’®? 18. ve 19. yiizyila gelindiginde seyhiilislamlarin siyasete

karigmast itibarlarmi zedelemis ve ilmiyenin giicii zayiflamistir.1%3

Ozetlenecek olursa, seyhiilislamlik teskilat1 devlet icinde yasayan tiim inanglari,
mezhepleri ve tarikatlar1 kendi biinyesinde bir araya getiriyor, gbzetimi ve denetimi
altinda tutuyordu. Devletin irtibatta kalabilecegi cemaat liderlerini kendisi tayin ediyordu.
Ehil bulunmayan sahsiyetlerin manevi liderliklere getirilmelerine engel oluyordu. Higbir
cemaati temsilcisiz birakmiyordu. Milli ve manevi birligin korunmasina ehemmiyet

gosteriyordu. %4

Gautier eserinde bir bayram téreni esnasinda devlet biiyiikleriyle beraber
seyhiilislamin da bulundugunu ve kendisinin beyaz bir kaftan ile altin seridi bulunan
beyaz bir sarik taktigini aktariyordu. Ona bir nevi Miisliimanlarin papasi diyebilmenin
miimkiin olacagimi belirtiyordu. Cok giiclii ve saygi duyulan bir sahsiyet oldugu
sOylenebilirdi. Térenin oldugu ortamda vezirin ve diger pasalarin sultanin ¢izmelerini
Opmesinden sonra seyhiilislamin da bunun igin egildigini ancak padisahin derin

sakinligini bozup bu olay1 engelleyip dini liderin dogrulmasini sagladigini anlatryordu.'®

Mathieu’ye gore ise Kur’an’in bildirdiklerine bakildiginda seyhiilislamlik veya
muftilik muesseselerinin olmamasi gerekiyordu. Seyyaha gore bu tamamen Turklerin
icat ettigi bir makamdi. Fatih Sultan Mehmed’in devletin basinda oldugu donemde

baglayan seyhiilislamlik makamimin Kanuni Sultan Sileyman doneminde zirveye

190 Sarik¢ioglu, “Osmanli Devleti’nde Dini idare Seyhiilislamlik”, 155.

191 flhami Yurdakul — Bilgin Aydin, “Seyhiilislamlik Kurumunun Tarihgesi, Kaynaklar ve lgili
Literatiir”, Tiirkiye Arastrmalar Literatiir Dergisi 12/23 (2014), 383.

192 7iya Kazic1, "Osmanlilarda Seyhiilislamlik Miiessesesi", Islam Medeniyeti Dergisi 5 / 42 (Subat
1981), 63-64.

193 Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2010), 39/91-92.

194 Sarikg1oglu, “Osmanli Devleti’nde Dini Idare Seyhiilislamlik™, 155.

195 Gautier, Constantinople, 252.
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ulagtigini okurlarina aktartyordu. Halk tarafindan sevilip sayilan bu makamin “imamlarin
hiikiimdari, peygamberlik ilkelerinin lideri, ger¢ekligin temsilcisi, erdemin kaynag1” gibi
biyik ovgulere mazhar oldugunu belirtiyordu. Mathicu seyhiilislamlarin padisahin
huzuruna ¢iktigi zaman diger gorevliler gibi egilip biikiilmeyip Sultan1 omuzundan

optiigiinii belirtiyordu.1%

2.3.2. Ulema ve Imamlar

Osmanli Devleti’'nde egitim, yargi, diyanet ve fetva islerini yiirliten alimler
bulunmaktaydi. Bu bdliimde Fransiz seyyahlarin bu insanlar hakkindaki goriisleri

aktarilmaya ¢alisilacaktir.t%

Eserinde ulema ve imamlarin kiyafetlerine yer veren Du Camp, ordu ve askerlerin
Sultan Mahmud’un getirmis oldugu reform hareketiyle beraber Bati devletlerinin
kiyafetlerine benzer sekilde giyinmeye baslamalarina ragmen bu sinifin atalarinin
kiyafetleri olan sarigi, cilibbeyi ve kaftanlar1 giymeye devam etmekte olduklarini

aktartyordu.!%

Gautier katildig1 bir bayram toéreninde seyhulislamdan sonra ulema smifinin
geldigini, sultanin ¢izmesini Opmek yerine sadece kaftanina dudaklarim
dokundurduklarini bildiriyordu. Zira yeterince yiiksek bir makamda bulunmadiklar: i¢in
boyle bir litfa sahip olmadiklar1 vurgulaniyordu. Fransiz seyyah, sultanin ¢izmesini
O6pmenin blyuk bir seref oldugunu ancak her insanin bu onura layik olmadigini ekliyordu.
O esnada merasimde bir sorun ¢iktigini, asir1 goriigleri sebebiyle goérevden alinan eski
Mekke imami ve iki oglunun Sultanin ayaklarina kapandigini, Sultanin ise ¢ok asil bir

tavirla onlar1 reddedip huzurundan ayrilmalarii istedigini bizlere aktarryordu.®®

“Pasalardan sonra beyaz ciippesiyle, basindaki yaldizli kordonla siislii
beyaz sarigiyla seyhiilislam geldi; bu zat, bir bakima, Miisliimanlarmn papast, Gok
kudretli ve sayilan bir din adamidir. Bu nedenle, padigsahi usuliince selamladiktan
sonra otekiler gibi ayak opmek icin egilmek tizereyken, Abdiilmecid 0 mermer

19 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 196.

197 Mehmet Ipsirli, “Ilmiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/141.

198 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 109-110.

199 Gautier, Constantinople, 252.
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sessizliginden, hareketsizliginden styrildi, din adaminin gésterdigi sayguy yeterli
bularak onu kaldirdy.

Din adamlar1 tizerinde daha ¢ok duran Mathieu ise alimlerin toplumun aksine
uzun ve beyaz bir ciibbe giydiklerini ifade ediyordu.?’® Mathieu’niin algisina gore Hz.
Peygamber’in (sav) insanlarla Allah arasinda higbir aracinin olamayacagini, imamlarin
abartilmamasi gereken insanlar olmasi gerektigini, Kur’an’in ise merkezde yer almasinin

gerekliligini belirtmektedir.?%2

Mathieu’niin aktardifina gore devletin icinde alimlere ayricalik veya
dokunulmazlik taniyan kanunlar yoktu.?®® Tahsilini tamamlayanlar kad: veya miiftii
olabiliyor, bu vesileyle maddi anlamda rahata kavusabiliyorlardi. Bunun ig¢in
Imparatorlugun biiyiik sehirlerinde bulunan camilere bagli medreselerde egitimlerini
basarili bir sekilde nihayete erdirmeleri gerekiyordu.?®* Islam’in karanlik ve sessiz

yliziiniin ancak alimler tarafindan aydinlatilabilecegi ifade ediyordu.?%

Seyyaha gore imamlar ise kadilara gore diisiik goriiliiyor, maaslar1 da buna goére
belirleniyordu. Medresede imamlik yapacak dereceye gelen ve devam etmeyenlerin
sayisinin ¢ok oldugu belirtiliyordu. Kabiliyetlerinin ve yeteneklerinin daha diisiik
olmasindan dolay1 bu asamanin &tesine gidemedikleri ifade ediliyordu. Camiler imam,
miiezzin ve kayyimdan olusuyordu. Imam namaz kildiran, miiezzin minarelere ¢ikip

namazi duyuran, kayyim ise halilar1 temizleyip kandilleri yakan kisiydi.?%

Fransiz seyyaha gore kazaskerlik makami ise yasalar geregi ancak kirk yillik bir
sabrin ardindan elde edilebilecek bir gorevdi. Rumeli, Anadolu veya Istanbul kazaskerligi
siyasi anlamda etkin bir konumdaydi. Bu gorev ¢ogunlukla kazaskerlik yapmis soylu
aileler tarafindan devam ettirilirdi. Tabiri caizse kazaskerlerin ¢ocuklar: dogar dogmaz

muderrislerin eline verilip bu gorev icin yetistirilirdi.?%’

200 Gautier, Istanbul Diinyanin En Giizel Sehri, cev. Nuriye Yigitler, 235.
201 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 69.

202 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 72.

203 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 194.

204 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 191.

205 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 195.

206 \Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 192.

207 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 193.
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2.3.3. Dervisler

Bat1 diinyasinda kesis olarak tanimlayabilece§imiz dervisler belirli dini bir
tarikata veya seyhe bagli olan sUfiyane yani tasavvufi bir hayat siirdiiren kisilerdir.
Dervislik bir riyazet ve miicahede faaliyeti ile baglar. Yeme, icme, uyuma minimize
edilmeye c¢alisilir; ibadet, zikir ve tefekkiir arttirilir; nefsinin isteklerine boyun egilmez,
dengeli ve diizenli yasanir, bununla beraber manevi hazza ve olgunluga ulasmak
hedeflenmektedir. Dervisler de seyahat etmeyi 6nemserlerdi. Biitiin tasavvufi eserlerde
sefer ve seyahate ¢ok onem verildigi aktarilmistir. Dervislere gore seyahatin maksadi ¢ile
cekmek, nefsi egitmek, ilmi ve fikri anlamda iist mertebedeki insanlarin tecriibelerinden
faydalanmak, Allah’in kudretinin tecelli ettigi farkli giizellikleri goriip ibret almaktir.

Ozetle dervislik, maddi alemden ruhi aleme yapilan manevi bir seferdir.208

Arastirmada Fransiz seyyahlarin  dervisler hakkinda neler soyledikleri

karsilastirmal1 olarak ele alinmustir.

Du Camp yolun ortasinda biiyiik 6l¢iide ¢iplak bir adamin giinesin altinda sirt iistii
uzandigini ifade ediyordu. Omuzlarina kadar inen saglarinin yaninda ahsap bir kap, testi
ve birkag sebze bulunuyordu. Seyyaha rehberlik ve korumalik yapan terclimanin o
adamin bir dervis oldugunu ve tarikata girmeden evvel teslim olmasi gerektigini ifade
ediyordu. Durmaksizin Kur’an ayetlerini okuyup, giindiiz ve gece birka¢ gin boyunca
sikayet etmeden soguga, sicaga ve yagmura dayanmasi gerektigini soyliiyor, yiyecek ve

icecegini koyliilerin temin ettigini belirtiyordu.2%°

Cuma namazina giderken insa ettirmis oldugu kopriiden gectigi esnada halk
tarafindan sevilen bir dervis, Sultan II. Mahmud’un yolunu kesmisti. Dervisin Sultani
gavurluk, yani inangsizlikla sugladigini aktaran Du Camp, islam’1 ayaklar altina aldigin
iddia eden dervisin ¢ok sabirli olmayan padisah tarafindan o anda kiligla 6ldiriildigiini

sOyliiyordu. Du Camp 6len dervisle alakali su yorumlara yer veriyordu:

“Arkadaglart onu sehit gibi gommiis ve soylentilere gore mezarimin
tizerine defnedildigi gece boyunca ¢ok parlak bir 151k yanszmzsttr.”zw

208 Tahsin Yazici, “Dervis”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/188-189.

209 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, T8.

210 Dy Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 181.
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Seyyahlar, Osmanli toplumunda dini hosgdrii oldugu hususunda ortak
diistincededirler. Farkli din ve mezhepten olan insanlar ibadet etme konusunda hirdur.
Seyyahlar giindelik hayatta karsilastiklar1 Kalenderi derviglerinin dis goriiniimlerine ve
gecimlerini dilenmekle saglamalarina dikkat ¢ekerler. Rifailerin ayinleri bazi seyyahlar
icin korkung hisler yasatirken bazilari i¢in essiz bir manzara sunmaktadir. Seyyahlar i¢in

Mevlevilerin sema ayini ise ibadet olmaktan ziyade daha ¢ok dans gésterisi gibidir.?!!

2.4. Turklerin Dini Yasantisi

Fransiz seyyahlara gore Tiirklerin sahip oldugu dini yasant1 olduk¢a 6n plandadir.
Atalarinin miras1 olan bu inanca sahip ¢ikmay1 ¢ok 6nemsemislerdir. 17 ve 18. yiizyil
seyyahlarinin siddetle tenkit ettikleri islam dini 19. asir seyyahlarmmn bir boliimii
tarafindan Oteki dinlere karsi sahip olduklart miisamahakar tavirlar nedeniyle
Ovulmektedir. Fransiz gezgin Nerval’a gore avam Turklerde diger din ve mezheplere
kars1 olan fanatik duygu ve diisiinceler varligini1 surdirmektedir, ancak genel anlamda bu

yiizy1lda bir hosgérii hakim olmustur.?!?

Fransiz seyyahlardan Abdolonyme Ubicini’nin 1855’te yayinladig: “La Turquie

Actuelle” adl1 eserinde Tiirklerin yardimseverligi sdyle anlatilmistir:

“Tiirklerin nazarinda hayrat ve hasenat imandandir. Fukaraya sadaka
vermiyen bir kimse yalniz Miisliimanlik vazifesini ifa etmemis olmakla kalmaywp
dininden ¢ikmuis olur; ¢Unki Zekat da tipki Hac, Savm, Salat ve Kelime-i-Sahédet
gibi IsIAm’in bes sartindan biridir. "

Osmanlt Devleti’'nde yasayan Miisliimanlarin ve o6zellikle Tiirklerin dini
yasantilari, dini uygulama ve bayramlari, sahip olduklar: farkli ve aykiri inang diinyalari,
oliilerine gosterdikleri ehemmiyet Fransiz seyyahlarin betimlemeleriyle aktarilmaya

calisilacaktir.

Du Camp’a gore Tirkler dinlerine ¢ok siki bir sekilde baglilardi. Bu diisiincenin

olustugu en ¢arpici drnegi seyyah su sekilde gozler 6nline serer:

211 fbrahim Sirin, “Batili Seyyahlarin izleniminde Stfiler”, Sifi Arastirmalar: Dergisi, 3/5 (2012), 21.
212 Gurer, XVI-XVIII ve XIX. Yiizyillarda Fransiz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumu, 285.
213 Danismend, Garb Menba’larina gore Eski Tiirk Seciyye ve Ahldki, 141.
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“Istanbul’da yasanan yangin felaketlerinde Miisliimanlar olaylara karsi
isyan, sikdayet etmezler teselli etmek igin yanlarina gelenlere “Allah Kerim!” diye
cevap verirlerdi.” 24

Insanlarin din ve milletlerini belli eden farkli kiyafetler giymeleri istenirdi.
Ayakkabilar veya ¢izmelerin rengi dinlere gore degiskenlik gosteriyordu. Tirkler sari,
Ermeniler kirmizi, Yahudiler ise siyah rengi kullanmaliydi. Du Camp bu kat1 ayrimciligin
erkek ve kadlar tarafindan uygulandigini vurguluyordu. 2*° Seyyah, insanlarin etnik ve

dini kimliklerinin ifsa edilmesinden rahatsizlik duydugunu okurlarina yansitmaktadir.

Gautier fanatik Tiirklerin ters bakislar1 arasinda Fransiz konvoyunun limandan
biiyiikel¢ilik binasina varana kadar Tiirklerin yuhalamasi ve asagilamalari esliginde
varabildigini aktarir.?!® Sanat eserlerine dair Miisliimanlarin goriislerini ifade eden
Gautier, Kur’an’m hiikiimleri ve Tiirklerin anlayisina gore resimlerin veya heykellerin
tapinilan eserler olarak algilandigini belirtiyordu. Ancak pratikte durumun farkl

oldugunu, tablolarin, kafelerin veya berberlerin duvarlarini siisledigi ifade ediliyordu.?t’

Fransiz seyyaha gore Istanbul’da felsefi diisiinceler oldukca az ilerleme Kat
etmisti. Londra’da veya Paris’te Avrupai bir egitim alan Tiirklerin bile Kur’an’a ¢ok bagl
olduklarini ve nerede olurlarsa olsunlar medeniyet cilasinin kazindiginda altinda sadik bir

miiminle karsilasilacagma vurgu yapryordu.?!8

Ahsaptan yapilmis binalar ve ihmalkarliklarla Tirklerin kadercilik anlayisi bir
araya geldiginde yangin felaketleri anormal karsilanmiyordu. Seyyah, istanbul’da altmis
yillik bir ev bulmanin ¢ok nadir kabul edilen bir durum oldugunu, camiler, su kemerleri,
surlar, ¢esmeler, Fener’deki Rum ve Galata’daki Cenevizlilerin evleri haricinde her
yapinin ahgaptan insa edildigini belirtiyordu. Yanginlardan dolay1 ge¢mis asirlardan izler
bulmak c¢ok zor bir husustu. Yarim yiizyilda sehrin gériiniimii yenileniyordu. Gautier’in
Dogu’nun Marsilya’si olarak tanimladigi Pera i¢in bu durum gegerli degildi. Her kiil olan

evin yerine saglam taslardan binalar yiikseliyordu.?

214 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 291.
215 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 169.
216 Gautier, Constantinople, 257.
217 Gautier, Constantinople, 101.
218 Gautier, Constantinople, 183.
219 Gautier, Constantinople, 259.
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Gautier’e gore; Sultan, vezirler ve pasalar yangin olan yere bizzat gitmekle
yiikiimliiydii. Tamamen kirmizi giyen bir cariye, Sultan haremde mesgul olsa dahi odaya
girer, ayakta sessiz ve tirkiitiicli bir sekilde dururdu. Hayalet seklinde huzura gelen bu

kad Istanbul’da yangin oldugunu ve sultanin gérevini yapmasi gerektigini bildirirdi.??°

Mathieu, Osmanli okullarinda yetkililerin miifredatin Hz. Muhammed’in (sav)
sOzleri ile hazirlandigini séylediklerini ancak bunun biiyiik bir yanilgidan ibaret oldugunu
belirtiyordu. Okullarda ve mahkemelerde, 6gretmen ve kadilarin kullandig1 yegéne eserin

Ibrahim Halebi’nin Miilteka 'I-ebhur *** eserinin oldugu aktariliyordu.

Seyyaha gore, Kur’an sadece namaz esnasinda ibadet etmek i¢in kullanilan, Hz.
Muhammed’in (sav) sOzlerinin ise Milteka’da geciyor ise kadilar tarafindan kabul
edilebilecek deliller oldugunu belirtmektedir. Miilteka’l-ebhur blyiuk 6lgtide dort halife
ve hicretin ilk yilizyilindaki uzman alimler tarafindan derlenen bir eserdi. Yazarin
ifadesiyle, c¢ogunlugun hemfikir olmasi durumunda Hz. Peygamber’in (sav)
hiikiimlerinin tam tersi uygulamalarin kabul edildigi iddia ediyordu.??> Mathieu’ye gore
Kur’an’da ve siinnette biitiin yasalarm agik olmadigi bilindigi igin Islam hukuk
kitaplarinin nesredilmeyecek olmasi disiiniilemezdi. Bu diistince yapisi Osmanl
Hanedanliginin devami i¢in 6nemli katkilarda bulunmus, tahtin ve saltanatin devami i¢in
kardes katline izin verilmis, bundan daha ilerisine gidilerek yegen ve kuzenler i¢in de bu

fetva kabul gérmiistii.

Mathieu’niin ifadelerine gore: “Kur’dn camilerin bas kosesinde duran, okunan,
takdir edilen ancak uygulanmayan bir kitap haline gelmistir. "**3
Osmanli sultanlarinin tahttaki gorevine Eyiip Sultan’da Mevlevilerin seyhinin ve

seyhiilislamim, Osman Gazi’nin kilicini teslim etmesiyle basladig1 ifade ediliyordu.??*

Mathieu’ye gore din, hem sultan hem halk i¢in her zaman 6n planda tutulmustur.

220 Gautier, Constantinople, 260.

221 Tbrahim b. Muhammed el-Halebi’nin (6. 956/1549) Hanefi fikhina dair eseri. Detayli bilgi igin bkz.
Siikrii Selim Has, “Miilteka’l-Ebhur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/548-551.

222 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 202.

223 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 206.

224 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 212.
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2.4.1. Ibadetler

Taranan Fransiz seyahatnamelerine gore Tirklerin 19. yiizyilda ibadetlerini nasil
uyguladig aktarilmaya ¢alisilacaktir. Islam’in temel prensip ve ibadetleri dogrultusunda

ve seyyahlarin 6n plana aldig: dini ritiieller iizerinde ekseriyetle durulmustur.

Gautier’e gore Osmanli‘da beden ve cevre temizligi dini bir yiukimluluktar.
Seyyahin dikkatini ¢eken konulardan olan temizlikle alakali su sézler aktariimaktadir:
“Pisligin kutsal sayildigi Katolikligin aksine, Islam temizligi bir erdem katina
yiikseltir”.2%> Bu ifadelerle kendi toplumunu elestirirken Miisliimanlarin uygulamasinin
takdir edilmesi gerektigini vurgulamistir. Yunan ve Bizans eserlerinin kalintilarini
kullanmay1 ihmal etmeyen Tiirkler, bu disiplini daha ileriye tasimiglardir. Seyyah,
hamamlarin gérkemli mimariye sahip, mermerin ise yogun bigimde kullanildigi mekanlar

oldugunu okurlarina aktarmaktadir.?2®

Bir diger Fransiz seyyah Charles Texier, Anadolu’da yasayan Tiirklerin temizlige
verdikleri 6nemi cesitli vesilelerle vurgulamistir. Halk gerek sifa igin gerekse temizlik

icin hamamlari istikrarl bir sekilde kullanmistir, 2?7

2.4.1.1. Namaz

Islam’1n en temel ibadetlerinin basinda gelen ve ¢cogu kaynaga gore dinin diregi
olarak tanimlanan namaz ibadeti hakkinda Fransiz seyyahlarin goriisleri aktariimaya

calisilacaktir.

Du Camp’n tespitlerine gére cuma giinii Miisliimanlarin namaz ve dinlenme
gunlydii. Sadakat ve inancin1 gostermek adina Osmanli sultaninin da camilere gitmekten
geri durmadigini belirten seyyah, padisahin hangi camiye gideceginin belli oldugundan

kalabaligin sultan1 gorebilmek adina bolgeye akin ettigini de ifade ediyordu.??®

225 Gautier, Istanbul Diinyanin En Giizel Sehri, gev. Nuriye Yigitler, 120.

226 Gautier, Constantinople, 236.

227 Mustafa Kaya, “Charles Texier’nin Seyahatnamesine Gore 19. Yiizyilda Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel
ve Ekonomik Durumu”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar: Dergisi 10 (Bahar 2012), 255.

228 Dy Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 103.
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Gautier’e gore namaz egilmeler ve diz ¢okmelerden olusan bir ibadetti.
Miislimanlar i¢in olagan olan bu hareketler Frenklere oldukga garip geliyordu. Kullarin
bu ibadete ciddiyet vermemesi halinde oldukga giliing bir durum olabilecegini belirten
Gautier, pes pese yapilan kalkma ve egilmelerle namaz kilanlari, yemini almak icin

gagasini topraga dogru hareket ettiren tavuklara benzetiyordu.??®

Gautier miezzinleri ve okuduklar1 ezani su sekilde tarif ediyordu:

“Garip tonlamalar: olan sesleriyle iki miiezzin, dilsiz, kér, sagir, sessizlikten ve
yalmzhiktan dokiilen bu eviere Islam’in kutsal formiiliinii okuyordu. Gékten inmis gibi
hissettiren bu Kur’dan ayetleri sadece kopekleri uyandiriyor ve tedirgin olan giivercinlere
kanat ¢irptirtyordu. Miiezzinler dort bir yana Allah ve Peygamber’in isimleriyle ¢agriy
vaparken tohumlar: nereye attigina bakmayan ciftciler gibiydi. Belki de bu ¢iiriimiis
catilarin altinda, terkedilmis goriinen barakalarm ardinda bazi miiminler eski piiskii
halilarim serip, Mekke 'ye yonelip ibadet ederlerdi. ">

Du Camp’un dedigi gibi Gautier de her cuma glni padisahin bir camiye gidip
halkla beraber namaz kilmasinin 6nemli bir gelenek oldugunu vurguluyordu. Gautier
cuma glintiniin Miisliimanlarin nazarindaki 6nemini anlatirken su ifadeleri kullaniyordu:

“Cogunlugun bildigi gibi Hristiyanlar i¢in pazar giinii, Yahudiler icin

cumartesi giinii ne ifade ediyorsa Miisliimanlar i¢in cuma giinii benzer seyleri
ifade ediyordu. Ancak Miisliimanlarda zorunlu istirahat sé6z konusu degildi.”

Yazara gore Miiminlerin komutani olan padisah her hafta farkli bir camiyi ziyaret
ediyordu. Ayasofya, Siileymaniye, Bayezid, Yeni Cami, Laleli veya diger biiylik camilere
gidiyor, bu camilerin giizergahi dnceden belirleniyordu. Padisahin dinin lideri olmasi ve
Kur’an ayetlerinin bu ibadeti mecburi bir konuma getirmesi haricinde cuma namazinin
siyasi bir boyutu da vardi. Gautier’e gore padisah hayatta oldugunu gostermek ve gévde
gosterisi yapmak adina, sehri atiyla halkinin ve yabanci biiyiikelgiliklerin 6niinden

geciyordu.

Henri Mathieu, Muhammed’in dinini 6vmek istemedigini ancak ayinlerin sade
oldugunu ve bunu takdir etmememin miimkiin olmadigini ifade ediyordu. Seyyaha gore
abdest ve namaz ibadetin tamamini olusturuyordu. Namazin, imanin en Onemli
gostergelerinden biri oldugunu, camilerde, evlerde, diikkkanlarda, carsida, mesirelerde,

kisacasi her yerde kilindigini1 vurguluyordu. Mathieu, miminlerin namaz saatlerini ¢an

229 Gautier, Constantinople, 136.
230 Gautier, Constantinople, 220-221.
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sesiyle kiyaslanabilecek hava ilahisiyle bildirdiklerini  soyliyordu. Seyyah,
Miisliimanlarin diinyanin biitiin milletlerini muhatap olarak kabul ettikleri i¢in, cami
bagiricilar olarak tanimladigr miiezzinlerin minarelere ¢ikip dort istikamete bu c¢agriyi

yaptiklarmi belirtmistir.?!

Mathieu sabah namazimin ilk olarak Hz. Adem tarafindan, 6gle namazmnin Hz.
Ibrahim, ikindi namazinin Hz. Yunus, aksam namazinin Hz. Isa ve son olarak yatsi
namazinin Hz. Musa tarafindan kilindigini belirtiyordu. Seyyah biitiin namazlarin da

Hristiyanlarla benzer sekilde Amin sziiyle tamamlandigina isaret ediyordu.?%?

2.4.1.2. Ramazan Ay: ve Orug

Islam’1n bes sartindan birini olusturan orug, Hz. Muhammed’in (sav) Peygamber
secilmesinden once de diger dinlerde de var olan bir ibadetti. Yahudiler ve Hristiyanlar’da
da belirli zamanlarda yeme, i¢me, cinsel iligkiden uzak durma, perhiz yapma veya belirli
gidalardan uzak durma seklinde yapilan oru¢ ibadetine bitun dinlerde rastlamak

mamkandr.

Ramazan ay1 ise Miisliimanlarin miibarek kabul ettigi, biiyiik cosku ve heyecanla
karsiladiklar1 bir aydir. Bu sekilde kabul etmelerini saglayan Kur’an ayetleri ve Hz.

Muhammed’in (sav) hadisleri bulunmaktadir.

Fransiz seyyahlar igin biiyiik bir merak uyandiran orug ibadeti ve Ramazan ay1

onlarin goziinden tasvir edilmeye caligilacaktir.

Gautier, Ramazan aymnin bagslangicinin Uludag’da hilali gozetleyen erdemli
astrologlar tarafindan bildirildigini ve devaminda biitiin imparatorluga ilan edildigini
aktartyordu. Ramazan karnaval ortaminin olustugu bir dénemdi. Giindiizler darlik,
geceler ise keyfe ayrilmisti. Bu ay icerisinde Kur’an hafif bile olsa higbir gidanin
tilketilmemesi gerektigini bildiriyordu. Gautier’e gore giin dogumundan giin batimina

kadar olan bu ibadetin vakti top atiglariyla belirlenirdi.

231 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 72.
232 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 73.
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Seyyaha gore dudaklarindan asla diisiirmedikleri gubuk Turkler igin en buyik
zorlugu teskil ediyor, susuzluk aninda su igmek biitiin miikafatlarin gitmesine sebep
oluyor, ancak aksamdan sabaha kadar her sey serbest oldugundan bu yapamadiklar
davraniglar doyasiya telafi ediliyordu. Gautier, Ramazan ay1 ile ilgili su ifadeleri

kullantyordu:

“Tiirk sehrinde bayram havasi esiyordu. Istanbul Dogu hiikiimdarlarinin
taglarini andiran bir bicimde sildiyordu. Camilerin minareleri fenerden
bileziklerle siislenmis, minareler birbirlerine ategle yazilmis ayetlerle
baglaniyordu. Ayasofya, Sultanahmet, Yeni Cami, Sileymaniye, Saray
Burnu’ndan Eyiip’e kadar Allah’in biitiin mabetleri 151k sagryor, Kur’'@n
ayetlerini  sirayla  atesliyorlardi. Bu  giizellige Osmanli’da mahya
deniliyordu. 233

Gautier’e gore bogaza vuran 1giklarin goriintiisii insan1 Binbir Gece Masallarinda
hissettiriyordu. Sokaklar aydinlatildigi icin fenerle dolagsmaya liizum yoktu.
Gayrimuslimler de 1siklar sénene kadar Istanbul sokaklarinda 6zglirce gezebiliyordu.

Seyyaha gore yilin baska bir déneminde buna cesaret edilemezdi.

Lokantalara da deginen seyyabh, iftar vaktinden sonra diikkanlarin tamaminin agik
oldugunu, kebapgilardan yayilan kiigiik sekilde dogranmis koyun eti kokusunun her yeri
sardigini, firinlardaki baklavalarin istah actigini aktariyordu. Esnaflar da Grlnlerini
pazarlamak adma diikkanlarmi1 mumlarla donatiyordu.?®* Eglence havas: giines 1siklari

kendisini gosterip de top atilana kadar devam ediyordu.

Seyyah; Ramazan aymda seyyar saticilarin, kar sularini, serbetlerini, {iziim ve
kirazlarim1 Rum veya Ermenilere satmaya ¢alistiklarini, bununla beraber dilimlenmis

[zmir karpuzu satanlarin da bulundugunu bildiriyordu.

Bir Tarkiin evine davet edilen Gautier, Turklerde masa ortust ve 6nligiin
olmadigin1 ancak parmaklarin temizlenmesi ig¢in altin desenli bir sifon verildigini
Osmanli meraklilarina aktariyordu. Seyyaha gore bu oldukca gerekli bir 6nlemdi. Ciink

sofrada onun ifadesiyle “Adem babanin ¢atali”, yani parmaklar kullamlyordu. Yazar,

233 Gautier, Constantinople, 91.
234 Gautier, Constantinople, 97.
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Turklerin yemek yeme kiltiriini garipseyen ve yadirgayan bir tavir igerisinde olup iki

medeniyeti birbiriyle karsilastirma yolunu tercih etmistir.23®

Gautier iftar vaktinin girmesiyle Tulrklerin silahlarimi ¢ikardiklarini, kulaklari
sagir edercesine havaya ates ettiklerini vurguluyordu. Camilerin minareleri deniz

fenerleri gibi aydinlaniyor, aralarinda Kur’an ayetleri atesten?®® yaziliyordu.

Gautier Ramazan ayinin bitmesiyle, oru¢ tutan ve ibadetle mesgul insanlarda
manevi bir heyecan meydana geliyor ve asiricilikta bir yiikselise sebep oldugunu iddia
ediyordu. Bununla beraber devletin {ist makamlarinda bulunup Avrupai fikirlere sahip

olan pasalara bilhassa bu dénemlerde gavur géziiyle bakiliyordu.?’

Mathieu ise Ramazan orucunun bir kameri ay siirdiigiinii, bu orug ibadetinde Hz.
Muhammed’in (sav) Hristiyanlar taklit ettigini ve buradaki amacin giin batimina kadar
gida tiikketmemek oldugunu aktariyordu. Seyyah, kameri aylar takip edildiginden dolay1
Ramazan ayinin sirayla biitiin mevsimlere denk geldigini, yaz doneminde kis aylarina
gore sicaktan dolay1 oru¢ tutmanin zorluk teskil ettigini ve bu konuda en muzdarip

olanlarin ise isciler oldugunu belirtiyordu.?®

2.4.1.3. Hac

Islam’1n bes sartindan biri olan hac, Miislimanlarin émiirlerinde en az bir kere
Mekke’ye gidip gerekli sartlar1 yerine getirmekle miikellef olduklar: bir ibadettir. Sadece
Muslimanlara has olmayan bu ibadet, Yahudilik ve Hristiyanlikta da biiyiik bir
ehemmiyete sahiptir.?®® Incelenen Fransiz seyahatnamelerine gore bu kutsal ibadet

aktarilmaya g¢alisilacaktir.

Maxime Du Camp, hac doneminin yaklastigi zamanlarda fakirlerden olugan
gruplarin Istanbul sokaklarinda sadaka ve zekat toplamaya basladiklarin1 belirtmektedir.

Sekiz ve on kisilik gruplar halinde hareket eden bu insanlar def esliginde dans ediyor,

285 Aynaci, “XIX. Yiizyilin iki Gezgini, Théophile Gautier ve Hayrullah Efendi’nin Seyahatnamelerinde
Paris ve Istanbul’a Karsilikl1 Bakis”, 24.

23 Mahya.

237 Gautier, Constantinople, 258.

238 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 74.

2% Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/382.
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sarki soyliiyorlardi. Kutsal Mekke yolculuklarini kolaylagtirmak adina biitiin evlerin
pencereleri altinda ilahiler soyllyor, yoldan gegenlerden de yardim talep ediyorlardi. Du

Camp’n ifadeleriyle:

“Erkek veya kadin her Miisliimanin 6mriinde en az bir kez iilkesinden
Tanri’'min evine gitmesi gerekiyordu. Sonsuz uykuya (61Ume) emredilen Hacci
yapmayip gitmektense Yahudi veya Hristiyan olarak 6lmek tercih edilirdi.”

Du Camp’a goére hac kervami biiyiik bir ciddiyetle yola koyuluyordu. Biitiin
mahalle ve kdyleriyle tiim sehrin dahil oldugu bir bayram havasi olusuyordu. Sehrin
biitiin etnik kokenleri o esnada Uskiidar’da bulunuyordu. Tiim dinler ve milletlerden
renkler gérmek mimkindi. Seyyah hacilarin ugurlanmadan evvel, kirli ve bakimsiz

dervislerin Kur’an ayetleri okuyup sekilden sekle girdiklerini ifade ediyordu.?4

Du Camp her y1l kutsal sehirler Mekke ve Medine’ye padisah tarafindan hediyeler
gonderildigini ve kervan sorumlususun Mekke valisine bu hediyeleri takdim etmekle
gorevli oldugunu belirtiyordu. Kervanin devaminda yirmi miizisyenden olusan bir
senfoni, tiz sesli ve vahsi bir bigimde sanatlarini icra ediyorlardi. Hacilarin bir ellerinde

tespih diger ellerinde degnek bulunmaktaydi.

Du Camp, Istanbul’da Haydarpasa mevkiinde bir araya gelen haci adaylarinin
Osmanli sancaginin altinda toplandiklarini, burada bulunan farkli biiytikliikteki cadirlarda
gelenege gore yola ¢ikmadan Once ii¢ giin boyunca burada konakladiklarini ve bu esnada

ebeveyn ve arkadaslariyla vedalastiklarini aktariyordu.

Hac kervani yola ¢ikmadan sultan, degerli hediyelerin tasindigi deveye ilk ii¢
adim1 miizik ve top esliginde attirmaliydi. Bu islemden sonra giiniin ilk 1g1klariyla beraber
hacilar ¢adirlarini toplayip yola koyulmaya basliyorlardi. Yildizlarin altinda uyuyacak ve
Hz. Peygamber’in (sav) emrettigi bes vakit namazi kilacaklardi. Abdest almak igin su
bulamadiklar1 zamanlarda el ve yiizlerini toprakla ovacaklardi. Du Camp bu kutsal
yolculukta vefat edenlerin hi¢ 0zintl duyulmadan defnedildigini sdyler. Misliiman
inancina gore bu yolda olenler cennette agaglar tarafindan golgeleneceklerdi. Kervanda
bulunanlarin sayisi diger milletlerin bulundugu topraklardan gectik¢e artmaktaydi. Du

Camp hac yolculugunun ne kadar zorlu oldugunu su s6zlerle ifade ediyordu:

240 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 311-314.
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“A¢hk, susuzluk, sicaklik ve hastaliklar onlari durduramiyor, Kabe'yi
gorme hayali cesaretlerini kirmiyordu. Yorgunluktan hareket edemeyecek hale
geldiklerinde, iilkelerinde biraktiklart insanlart diisiiniiyor, Kur’an’dan ayetler
okuyor, Mekke’ye yénelip Peygamber’i aniyorlardi. Bunlar: yaptiktan sonra
giiclii ve ask dolu hisseden hacilar bu zorlu yola devam ediyordu. Istanbul
kervami Kahire kervaniyla bir araya gelip yola birlikte devam ediyorlardi.”

Seyyah Miisliiman olmadig1 icin Mekke ve Medine’de hacilarin neler yaptiklarina
dair bilgileri, hac vazifesini yapan insanlara ve konu hakkinda bilgi sahibi Avrupali
dostlarina danisarak elde etmistir. Bu bilgiler dogrultusunda Du Camp’in gorisleri

sunulmaya calisilacaktir.

Du Camp’a gore onca ac1 ve zorluk sonrast Mekke’ye varan Miisliimanlar, Hz.
Peygamber’in tarif ettigi ibadetleri yapmaya baslayacaklardi. Oncelikle zemzem
kuyusunun etrafina kehribar ve diger degerli adaklari sunuyorlardi. Bundan sonra iki
par¢adan olusan kutsal kiyafetleri olan ihrama biriiniiyorlardi. Baslar1 acik bir sekilde
sarik veya fes olmadan yiirliyorlardi. Bu kiyafette olduklari siire zarfinda avlanmak yasak
olup pire bile 6ldiirmiiyorlardi. Abdest aldiktan sonra ilk {i¢ turda hizli, sonraki dort turda
agir adimlarla olmak tizere yedi kez Kabe’nin etrafinda doniiyorlardi. Seyyah doniis
esnasinda cennetten bir elmas oldugu diisliniilen siyah tasin Opiildiglinii aktariyordu.
Birka¢ giin sonra Safa ve Merve tepelerine biiylik bir kalabalik halinde hareket
ediyorlardi. Arafat Dagi’na gittikten sonra Mina’da ellerine almis olduklar1 yedi tasi
seytan1 temsil eden siitunlara firlatiyorlardi. Akabinde kog, inek veya develeri kurban
ediyorlar, etin bir kismini kendileri yiyor diger kismin ise fakirlere dagitiyorlardi. Bu
ibadetler gerceklestikten sonra saglarmi kesiyorlar ve tirnaklarini kesip topragin altina
goémiiyorlardi. Seyyah seremonilerde hacilarin bir araya geldigine ve birbirlerinden ayirt
edilemedigine dikkat ¢ekiyordu. Kafkasya’dan gelen Cerkesler, Ganj nehrinden gelen
Hintliler, Fas’tan gelen Araplar, Sahra ¢6liinden gelen bedeviler kisacasi biitiin irklardan
gelen Muslimanlar namazlarda bir araya geliyordu. Du Camp hacilik tamamlandiginda

ise birbirleriyle vedalastiklarii ve (ilkelerine geri dondiiklerini ifade ediyordu.?*

Mathieu ise hac ibadetinin ¢ok kadim bir gelenek, bunun Muslimanlar igin
hayatlarinda en az bir kere yerine getirmeleri gereken dini bir vazife oldugunu ifade
ediyordu. Mekke’deki Kabe’nin Tanri’nin bizzat kendisinin sectigi bir mabet olup bir

camiden fazlas1 olduguna dikkat c¢ekiyordu. Haceriilesved olarak bilinen siyah tasin

281 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 312-322.
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Miislimanlar tarafindan imanli sekilde opiildiigii zaman onlara ahirette sahitlik edecegi
bildiriliyordu.?*2

Charles Texier Miislimanlarin 6miirlerinde en az bir kere yerine getirmeleri
gereken Kabe’yi ziyaret gorevinin, derece ve servet oraninda hayir ve sadaka yapmakla

da ddenebilecegi seklinde halk arasinda bir inanis oldugunu, padisahlarin da Istanbul’u

siisleyen camileri bu hac borcunu 6demek icin yaptirdiklarini ifade etmektedir.?4®

2.4.1.4. Dini ve Batil /nanclar

Her dinde oldugu gibi Miisliimanlarin da sahip olduklar1 batil inang ve hurafeler
mevcuttur. Hurafeyi genel olarak mantikli bir tabani olmayan, insanlarin kendilerine
iyilik veya kotiiliik getirebilecegine inandiklari gizemli kuvvetler olarak tanimlamak
mimkindiir.?** Osmanli’da yasayan Tiirklerin bahsedilen yiizyilda sahip olduklar1 bu

inanclar, Fransiz seyyahlarin goziinden aktarilmaya caligilacaktir.

Du Camp Miisliimanlarin 6liimle alakali sahip oldugu bakis agis1 ve diislincelerini

su sozlerle ifade etmektedir:

“Beden mezara girdikten ve diinyanin sona ermesine kadar orada
kalacag belli olduktan sonra korkung ¢izgilere sahip, solgun Miinker ve Nekir
adindaki iki siyah cin 6liiyii sorgulamaya gelmektedir. Oncelikle Allah’1n emanet
ettigi canla ilgili saglam bir hesap isteniyor. Yasaminda suc¢lu bulunmussa
kirmizi demir balyoziarla almina vuruluyordu. Bu darbelerle acidan dylesine
cighklar atiyordu ki insanlar haric yeryiiziindeki biitiin varliklar tarafindan
isitiliyordu. Cesedin iistii toprak dolduruluyor ve Tanri’min tarifsiz adaletinin
huzurunda mahkemeye ¢ikana kadar giinahlart ejderha, akrep, yilan seklinde
oliiye yansiyordu. Tersi durumda, yani ruh sorulan sorulara dogru cevap
verdiginde ise kisi hak ettigi Cennet’e bir melek esliginde gotlrilmektedir.
Peygamberlerin ruhlart Tanri’'min mahkemesine ¢ikmaya gerek kalmadan
semaya dahil olmus, sehitlerin ruhlart ilahi aga¢ ve nehirlerden beslenen
kuslarin midelerinde, inangli kullarin ruhlart ise kiyamet giinii ¢alinacak
borazann iginde kapali tutulmaktadir. **

242 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 73.

243 Kaya, “Charles Texier’'nin Seyahatnamesine Gore 19. Yiizyi1lda Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve
Ekonomik Durumu”, 257.

244 Ali Murat Yel, “Hurafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 1998),
18/381.

245 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 123-124.
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Du Camp ilk yaratilmis kemik olan kuyruk sokumu kemigi haricinde bedenin
curtimeye ve toprak olma sirecine girdigini aktariyordu. Seyyahin dediklerine gore
mahser giinii geldiginde kirk y1l boyunca yagacak yagmurlar sonrasinda 6liimsiiz olan bu

kemikle beraber bedenler, bitki misali topraktan filizleneceklerdir.

Du Camp’a gore Miisliimanlarin sahip oldugu batil inanglar da diger dinlerde
oldugu gibi oldukga fazlaydi. Diinyanin sonu yaklastigi zaman, korkung olaylar meydana
gelecekti. Giinesin batidan dogup dogudan batacagi inanci yaygindi. insanlarin gordiigii
zaman korkudan oOlecegi, dehsete kapilacaklar1 bir yaratigin ortaya c¢ikacagi inanci
bulunuyordu. Kafasi bogaya benzeyen, yaban domuzu gozlerine sahip olan, geyik
boynuzlar1 olan, fil kulaklartyla isiten, deve kusu boynuna sahip, aslan gdgsiinii
barindiran, deve bacaklariyla yiirliyen, kaplan postuyla kusatilmis ve yaban esegi gibi
bagiran bir yaratigin oldugu diisiiniiliiyordu. Islam kaynaklarinda bu yaratigin Dabbetiil

Arz oldugu bilinmektedir.

Miisliimanlarin dini inanglarini aktarmaya devam eden Du Camp, k6tl kokulu bir
dumanm dunyay:1 saracagini, alninda “k” “f” “r” (kafir) harfleri bulunan Deccalin
gelecegi de Islam kaynaklarinda bildiriliyordu. Du Camp, Tiirklerin diinyanin sonuna dair

inanglarini su sozlerle aktariyordu:

“Bu esnada gercek Mesih ortaya ¢ikip sahte Peygamberi oldiiriip,
Miisliiman bir kadinla evlenip ¢ocuklar: olacaktir. Hayvanlar konusacak, agag
govdelerinden esrarengiz sesler ¢ikacaktir. U¢ ay tutulmasi olacak ve biiyiik bir
riizgarla miminlerin ruhlar: kanatlarda tasinacakr.”**8

Seyyah, Turklerin en nefret ettikleri dinin Hristiyanlik oldugunu bildiriyordu.
Turkler, ilk zamanlardaki Hristiyanlari Incil’de Hz. Muhammed’in (sav) gelisinin
yazildig1 boliimleri ¢ikarmakla sugluyorlardi. Du Camp’a goére Osmanli’da yasayan
Turkler, Hz. Isa’nin Peygamberlik gorevini kabul edip ilahligini inkar ediyorlard:. Yazara
gbre Muminlerin bu inanglari Kur’an’da ihlas suresinde agik bir bigimde izah edilirken

Hz. Isa’nin daragacinda 61diigiine inanmadiklarini da ekliyordu.?*’

Gautier’e gore Tiirkler delilere taparcasina derin bir saygi besliyor, onlara aziz

veya evliya goziiyle bakiyor, aklin olmadigi bu beyinlerde Tanri’nin oldugunu

246 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 125.
247 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 347.
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diistiniiyor, farkinda olmadiklart i¢in cocuklarda oldugu gibi yaptiklart hatalar

affediyorlard:.?*8

Seyyah Tiirklerin batil inanislarindan bahsederken Olen kisinin, ailesinden
olanlarin veya dostlarinin agitlarini ve dualarin1 duyabilmesi igin mezarin bas ucunda bir
cukur birakiyordu. Akabinde bu gukurlarm kopek ve cakallar tarafindan daha da

genisletilebildigini aktariyordu.?4®

Tarihteki her istilanin yikimla sonug¢landigini belirten Gautier, taslara kars
gosterilen sagma nefret ve yikma arzusunun inanilmaz bir durum oldugunu, her dénemde
tekrarlandigina gére bunun insanin dogasinda var olan bir duygu olmasi gerektigini ifade
ediyordu. Gautier, dinlerin de ayn1 yikim duygusuna sahip oldugunu, her dinin kendinden
oncekini yiktigin1 ve bu durumun Istanbul’da oldukca belirgin oldugunu aktartyordu.
Seyyaha gore Hristiyanlik pagan abidelerini, islam ise Hristiyanlara ait eserleri yikmustir.
Gautier Islam mabetlerinin de yeni bir mezhep tarafindan kaldirilmasmin muhtemel

oldugunu iddia ediyordu.?°

Mathieu’niin g6ziinden Mislimanlarin sahip olduklar1 batil inanislara gelinecek
olunursa, Turkler ve Ermenilerin gegmiste Kiros olarak bilinen Keldanilerin giinesin

serefine hatirladiklart Hidirellezi kutladiklarini aktariyordu.

Mathieu, Hz. Muhammed’in (sav) yasamimin son zamanlarinda kehanet ve
astrolojiye dair yaklagiminin arttigini iddia ediyordu. Seyyaha gore baska hi¢bir toplumun
bu kadar sagma bir konuyu bdylesine ciddiye almadigini ve astrologlarin lideri olarak
bilinen miineccimbasinin sozlerine halk nazarinda seyhilislamdan daha fazla itibar
edildigi ifade ediliyordu. Yazara gore bu sahislar ¢ogunlukla sinsi ve seytani, nadiren
egitimli ve bilgili insanlardan olusuyordu.?! Fransiz seyyah, saltanatin idaresine karst
goriis  bildirenlerin  siddetli bir sekilde cezalandirildigini ancak bu hadisenin

muneccimlerin halkin géziindeki konumlarini hi¢ diistirmedigini vurgulamistir.

Seyyah giiniimiizde de yaygin bir inanig olan nazara karst muska takmanin 0

zamanlarda da tercih edildiginden bahsediyordu.?>? Bununla beraber Masallah s6zii k6ti

248 Gautier, Constantinople, 148.
249 Gautier, Constantinople, 162.
250 Gautier, Constantinople, 302.
251 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 74.
252 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 76.
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nazara kars1 en etkili yontem olarak kabul ediliyordu. Mathieu atlarin boynuna mavi nazar
boncuklarimin asildigini, annelerin  ¢ocuklarinin yiizlerine tiikiiriip tehlikelerden

korunmay1 umduklarini da ekliyordu.

Fransiz seyyah, karin ve koltuk alt1 bolgesine sarimsak siiriiliip manevi kirlerden
korunmanin da hedeflendigini aktartyor ve Sultanin kayiginda da bu sebepten otiirii bir

dis sarimsak bulunduruldugunu belirtiyordu.?>?

Yazar, Anadolu’da kollar1 sarkik veya belinde dolasan birinin diisman kabul
edildigini aktariyor ve bu sebepten dolayi ellerini 6nde tutmak adina Rum ve Ermenilerin

genellikle tespihle dolastiklarini ekliyordu.

Mathieu, Turkler igin evlenmenin en uygun vaktin akrep burcunun ayin
yoriingesine girdigi zaman gerceklestigini, tirnak kesmek icin ise en uygun giinlin

Tanr1’nin cehennemi yaratmis oldugu garsamba giiniiniin oldugunu ifade etmekteydi.?>*

Charles Texier’de Tiirklerin batil inanglarindan anekdotlar aktarmistir. En yaygin
inanglarinin basinda yerinden memnun olmayan, durusu hiiziinlii agaclardan birinin
dalina, kiyafetinin bir parcasin1 baglayan kisinin hastaliginin gececegi veya iizerinde
bulunmasi muhtemel biiyliniin etkisinin kaybolacagi yoniindeki inangtir. Yazar bu

agaclari hemen yan1 basinda kiigiik ¢apli mescitlerin bulundugunu da eklemistir.?>®

2.4.2. Dini Bayramlar

Islam dininde Ramazan ve Kurban olmak Uzere iki bayram vardir. Her ikisi de
Miisliimanlarin biiyiik heyecan ve mutlulukla karsiladiklar1 donemlerdir. Bu iki bayramin
haricinde cuma glnunin de Muslumanlar igin haftalik bayram giinii oldugu kabul
edilmektedir. Hz. Muhammed’in (Sav) bir soziinde cuma guini i¢in “Stiphesiz bu, Allah’in
Miisliimanlara tahsis ettigi bir bayram giintidiir. Cuma’ya gelecek kimse yikanmali, varsa

giizel koku siiriinmelidir; ayrica misvak kullanmamizi da tavsiye ederim” denilmistir. 2°°

253 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 77.

254 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 77.

2% Kaya, “Charles Texier’'nin Seyahatnamesine Gore 19. Yiizyi1lda Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve
Ekonomik Durumu”, 257-258.

2% {brahim Bayraktar, "Bayram", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/259-260.
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Gautier’in bayram ile alakali diisiincelerini su sOzlerle anlamak muimkun

olacaktir:

“Miisliimanlarin azmini hor gormemekle beraber gece sélenlerine
ragmen Ramazan ayimnin ve orucun sona ermesi ¢ok zorlu oldugu icin biiyiik bir
memnuniyetle karsilamirdi. Bayram doneminde Tiirkler kiyafetlerini yeniler,
sokaklar temiz ve rengarenk kiyafetlerle isildardi. Her Miisliiman sahip oldugu
en giizel, en pahali kiyafetleri giyerdi. Basortiiler temiz ve parlak, ayakkabilar
toz topraktan armmis olurdu.”

Gautier, ilk kez bayramda gemiyle gelen ve ertesi giin dénecek olan bir yolcunun,
Istanbul hakkinda fazla bir fikir edinemeyecegini, uzun middet kaldiginda sultanlar
sehrinin oldugundan daha Tiirk goriinecegini savunuyordu. Yazar, bayramdaki nezih
ortamin istisnai bir bakis agis1 sundugunu, bu glnler haricinde sehrin tamamiyla farkli bir

gorandme sahip oldugunu aktariyordu.

Seyyah, Ramazan ay1 boyunca evlerin pencerelerinin altinda safak konserleri
veren mauzisyenlerin, davul ve fliitle sokaklarda dolastigini, gurdltulerinin evde
yasayanlarin dikkatlerini yeterince ¢ektikten sonra pencere yahut kapidan sal, kumas
pargasi, kemer veya benzer hediyelerin iplerle sarkitilarak Ramazan ayinda zahmete giren
bu insanlara verildigini belirtiyordu. Yazar bu insanlarin gogunun acemi dervislerden

olustuguna dikkat ¢ekiyordu.?®’

Gautier bayram ginlerinde devlet buydklerinin padisahla yakin temasta
bulundugu 6nemli térenlerin de var oldugunu ve TUrk asilzadelerinin biitiin ihtisamlariyla
g6z kamastirdiklarini ifade ediyordu. Seyyaha gdre bu bayram torenleri yabancilar igin
sarayin gizemli duvarlarinin ardinda nasil bir zenginligin saklandigini1 gérmek i¢in essiz
bir firsatti. Yazar bu torenlere katilmanmn hi¢ kolay olmadigimi ancak buyukelgilik
personeli olarak gosterilmesi halinde téren kapilarinin agildig: belirtiliyordu.

Gautier torenin evvela dini bir eylemle basladigini, sultan ve devlet biytklerinin
namazlarini Istanbul’daki camilerin merkezi olan Ayasofya’da kildiklarma vurgu

yapiyordu. Gautier bayram toreninin oncesinde izlenimlerini su sekilde ifade ediyordu:

“Saat sabahin altistydi. Namazin bitmesiyle insanlarin merakl bekleyisi
hakimdi. Birden buyuk bir glraltiyle askerler, sultanin orkestra lideri tayin ettigi
Donizetti’nin besteledigi marsla yiiriimeye baslamislardi. Saltanat muhafiziart

257 Gautier, Constantinople, 241-242.
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Ingiliz askerleri gibi beyaz pantolon ve kirmizi ceket giyiyorlardi. Baslarindaki
fes bu kiyafetle oldukc¢a iyi bir uyum sagliyordu. *®

Bunun haricinde Fransiz seyyah, Osmanli sultaninin tizerinde oturdugu semerinin
yakut, inci ve farkli renklerde degerli taslardan olustugunu merakli Avrupali okurlarina

aktarryordu.?®

Mathieu, Hz. Muhammed’in (sav) ardindan batil inanglar ¢ogalsa bile Tiirklerde
uc dini bayramin oldugunu ifade ediyordu. Seyyaha gore birincisi Mevlid-i Nebi olarak
bilinen Hz. Peygamber’in (sav) dogumunun kutlandig, ikincisini bayram olarak tanittigi
Ramazan Bayramy, ii¢iinciisii ise Hz. Ibrahim’in anildig1 ve Yahudilerin paskalyasiyla
benzerligi olan Kurban Bayrami’dir. Yazar Kurban Bayrami’nda Mekke’de ne zaman
kutlanacaksa hesaplanip o giin varlikli Miisliimanlarin koyunlarin boynuzlari altin
rengine boyadiktan sonra kurban ettiklerini belirtmistir. Seyyah her aile babasinin evinin
avlusunda kurbanini kestikten sonra bir kismini afiyetle yedigini, kalaninin ise ihtiyag
sahiplerine dagitildigint aktartyordu. Henri Mathieu, Osmanli sultaninin da bayram
namazindan dondiikten sonra Sarayda ipek Onliigiinii giydigini ve akabinde saray
gorevlilerinin 6niinde iki veya ¢ kurban kestigini ve bu hayvanlardan dokilen kani
glimiisten bir vazoya akittigin1 vurguluyordu. Fransiz seyyah, Kurban i¢in kullanilan

bigagin ise kiymetli taslarla bezendigine dikkat ¢ekmistir.2°

2.4.3. Cenaze Merasimleri

Her dinde farkliklar gosteren cenaze merasimleri Miisliimanlarda da kendine has
ozellikleri barindirmaktadir. Osmanli Devleti’nde yasayan Tirklerin de sahip oldugu

cenaze torenleri Fransiz seyyahlarin dikkatini ¢eken bir husus olmustur.

Maxime Du Camp’a gére cenaze merasimleri oldukga sade ve ciddidir. Oluniin
bedeni giizelce yikanip kurulandiktan sonra, kafur agaci kokusu ve baharatlarla
ovalanirdi. Seyyah, bedenin altin islemeli Kur’an ayetleriyle bezenen beyaz bir kumasla
sarildiktan sonra cenaze evinin 6ninde bir kiirsii Gzerinde sergilendigini belirtmektedir.

Yazara gore imamin, cesedin tizerine birka¢ damla su serpistirdikten sonra 6liiniin dostlar1

28 Gautier, Constantinople, 244.
259 Gautier, Constantinople, 244-246.
260 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 74-75.

75



tabutu omuzlayip, erkeklerin ¢ogunlukta oldugu konvoy halinde yliriimeye bagliyorlardi.
Fransiz seyyah, ¢ukurun kazilmis oldugunu, defnedilecek yere gelindikten sonra cesedin
sol tarafi Mekke’ye dogru bakacak sekilde yatirildigmi aktariyordu. Imam sessizligin
hakim oldugu ortamda iman beyanin1 yani “Tek bir Ilahin varligina, Muhammed’in onun
elcisi ve Peygamberler Peygamberi olduguna, Ali’nin miiminlerin tek gercek lideri
olduguna...” seklinde kelime-i sahadet getiriyordu. Du Camp akabinde imamin islam’mn
genel prensiplerini bizzat 6litye hatirlattigini, her durak aninda toplanan insanlarm Amin
seklinde cevap verdiklerini sdyliyordu. Seyyah bedenin {istiine toprak atilmaya
baslandiktan sonra imamin sesli bir bigimde sual melekleri olan Miinker ve Nekir’e
seslendigini, 6ltnun ruhu igin Allah’tan bagislanma diledigini ve son olarak ilahi takdire

rahatsizlik vermemek adina insanlarin mezardan uzaklastigii belirtiyordu.?6!

Gautier hayatin tiim alanlarinda agir ve yavas olan Tiirklerin, 6liim s6z konusu
oldugu zaman aceleci olduklarina dikkat gekiyordu. Seyyah, Tiirklerin sahip olduklar
batil inanglarina gore abdest aldirdiktan sonra bedenin hizlica mezarliga gotiirildigiini
ve sonrasinda Mekke istikametine dogru cevrilip (zerine toprak dokildigiini
aktariyordu. Yazar, Muslimanlarin inancina goére, beden topraga yani ait oldugu seye
kavusmadikca eziyet ¢ekiyordu. Seyyah sonrasinda imamin inang esaslariyla alakali
sorular sordugunu, toplanan kalabaligim Amin diyerek cevapladigmi ve 6liiyii sonsuzluga

biraktiklarini aktartyordu.

Gautier 6lunun, turkuaz gozli, siyah yiizlii Miinker ve Nekir adinda iki 6liim
melegi tarafindan sorgulandigini, hayatin1 erdemli veya ahlaksiz sekilde gecirene cennet
veya cehennem kapilarinin acildigini ifade ediyordu. Seyyah Miuslimanlar igin
cehennemin son durak hiikmiinde degil araf konumunda olduguna dikkat c¢ekiyordu.
Fransiz seyyah, muminlerin hatalarinin bedelini az veya ¢ok, hafif veya korkung
iskencelerle ddedikten sonra cennette Allah’n tarif edilemeyen yiiziinii géreceklerini dile

getiriyordu.?5?

Mathieu’e gére merhumun ve merasimde bulunanlarin bedenlerinin temiz olmasi
biiyiikk 6nem tasiyordu. Seyyah cesedin cenaze namazinin kilinmasinin akabinde camide

cok bekletilmeden mezarliga dogru gotirildigini, insanlarin kisik seslerle dua

261 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 122-123.
262 Gautier, Constantinople, 160-161.
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ettiklerini, kabre gelindikten sonra bedenin itinayla yiizii Dogu istikametine bakacak

sekilde yerlestirildigini aktariyordu.

Mathieu imamin insanlarin gitmesiyle beraber 6liiye annesinin ve kendisinin
ismiyle hitap ettigini ve kelime-i sahadeti tekrar ettigini, kabirlerin gok derin olmamakla
beraber cesedi topragin baskisindan korumak adma egik tahtalar yerlestirildigini

belirtmistir.?63

2.4.4. Mezarliklar

Oliilerin ziyaret edildigi mekanlar olan mezarliklar ayn1 zamanda kabir ismiyle de
bilinmektedir. Her alanda oldugu gibi mezarliklarda da dinlerin farkli adet ve
uygulamalari bulunmaktadir. Miisliimanlarin ve bilhassa Tiirklerin mezarliklara 6zel bir
ihtimam gosterdikleri bilinmektedir. Agaclandirilmasi, mezar taglarinin gorsel anlamda
sahip oldugu estetik, Osmanli Devleti’nde mezarliklarin hangi konumda olduguna dair

fikir vermektedir.2%4

Du Camp Olulerin; yasemin ve gullerin, nar ve akc¢a agaglarinin altinda
uyuduklarmi, ¢akallarin ise gun iginde bu glzellikleri yiktiklarini, burun ve patileriyle
kazidiklar1 ve karistirdiklar1 i¢in mezarlarin her giin taslarla, agag dallartyla ve dikenlerle
kapatildigini aktariyordu. Seyyah, mezarimn igindeki kemikleri ¢ikardiklari i¢in bu tedbirin
beyhude kaldigini, ¢imlerin Gzerinin kafa taslar1 ile dolu bir vaziyette oldugunu

vurguluyordu.?®

Fransiz seyyah, Istanbul’un bir yarisinin dirilere diger yarismin ise olilere ait
oldugunu, evlerin yanindaki kiiciik mezarliklar hari¢ sehirde dort biiyiik mezarligin

oldugunu aktariyordu. Du Camp bir mezarlikla alakali tespitlerini su sekilde belirtiyordu:

“Bogazla Hali¢ arasinda bulunan biiyiik Pera mezarligi uzun servi
agaglaryla doluydu. Goélgelerinde kopekler uyuyor, dallarinda giivercinler
Ottyordu. Her kabir tas: benzer 6lgllerde Gzerinde 6luniin mertebesine gore

263 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 82-83.

264 Nebi Bozkurt, "Mezarlik", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2004),
29/519-521.

285 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 75-76.
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degisen sarik seklinde Marmara mermerinden olusuyordu. Canli veya altin
renginden yazilarla mermerin iizerinde éliiyle alakali bilgiler sunuluyordu.

Du Camp’a gore Istanbul ve ¢evresindeki en biiyiik, en giizel, en aranan mezarlik
Uskiidar kabristanidir. Onun bakis agisina gore devasa Haydarpasa ovasindan izmit
korfezine kadar uzanan bu mezarlik essiz bir yerdi.?®’ Seyyah mezarhig1 su ifadelerle

oviyordu:

“Oylesine giizel bir yerdir ki insanlar gezmeye gelirler. Pazartesi ve
persembe giinleri daha kalabaliktir. Kadinlar da ya tepeciklerde ya devrilen
mermerlerin iizerinde giines batana kadar oturuyorlardi. Dondurma, serbet veya
regel saticilarimin oradan oraya ilging bagirmalariyla kosturduklar: zaptiyelerin
ise sessiz ve silahli bir halde toplumun iginde erkeklerin kadinlara
yaklasmamalari igin gezdikleri bir ortam bulunuyordu.”*®

Gautier Uzerinde yesil 6rtii bulunan tabutu sirtlayan alti kisinin hizli adimlarla
Uskiidar mezarhigma dogru gittigini, Uzun servi agaglarmin golgesinde, anavatanlari
Anadolu’da Avrupali Frenklerin hi¢ elde edemeyecegi bir istirahatin buradaki olileri
bekledigini ifade ediyordu. Seyyah, Miisliman mezarliklarin Hristiyan mezarliklariyla
ayn1 hiiznii tastmadigini belirtiyor, defalarca Pera ve Uskiidar Mezarliklarindan gecenin
karanlhiginda gecip hi¢ korkmadigini, kalp atislarinin hizlanmadigini ifade ediyordu. Bunu
Paris’te, Montmartre Mezarligi’nda yapmanin ¢ok zor ve urkiticl oldugundan
bahsediyordu. Gautier, Dogu’da 6liimle hayatin i¢ i¢e oldugunu ve insanlarin 6limden

korku durumunun s6z konusu olmadigina dikkat ¢ekiyordu.

Gautier, Dogu’nun en genis, konumu en giizel ve en kalabalik mezarlig1 olan
Uskiidar’da uzun servi agaclarmin hakim oldugunu ifade ediyordu.?®® Seyyah
mezarliklarda uzun bir mermer tasinin iizerinde sarik giydirilmis insan suretini temsilen
bir kire bulundugunu, bu sarigm katlanis bigiminin ve seklinin 6linin kalitesini
gosterdigini aktartyordu. Fransiz gezgin, Oliinlin yakinlarinin igine gigek, siit veya misk
koymalar1 i¢in mezarin kdsesinde kiigiik bir ¢ukurun bulundugunu ve zaman gectikce
ciceklerin solup yenilenmedigini belirtiyordu. Gautier giil suyu dokiilen yerlerin yagmur

sulartyla doldugunu, kuslarin zamaninda gz yaslarinin dokiildigi yerlerden gok

266 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 121.

%7 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 139.

268 Dy Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 140-141.
269 Gautier, Constantinople, 156-157.
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yaslarimni igtiklerini sairane bir dille ifade ediyordu. Seyyah kabirlerin arasinda ¢ardak

vazifesi goren tiirbelerin de bulundugunu ekliyordu.?”

Mezarligin eski ve 1ssiz tarafina da gbéz atan seyyah farkli bir manzarayla
karsilagiyordu. Gautier mezar taglarinin gogunun saga sola devrilmis bir halde oldugunu,
taglarin artik ayakta durmaktan yorulmus ve kimse tarafindan da hatirlanmayacaklarini
biliyor gibi olduklarin1 da okurlarina aktariyordu. Fransiz seyyah, yagmur sularimnin
etkisiyle atilan her adimda bir g¢eneye, omurgaya, kaburgaya veya kafa taslarina
basilabildigini, bazi imanli insanlarin bu kemikleri toplayip gomdikleri de
vurgulaniyordu. Gezgin mezarligin modern kisminda kabirlerin daha yeni ve bakimli
gorundiigiinii, tahrip olmamasi i¢in etrafinin demir parmakliklarla korunuyor oldugunu,
cim ve ciceklerin 1s1k sactigin1 paylasiyordu. Gautier en begendigi kabrin Marmara
mermerinden yapilmis, sarik seklinde tamamlanan ve Kur’an ayetlerinin altin renginde

yazilmis mezar taslar1 oldugunu ifade etmistir.?’*

Arkeolog olan Fransiz seyyah Charles Texier, 6liim ve mezarliklara dair inanglar
konusunda Miisliimanlarin Hristiyanlardan farkli diisiindiiklerini, baska bir alemde hayat
fikrinin, 61Uma Tirklere hiiziinlii olmaktan ziyade endiseli bir husus olarak tanittigindan
bahsetmistir. Bununla beraber Istanbullu Tiirkler, Anadolu topraklarmi ata yurdu olarak
benimsedikleri icin gegmis nesillerinin yatmis olduklar1 Uskiidar’da topraga verilmeyi

arzulamislardir. 272

Mathieu, insanlarin tercihleri veya maddi glicline gore k&h evlerinin bahgelerine
ka&h mezarliklara defnedildiklerini aktariyordu. Seyyah, erkeklerin mezar taglari istiinde
sarik veya fes olan kii¢lik bir slituna, kadinlarin ise ilizerinde mantara benzer bir seklin

bulundugu iiggen bir mezar tagina sahip olduklarini bildiriyordu.?™

Fransiz gezgin, merhumun ailesinin mezarin istiine topragi asindirip ¢igek ve
meyve koydugunu, mezar taslarinda kisinin diinyadaki ¢ileden kurtuldugunu, 61umun bir
kurtulus oldugundan bahsedildigini soyllyordu. Ornegin “Gecemiz sonlaniyor ancak

devaminda parlaklik vardir” seklinde sozler gormek miimkiindii.

210 Gautier, Constantinople, 161.

271 Gautier, Constantinople, 163-164.

212 Kaya, “Charles Texier’nin Seyahatnamesine Gore 19. Yiizyilda Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve
Ekonomik Durumu”, 256.

213 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 83.
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Mathieu bazi taninan, manevi anlamda yiiksek mertebede bulunan Tiirklerin
mezarlarinin yaninda bulunan agaclara, sifa bulan ya da arayan insanlarin kumas pargalari
bagladiklarini belirtiyordu. Seyyah, Hristiyanlarda oldugu gibi Miisliimanlarda da golge
olusturmalar1 ve melankolik yapilariyla servi agaglarinin mezarliklarin en ¢ok tercih
edilen agaclart oldugunu hatirlatiyordu. Fransiz gezgin, bayram gunlerinde ziyaret
edilmesinin haricinde mezarliklarda yemek yendigini, serbetler igildigini, hokkabazlar
vesilesi ile eglenildigini de biiyiik saskinlikla aktartyordu. Mathieu “Yasamla éliimiin i¢
ice oldugunu bariz bir sekilde miisahede edebiliyoruz” cimlesiyle Turklerin bu konudaki
durumunu 6zetliyordu. Seyyah, Oliilere derin bir saygi olmasina ragmen mezarliklarin

korunmasina yeterince dzen gosterilmedigini de ekliyordu. 274

274 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 82-84.
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3.  19. YUZYIL FRANSIZ SEYAHATNAMELERINDE OSMANLI
TOPLUMUNDAKI GAYRIMUSLIMLERIN SOSYAL VE DINi
YASANTISI

3.1. Hristiyanlarda Dini Yasanti

Mensuplarinin sayisina bakildiginda diinyadaki en yaygin din olan Hristiyanlikta
farkli mezheplerin oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Katolik, Ortodoks ve Protestan
Kiliseleri, Hristiyanligin ti¢ biiyiik mezhebini olusturmaktadir. Anadolu cografyasinda
farkli etnik ve dini unsurlarin barindigi bilinmektedir. Osmanli Devleti’nin bu cografyaya
hakim olmasindan evvel Bizans Imparatorlugu bu topraklarda séz sahibiydi. Bat1 ve Dogu
Roma olarak adlandirilan dénemde Dogu Roma, bugiinkii Istanbul’un yani
Konstantinopolis’nin bagkentlik ettigi Bizanslilarin elindeydi. Katolik olan Bati
Roma’nin aksine Bizans Imparatorlugu’nun mezhebi Ortodoksluktu. Fatih Sultan
Mehmed onderliginde Istanbul’un fethi ve Bizans’m yikilistyla dzellikle istanbul ve
cevresindeki Bizanslilarin durumunun ne olacagi merak ediliyordu. Sultan Fatih, Katolik
ve diger din mensuplarina hayatlarinin emniyette oldugunu ve dinlerini diledikleri gibi

yasayabileceklerini syleyip Miisliiman hosgériisiinii gostermisti.?”

Bulundugu dénemde Osmanli Imparatorlugu, din hiirriyeti acgisindan diger
devletlere model olabilecek bir konumdaydi. Osmanli’da din 6zgiirliigii Kur’an’in Ehli
Kitap’a kars1 olan durusu ile ayni tavirdadir. Kur’an “Dinde zorlama yoktur.” 27® ayetiyle
gayrimiislimlerin zorla Miisliiman yapilamayacagini vurgulamistir. Bu nedenden otiirti
Osmanli Devleti de topraklarinda yasayan gayrimlslimlere diledikleri gibi inanma,
inanglarin1 6zgurce uygulayabilme ve bu dogrultuda egitim ve 6gretim yapabilme firsati

tan1m1st1r.277

Osmanli Devleti’nde uygulanan “Millet Sistemi” imparatorluk topraklarinda cari
olan 6zgun bir toplumsal yapilanmadir. 20. yiizyilin basina kadar millet kavrami ayn1 din

ve mezhebe mensup kimseleri tarif etmek i¢in kullanilmistir. Osmanli’da milletlerin

275 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 17/328.

276 Kur'an-1 Kerim ve Ag¢iklamali Meali (Erisim 2 Subat 2022), EI-Bakara, 2/256.

27 {smail Bagaran, “Osmanli Devletinde Gayri Miislimlerin (Hiristyan ve Yahudi) Statiilerinin Din
Ozgiirliigii Agisindan Degerlendirmesi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18 (Nisan 2019), 41.
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liderligine devlete bagli olan din adamlar1 getirilmis olup herhangi bir sorun oldugunda
bu sahsiyetlerle muhatap olunmustur. Alt1 asir boyunca Osmanli, ¢esitli dini ve sosyal
gruplari biinyesinde barindirmis, ibadet ve vicdan hiirriyeti tanidigi gayrimuaslimlere, dini
inanglar1 konusunda baski yapmamis, onlara kiiltiirel miraslarin1 devam ettirme imkani

tanlmlstlr.278

Genellikle Miisliimanlarin ¢gogunlukta olmasi Hristiyanlar1 dinlerini degistirmeye
siiriiklememistir.2’® Biitiin bu hosgériiye ragmen, gayrimiislimlerin ibadetlerine kismi
smirlarm getirildigi bazi hususlar vardir. Bu kisitlamalar genellikle ibadet esnasinda
cikarilan seslerle ilgiliydi. Nitekim bunlarin basinda ¢an ¢alma yasagi gelmekteydi. Can
calmak Islam’in iistiinliigiine bir tehdit olarak algilandig1 igin yasaklandigi ifade

edilmektedir.28°

Osmanli Devleti’nde asirlar boyu yasayan ve niifus anlaminda ¢ok olan Rumlar
ve Ermeniler yasadiklar lilkeye karst hep duyarli ve itaatk&r olmuslardir. 19. yiizyilda
Fransiz seyyahlarin goziinden Osmanli topraklarindaki farklt Hristiyan milletlerin dini

yasamlar1 aktarilmaya ¢aligilacaktir.

Du Camp’a gore Tiirkler, geleneksel kanunlarma ¢ok bagl olsalar da gayet
hosgoriiliilerdir. Seyyah, Avrupali rahiplerin MUsliimanlarin arasinda rahat bir hayat
sirdiigiinii, dinlerini uygulamayanlari hor gordiiklerini ancak herkesin Tanri’ya
inanisinin farkli olabileceginin farkinda olduklarini ve highir zaman Hristiyan veya

Yahudilerin dini bir seremonisine zarar vermediklerini aktarryordu.?8!

Du Camp izmir’de Fransizlarin kontroliinde bir hastane ve birkac Kilisenin
oldugunu ve bu kurumlarin arasinda en yararli ve en ¢arpici olaninin siiphesiz hayirsever
Hristiyan kadinlarin yonettigi okullarin oldugunu ifade ediyordu. Seyyah, Hristiyanlarin

kimseyi bir bagkasindan ayirt etmeden Rumlari, Tirkleri, Yahudileri ve Ermenileri

218 Egin Yiizbas1 — Melike Sarik¢ioglu, “18. ve 20. Yiizyillar Arasinda Osmanl Devleti’nde Gayrimiislim
Yasamlar1: (Istanbul, izmir ve Selanik)”, dkademik Tarih ve Arastirmalar Dergisi 4 (2021), 49-50.

219 Adem Tutar, “XIX. Yiizyilin Sonlarinda Cebel-i Bereket Sancaginda Miisliimanlar ve
Gayrimiislimler”, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 153.

280 Ali Thsan Karatag, “Osmanli Devleti’nde Gayrimiislimlere Tanman Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 280.

281 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 345-346.
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okullarina kabul ettiklerini, onlara okumayi, yazmay1, hesabi, resim ¢izmeyi, tarihi ve el

sanatlarin1 dgrettiklerini belirtiyordu.?8?

3.1.1. Rumlarda Dini Yasann

Kur’an -1 Kerim’de bir sureye adin1 veren Rum ismi Bizanslilar i¢in kullanilmis
olup, onlarm dénemin siiper giiclerinden Sasanilere karsi kaybettikleri bir savasa igaret
edilerek, bir miiddet sonra galip gelecekleri bildirilmistir. Miisliimanlarin da bu savasta
Ehl-i Kitap olan Bizanslilar1 destekledikleri miifessirler tarafindan aktarilmistir. Islam’m
dogusundan itibaren Bizans Imparatorlugu, Miisliman ve Tiirklere komsuluk etmis ve en
cok etkilesim i¢inde oldugu devletlerden biri haline gelmistir. Hz. Peygamber’in (sav)
dénemin hiikiimdar1 olan Herakleios’a gonderdigi davet mektubu basta olmak {izere,
sonraki asirlarda gelen diger islam devletlerinin de her zaman bu milletle ¢cok yakin
temasta olduklarin1 sdyleyebiliriz. Diplomatik iliskiler haricinde Islam devletleri,
Rumlardan bilim, sanat, mimari, tip ve daha bir¢cok alanda esinlenmis ve hayatlarina

tatbik etmislerdir.

Bir millet ismi olma haricinde Anadolu topraklarina da Rum adiyla hitap
edilmistir. Selguklu ve Osmanli donemlerinde kullanilan bu isim artik tercih
edilmemektedir. Osmanli’nin fetihler sebebiyle ele gecirdigi topraklarda yagsayan Rumlar
yapilan anlagmalarla bulunduklar1 yerde yasamaya devam etmis, kendilerine taninan
cesitli haklarla Islam toplumlarinda varliklarmi siirdiirmiislerdir. Bununla beraber
savaslar neticesinde esir diisen cok sayida Bizansli, kole veya cariye olarak Islam
toplumuna kazandirilmistir. Diger milletlerle beraber ciddi sayida Rum niifusunun
varhigini kabul etmekle beraber bu toplulugun, Islam cografyasinda cesitli makamlarda

hizmette bulundugunu sdylemek gerekmektedir.?8

Rumlar, Hristiyan disinda biriyle evlenilmesine ¢ok sert tepkiler gosteriyordu.
Kendi hukuklarina gore bu evlilikler mesru goriilmiiyordu. Clinkii Hristiyanlikta evliligin

bir de dini yonii vardi. Hristiyanlarin evliligi kilise, Hz. Isa ve Tanr’’nin meydana

282 Du Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 38.
283 Casim Avci, “Rum”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
5/222-225.
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getirdigi birligi temsil etmekteydi. Buna benzer davraniglarda bulunanlar cemaatten

dislanma ve aforozla cezalandiriliyordu.?®*

Fransiz seyyahlara gére Osmanli cografyasindaki Rumlarin dini yasantilari, din
adamlari, dini ritiielleri, cenaze merasimleri, mezarliklari, sahip olduklar1 batil inanglar

sunulmaya calisilacaktir.

Du Camp’a gore Rumlar sehirdeki diger insanlarla i¢ ice olmaktan ¢ekinmeyen,
kokenleriyle gurur duyan, koleleri tarafindan prens diye adlandirilan, atalarina nispeten
dejenere olmus ve yozlasmis bir topluluktur.?®® Seyyaha gore ayrilikgt Rumlarm
bulundugu Aziz Dimitri’de farkli batil inanglar hakimdi. Bu hurafelerden biri ise
mahallede bulunan mucizevi ¢esmeden icenlerin hastaliklarindan kurtuldugu, paralarini

kaybetmislerse bulup zenginlestikleri ve uzun 6miirlii olduklaria inanilmasiydi. 2

Gautier, imtiyazli Rumlarin yasadigi Fener semtinde tastan yapilmis giizel ve sade
mimariye sahip evlerin dikkat ¢ektigini, Dogu’da gosterisin kaginilan, gozlerden uzak
yasanan bir hayat tarzi oldugunu aktartyordu. Fransiz gezgin, evlerin dig cephelerinin
kiiciik kaleleri andirdigini ve bu meskenlerin artik Antik Bizans’in nesilleri tarafindan
kullanildigint belirtiyordu. Seyyah; damarlarinda imparatorluk kani tagiyan bu insanlara
kolelerinin “kral” goziiyle baktiklarina isaret ediyordu. Diplomatik becerileriyle meshur
olduklar1 i¢in uzun yillar boyunca Osmanli’nin uluslararasi miinasebetlerini
yonettiklerini ancak Yunanlarin Osmanli Devleti’ne isyaniyla beraber itibarlarinin

zedelendigini ifade ediyordu.?®’

Gautier, Avrupa’da “madde”nin oOtekilestirilmesinden sonra Hristiyanlarin
bedenlerine daha az bakim gostermeye basladiklarini, Dogu’nun aksine termal su
kulttruniin Bati’da tamamen kayboldugunu ve bu diisiincede olmayanlarin sapkinlik ve

kafirlikle suclandigim aktarryordu.?®

Mathieu’ye gore Rumlar, Tanri’dan ve seytandan korunmak adina dini

seremoniler duzenliyorlar, diinyalik olandan kendilerini soyutlamaya cabaliyorlardi.

284 Cinar, “Tanzimat Sonras1 Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin Aile Hukuku: Evlenme ve
Bosanma”, 110-111.

285 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 182.

286 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 287.

287 Gautier, Constantinople, 234.

288 Gautier, Constantinople, 236.
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Seyyaha gore seytan c¢ikarma ayinleri toplumda Gylesine genis bir yer kapliyordu ki

insanlar kendilerini egitme ve gelistirme firsat: bulamiyordu.?®°

3.1.1.1. Kiliseler

Hristiyanlarin mabetleri olan kiliseler Fransizcada église olarak isimlendirilmistir.
Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin merkezi Istanbul olarak kabul edilmis olup

asirlarca bu sekilde devam edegelmistir.

Islam ideolojisinde fethedilen sehirlerin en biiyiik kiliseleri camiye doniistiiriilmiis
ancak diger kiigiik kiliselere genellikle dokunulmamis, Hristiyanlarin ibadetlerine engel
olunmamustir. Istanbul’da Ayasofya Camii bu konuda en belirgin 6rneklerdendir. Bugiine
kadar ulasan kiliseler, Osmanli kroniklerinde kiliselerin tahrip edilip yiktirildigina dair
bilgilerin gercegi yansitmadigini vurgulamakta, camiye c¢evrildigi bildirilen Kkilise
sayisinin da ¢ok abartili oldugu bilinmektedir. 1856 Islahat Fermani’nda Kkiliselerin
restorasyonuna engel olunmayacagi, ancak yeni kilise insaat1 igin Bab-1 Ali’den miisaade
istenmesi gerektigi belirtilmistir. 1885 yilina gelindiginde istanbul’da 100°den fazla
kilisenin bulundugu ve bu konu hakkinda Hristiyanlarin herhangi bir engelle

karsilasmadiklari bilinmektedir.?%

Bunun en giizel 6rneklerinden bir tanesi Rumlarin yogun bigimde yasamis oldugu
giiniimiizde Bursa’nin sahil il¢elerinden olan Mudanya’da gorilir. Osmanli arsivlerinde
Aya Yani olarak gegcmekteyken Kandes’in 1879 yilinda yayinlanan eserinde Bursa
Metropolitligi’ne bagh Kutsal Havariler’e (Ayios Apostoloi) adanmis oldugu yazilidir.
[k inga tarihi tam olarak bilinmeyen yapi, Kandes’e gére (1846-1870) yillarinda insa

edilmistir.?%

Fransiz gezginlerinden olan Castellan bu giinkii Beyoglu’nun, o giinkii adiyla
Pera’min Fransiz veya ltalyan semtinden farkli olmayip Turklerin bu bolgede cok

gezmediklerini vurgulamaktadir. Semtte ¢ok sayida kilisenin bulundugunu ve iginin

289 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 108.

20 Levent Oztiirk, “Kilise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
36/14-16.

291 Ersin Aydin — Aysin Oziigiil, “Mudanya’nin 19. Yiizy1l Rum Kiliseleri”, Sanat Tarihi Dergisi
XXVII/2 (Ekim 2019), 641.
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Hristiyanliga 06zgii nesnelerle bezendigini belirtmistir. Bununla beraber Castellan

kiliselerde ¢an kuleleri olmamasina oldukga hayiflanmistir.?%2

Du Camp’1n aktardiklarina gore Istanbul’da Fener semtinin merkezinde ayrilik¢i
Rumlarn kilisesi bulunuyordu. Gezgin; kilisenin tavanindan kristal lambalarin sarktigini,
duvarlarin altin islemeli siitunlarla desteklendigini, mihrabin {izerinde ise sedef ve

pullarla bezenmis tablolarm bulundugunu aktarryordu.?%?

Gautier’in izlenimlerine goére, yolun kenarinda bulunan ve Miisliimanlar
tarafindan kullanilmayan ve camiye doniistiiriilmeyen kiigiik sapellerin igerisinde bavul,
sandik ve her ¢esitten paketin yigilmig bir halde bulunuyordu. Bunun Dogu’da seyahat
eden ve hirsizliga ugramaktan korkan insanlarin, zenginliklerini mabetlerdeki depolarda
muhafaza etme geleneginden kaynaklandigini dile getiriyordu. Fransiz seyyah, Tanri’nin
korumasi altindaki mallara hirsizlarin bile dokunmaktan imtina ettiklerini, yiginin

lizerinin ise kumastan bir bezle &rtiildiigiinii aktarryordu.?®

1834-1835 yillarinda Konya’da bulunan Fransiz mimar ve seyyah Charles Texier,
gecmiste Hristiyanlarin ¢ogunlukta oldugu bir sehir olan Konya’nin az da olsa Rum ve

Ermeni nifusuna sahip olup kendi kiliselerini muhafaza ettiklerini aktarmigtir.?%

Ayni donemlerde Ankara’da da bulunan Texier, sehirde sadece Aziz Clement
adina yaptirilan kilisenin kaldigini, Tiirklerin ise mabetteki igslemeler ve mozaikleri tahrip

ettigini ifade etmektedir.?%

Mathieu konuyu siyasi bir agidan degerlendirirken, Rum Kiliselerinin Turkler
tarafindan yikilan veya tahrip edilen mabetleri i¢in Rusya’dan bagis ve yardim talep
ettiklerini bildiriyordu. Bu cagriya Ruslar ¢ok comert bir sekilde cevap verirken Rus

Cari’na Tanr1 gdziiyle bakiltyordu.?%’

292 Galip Baldiran, “Fransiz Gezginler ve Eski Istanbul”, Uluslararast Kurulusunun 700. Y1l Doniimiinde
Biitiin Yonleriyle Osmanii Devieti Kongresi (7-9 Nisan 1999), ed. Aldaddin Akoz vd. (Konya: Selguk
Universitesi Basimevi, 2000), 689.

2% Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 182.

2% Gautier, Constantinople, 274.

2% Ahmet Efe, “Seyyahlarm Goziiyle Konya”, Tarih ve Kiiltiir Baskenti Konya, (Konya: Konya
Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, 2003), 82.

2% Timur Ozkan, “Seyahatnamelerde Ankara”, Tarihte Ankara Uluslararasi Sempozyumu (25-25 EKim
2011), ed. Y1lmaz Kurt vd. (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari,
2012), 1/265.

297 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 108.
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3.1.1.2. Din Adamlar

600 yil1 agkin varlig1 siiresinde Osmanli Devleti, farkli dini ve etnik gruplarin bir
arada yasamalar1 konusunda ¢ok guzel bir 6rnek olmustur. Osmanli Devleti
gayrimiislimlerin dini ve kiiltiirel kimliklerini korumalar1 ve slirdiirebilmeleri i¢in gerekli
ortam1 saglamistir. Istanbul’un fethinden itibaren Fatih Sultan Mehmed’in dagilmis bir
vaziyette olan Rum Patrikhanesi’ni tekrar bir araya getirme istegi bunun en giizel

orneklerindendir.

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani’nda zimmilerin hukuki stattleri ile dini
ve sosyal alanda yapilacak diizenlemeler yer almistir. Bu Kararlar gergevesinde patrikler
Oomiir boyu gorev yapacaklar ancak diinyevi meselelerden uzak duracaklardi. Diinyevi
hususlart ruhani meclis veya karma ya da sivil meclisler ydriteceklerdi. Ayrica
cemaatlerin liderlerine maas baglanacak ve sorumlularin 6demekle yiikiimli oldugu

“cevaiz” ve “avaidat” gibi vergilerin de kaldirilacakt1.2%®

Osmanlidaki Rumlarin biiylik ¢ogunlugu Ortodoks mezhebine bagli olup dini
liderlerine verilen isim “patrik”tir. Basta patrik olmak (izere Rum ruhban sinifinin diger

uyeleri da degerlendirilecektir.

Gerard De Nerval Rum papazlar1 hakkinda “nurani yiizler, parlak islemeler”

seklinde olumlu ifadeler kullanmaktan kendini geri alamamistir.2%

Mathieu, Rum din adamlarinin iki smifa ayrildigm, ilk sinifin bekar bir hayat
stiren kesis ve ruhani liderlerden, ikinci simifin ise evlenmeye yetkisi olan papazlardan
olustugunu aktartyordu. Seyyah, Rum patriginin maddi gelirinin ¢ok yiiksek oldugunu,
ruhban sinifin tamamindan vergi alindigini, vaftiz torenleri, diigiinler, bosanmalar ve
cenaze merasimlerinin biiylik bir gelir kapisi teskil ettigini dile getiriyordu. Konutunda
haftada iki kez divan solennel, resmi oturum dizenleyip burada halkin sikayet ve
taleplerinin dinlendigini; bu bulugmalarin en yogun giindeminin ise aile i¢i meselelerden

olustugunu aktarryordu.3%

2% Yiizbas1 — Sarikcioglu, “18. ve 20. Yiizyillar Arasinda Osmanli Devleti’nde Gayrimiislim Yasamlari:
(istanbul, izmir ve Selanik)”, 51-52.

2% Hiiseyin Yasar, “Fransizca ve Tiirkce Edebi Eserlerde Istanbullu Rumlar”, Siirt Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Dergisi 4 (2015), 135.

300 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 105.
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Mathieu piskoposlarin da benzer islemler sayesinde maddi gelir sagladiklarini,
cemaat fertlerini aforoz etme hakkini ellerinde bulundurduklarini, Osmanli veya farkli
cografyalarda oldugu gibi aforoz edilmenin kendi toplumu tarafindan dislanmak ve
itibarsizlastirllmak anlamma geldigini okurlarma bildiriyordu.®® Fransiz gezgin,
piskoposlardan sonra en 6nemli geliri saglayanlarin rahipler oldugunu; insanlari, evleri,

tarlalar1 kutsayip cemaatlerinden bagislar aldiklarini ifade ediyordu.

Yazara gore papazlar goreve basladiktan sonra evlenemiyorlar ancak evliyseler
bosanmalar1 istenmiyordu. Seyyah, Hz. Isa’nin havarilerine bosanmalar1 gerektigini
sOylememesinin kaynak olarak sunuldugunu aktariyor, yegane gelir kaynaklarinin
Kiliseye giinah ¢ikarmaya gelenlerden olustugunu vurguluyordu. Mathieu, Rumlarin katil
veya hirsizlariin nadiren TUrklere teslim edildigini, genellikle basrahip tarafindan diger

suclular gibi cephaneliklerde ¢alistirilmaya gonderildigine dikkat ¢ekiyordu. 302

3.1.1.3. Ibadetler

Mathieu, Rum ayininin Latin ayininden farkli bir sekilde uygulandigini, Hz.
[sa’nin resmedilmeye c¢alisildig1 eserlerin oniinde ilahilerin okunmasindan sonra Rum
rahibinin ekmegi sarap kadehine batirip herkese kasikla sundugunu aktariyordu.3%
Fransiz seyyah, Kesislerin kiliselerde ilahi okumak yerine kiirsiiniin etrafinda azizlerin
ruhlart i¢in sarap igtiklerini, inanglilarin ise paganlarin sembollerine bakarcasina ayin

boyunca heykellere bakip istavroz isareti yaptiklarini ifade etmektedir.

Mathieu, Rumlarda yiiz on bes dini bayramin bulundugunu, ¢arsamba ve cuma

ginlerinin ise orug ve perhiz giinleri oldugunu belirtiyordu.3%

Fransiz gezgin, paskalyanin on besinci giiniinde Hz. Isa’nin Kudiis’e girmesinin
serefine Rumlarin, zeytin yapraklarindan yapilmis taglar ile torenler dizenlediklerini,
ertesi giinde ise insanlarin bagislanma gayesiyle giinah c¢ikartmaya gittiklerini

belirtiyordu.

301 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 106.
302 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 107.
303 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 101.
304 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 101.
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Seyyah; Rumlarin cuma gunleri giin batimina kadar yiyip igmediklerini, akabinde
bir dilim ekmek ve su ile yetindiklerini, cumartesi ise tatlilar pisirmek ve yumurtalar
boyamak icin herkesin toplandigini, koyunlarin kurban edilmek iizere gengler tarafindan
kiliseye getirildiklerini, yemeklerin pisirildigi biitiin ¢omleklerinse pencerelerden asagiya
atildigini, “orucunu pencereden atmak” 6rflnln dini bir uygulama olarak yapildigin

belirtiyordu.

Mathieu, cumartesiyi pazara baglayan gecenin Kilise avlusunda gegirilip ufuktan
dogan giinesle beraber Halleluyah, Tanri’ya siikiirler olsun nidalarinin yankilandigini,
ardindan mabedin kapilariin agilip, piskoposun mijdeyi vermesiyle beraber insanlarin
bu hadiseyi biiyiik bir coskuyla karsiladiklarini, Hristo Anneste, (Mesih dirildi!)
ifadelerinin duyuldugunu ve son olarak oruclarin kurban edilen koyunlar ve saraplarla
acildigini aktartyordu.®® Fransiz seyyah; Rumlarin mayis ayma tekabiil eden ilkbahar,
diger adiyla kirlangi¢ bayramint her yil kutladigini, bu glinlerde Rum gocuklarin sokaktan

gecenlerden harglik istediklerini bildiriyordu.3%

3.1.1.4. Cenaze Merasimleri

Gayrimuslimler, cenaze ve defni konusunda serbest birakilmislardir. Cenazelerini

kendi dini vecibelerine gore torenler yaptiktan sonra defnediyorlardi.3%

Du Camp’in aktardiklarina gore cogunlukla Tiirklerin bulundugu Tophane
Mahallesi’nden kiyafetleri giydirilmis sekilde Rum bir papazin cenazesi sedyenin
Uzerinde gotariluyor, mavi etek ve kirmizi yelekli ¢ocuklar 6nden koro halinde ilahi
sOyleyerek eslik ediyor, tabutun yanlarinda uzun sira halinde diger rahipler dua ederek
papazin arkadaslari ve ailesi ellerinde mumlarla yiiriiyorlardi. Seyyah, Muslumanlarin
itiraz gostermeksizin kortejin gegmesi icin sessizce yolun kenarma siralandiklarini,
[zmir’de durumun daha ileri bir dizeyde olup Hristiyanlara resmi toren yapilmasi

hususunda miisamaha gésterildigine dikkat ¢ekiyordu.3%®

305 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 102-103.

306 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 103.

307 Sibel Uzun, Batili Seyyahlara Gore II. Mahmud ve Abdiilmecid Donemlerinde Istanbul’da
Gayrimislimler (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 41.

308 Dy Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 346.
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Mathieu ise Rumlarm &liilerini defnetmeden 6nce 6zenle yikadiklarini, geng bir
kizin vefatinda ona en giizel elbiselerini giydirip gigekten bir tag taktiklarini, cenazenin
mezarhiga ilahiler ve kiralik olarak tutulan agit yakicilarin esliginde ulastirildigini ifade
ediyordu. Seyyah, kadmnlarin eslerinin, gen¢ kizlarinsa babalarinin cenazesini agitlar
yakarak takip ettigini aktartyordu. Fransiz gezgin, Rumlarda cenaze toreninin gelenek
haline gelmis olan yemek ikramiyla tamamlandigini, Rum kadmlarin vefat eden

kocalarmin ardindan arkadaslariyla bir araya gelip agladiklarin1 ve yorgunluktan uyuya

kaldiklarm belirtiyordu.3°

Bir diger Fransiz seyyah Nerval, Istanbul’da yasayan Rumlarin cenaze

merasimleriyle alakali su ifadelere yer vermistir:

“Rum cenaze alayinda, bizdeki kederli defin merasimlerinin iiziintii
verici hali hi¢ yoktu. Canli yiizleri, parituli iglemeli elbiseleriyle ilerleyen
Ortodoks papazlarimin ardindan, parlak renkli uzun ciippeleri ile kilisenin geng
mensuplart geliyor, bunlart en sik ve gosterisli elbiselerini giymis olarak cenaze
sahiplerinin dostlari takip ediyor. Hepsinin ortasinda da balmumu sarihigr almus
yanaklarima allik siiriilmiig, ¢icekler tizerine uzandwilmig, basina giillerden
yapilmus bir tag takilmis, en giizel elbisesi giydirilmis ve iizeri, muhtemelen
cenaze ile birlikte kabre gémulmeyecek olan ¢ok miktarda elmas miicevheratla
Ortiilmiis heniiz geng yastaki 6lii kiz yer almustr. ™

3.1.1.5. Mezarliklar

Gautier dini sembollerden yoksun Rum ve Ermeni kabirlerinin {zerinde
cocuklarin yakalamaca oyunu oynadiklarini, Misliiman topraklarinin farkli inangta
olanlarin kabirlerine degil sadece Ollilerine miisamaha gosteriyor gibi bir alginin var

oldugunu, ¢ocuklarin insan kiillerinin dolastig1 yerlerde umursamadan eglendiklerini

aktartyordu.3!

“Islam topragi, baska dine ait bu mezarlar: sanki bagrinda Iutfen
barmdryormus gibidir, bu mezarlarda hicbir dinsel isaret ya da arma yoktur.
Oynasan bu filozof cocuklar, insan tozundan yapilmig bir toprak tizerinde
kosustuklarimin farkinda degilmis gibidirler. Fransa’'da bu davramslar yersiz
gorulecek olsa da Tiirkiye de gocuklar ¢ok dogal karsilanan bir yasama giicii ve
neseyle oynarlar bu mezarliklarin iizerinde. '

309 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 114. .

310 Uzun, Batili Seyyahlara Gére II. Mahmud ve Abdiilmecid Dénemlerinde Istanbul 'da Gayrimiislimler,
84-85

St Gautier, Constantinople, 169.

812 Gautier, Istanbul Diinyanin En Giizel Sehri, gev. Nuriye Yigitler, 165.
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Mathieu, Rumlarin mezar taslarina meslekleriyle ilgili aletlerin kazindigini
belirtmektedir. Ornek olarak bir balik¢inin mezar tagma kayikci kiregi ve balik ag
kazildigin1 ifade ediyordu. Seyyah, Ozellikle Paskalya bayramlarinda mezarliklarin
ziyaret edildigini, vefat eden akraba, dost veya arkadaslar igin hiiziinlenildigini

ekliyordu. 31

3.1.1.6. Batl Inanclar

Mathieu’ye goére Rumlarin hurafeleri oldukg¢a basit diisiincelerden olusuyor,
cesmelere veya Aziz diye adlandirdiklari aga¢ dallarina kumas pargalari asiyorlar,
caputlar1 diisenleri ise seytanlardan kurtarmak adina doviiyorlardi. Seyyah, onlara
musallat  olmasindan  korktuklarindan  dolay1 seytan  kelimesini  kesinlikle
kullanmadiklarini, bes sayisimi ¢ekinerek soOylediklerini, annelerin  gocuklarini
tehlikelerden korumak icin bileklerine kirmizi kurdeleler bagladiklarini aktariyordu.
Gezgine gore ebeler, yeni doganlarin alinlarina kem goézden korumak adina ¢amur

siiriiyor, sarimsak ve tilsimlar takiyorlard.3!*

Texier’de Rumlarin bes sayisini telaffuz dahi etmediklerini, bes parmagini agarak
el uzatmanin ugursuz bir husus oldugunu, Rum kadinlarinin bu zorlayici hareketleri
hizmet¢ilerine kars1 sert bir sekilde kullandiklarini ve bu yeterli goriilmezse pabuglar ile
onlar1 dovdiiklerini de aktarmaktadir. Yazar bu inanglarin Anadolu’da yasandigi gibi
Avrupa’da da bulundugunu ve aralarinda bilinmeyen bir baglantinin muhtemel oldugunu

ifade etmistir.3!°

Mathieu bebegin dogumundan birkag giin sonra peri agirlama téreni yapildigini,
besigin bulundugu odanin giizel kokulu ¢igeklerle donatildigini, yerlere 6zel islenmis
halilar serilip yedi dakika boyunca odada sessiz bir sekilde dort perinin gelmesini
beklediklerini ifade ediyordu. Seyyah bu torenin yeni doganin dinine bagli olmasi

temennisiyle yapildigini, torenin bitmesiyle kiliseye vaftiz yaptirilmaya gotiiriildiigtini

313 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 115.

314 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 109.

315 Kaya, “Charles Texier’nin Seyahatnamesine Gore 19. Yiizyilda Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve
Ekonomik Durumu”, 259.
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aktartyordu. Gezginin aktardiklarima gore vaftiz seremonisi Latinler gibi alina su

dokiilmesinden ibaret olmayip biitiin bedenin yikanip keselendigi bir islemdi.3!®

Mathieu’e gore evlenmek isteyen geng kizlarin uyumadan énce tuzlu bir kurabiye
yiyip, su i¢meden boyunlarina iginde ii¢ ¢igek bulunan bir kese bagladiklarini,
uyandiklarinda segecekleri ¢igege gore eslerinin geng, yetiskin veya yaslt olacagi inanci

bulunmaktaydi.3!’

3.1.1.7. Misyonerlik Faaliyetleri

Misyonerlik Katolik kilisesinin Hristiyanligin yayilmasi maksadiyla diinyanin
farkl1 bolgelerine, 0zellikle bati devletlerinin somiirgelestirdigi veya bu niyette olduklari
topraklara gorevlilerin gonderildigi faaliyettir. Kot bir izlenim olusturdugunu

distindukleri icin ginimuzde evangelist ismini tercih etmektedirler.

Islam ideolojisinde dinin insanlara aktarilmasi ve yayilmasinda davet veya teblig

kavramlari kullanilmakta olup bu faaliyeti yiiriiten kisiye “tebligci” ad1 verilmektedir.

19. ylizyillda Osmanli topraklarindaki faaliyetlerine bakildiginda Amerikan ve
Ingiliz misyoner teskilatlarinin yogun ¢aligmalar1 dikkat gekici bir hale gelmistir. Sadece
Anadolu degil Orta Dogu’nun tamaminda etkin bir bigimde egitim ve saglik kurumlarini
insa edip faaliyete ge¢mislerdir. Baglangigta hedeflerinde Miisliimanlar olsa da gelen
tepkilerle beraber misyonerler farkli mezheplerde olan Hristiyanlara yonelmis, onlari
biinyelerine kazandirmaya veya Orgutlemeye calismiglardir. Bu cabalar sonucunda
Ermeni, Rum ve Bulgar milliyetciligi kendini gostermistir. Misyonerler Arap
milliyetciliginin de artip gelismesinde biiyiik rol oynamustir.3!® Donemin misyoner
okullart Osmanli cografyasinda gayrimiislim milletler i¢in agilmis isyana tesvik edici bir
unsur haline gelmistir. Bahsedilen milletleri devletten koparmak hususunda bu okullarin

cok biyuk rolii olmustur. 19. yiizyilin ikinci yarisinda Pera ve Galata’da Fransizca

316 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 110.

317 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 111.

318 Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/193-197.
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bilinmesi gereken yabanci dillerin baginda gelmekteydi. Bu vesileyle Fransizca egitim

yapan okullarin sayisinda artis tespit edilmistir.3!°

[zmir’de misyonerlik faaliyetlerinin temellerini olusturan Smyrna Rest Orgiit,
Rum milletine Protestanlik fikrini benimsetmek igin yogun ve etkili c¢aligmalarda
bulunmustur. Bir eglence mekani olan Smyrna Rest, Rum Ortodoks kilisesinin tepkisini
cekmis ve ilerleyen donemlerde bu iki cemaat arasinda catigmalar gerceklesmistir.
Osmanli idaresi de yasanan bu sorunlar iizerine bahsedilen Orgutin faaliyetlerine

kisitlamalar getirmek istemis ancak siyasi baskilar nedeniyle hayata gecirememistir®?°

Asrn ilk ¢eyreginde Sivas’ta bulunan Fransiz seyyah Victor Fontanier, yazmis
oldugu eserde bolgede bulunan azinliktaki gayrimiislimlerin misyonerler vasitasiyla
himaye edildigini, ancak bu kesimin belli zamanlarda hamilerini zor durumlarda
biraktiklarint ifade etmistir. Seyahatnamesinde Fransiz misyonerlerin ¢alismalarini
nerede ve nasil yirittiklerini, bolgedeki  misyonerlerin  Miisliimanlar

Hristiyanlastiramadiklarindan gerekgeleriyle agiklamaktadir.32

Du Camp Fransiz Lazarist tarikati mensuplarmmn Istanbul’da misyonerlik
faaliyetleri yiirlitmek isteyen bir olusum oldugunu ve merkezlerinde biitiin dogu
dillerinde baski yapabilecek kapasiteye sahip matbaalarinin var oldugunu dile
getirmektedir. Farkli milletlerden dort yiize yakin talebenin egitim aldigi bir kolejin
Bogazi¢i’nde bulunan Bebek’te kuruldugunu ve burada Fransa kraliyet enstitiilerindeki
imkanlarin aynilarinin &grencilere saglandigini aktariyordu. Seyyah, Turklerin bu
duruma kotu bakmadigini, ancak bu hoggoriiyii de abartmamak gerektigini ekliyordu.
Gezgine gore misyonerlerin yirmi yil sonra Ayasofya’da Hristiyanlik vaazlan

yapacaklarinin hayalini kurmalar ok fantastik ve imkansiz bir diisiinceydi.3?

19. yiizyilin ortasindan itibaren Osmanl topraklarindaki “misyonerler” bir gii¢

unsuru olarak kendini gdstermistir. Bunlar calisma yaptiklart bolge hakkinda, hizmet

819 Uzun, Batil: Seyyahlara Gore II. Mahmud ve Abdiilmecid Dénemlerinde Istanbul da Gayrimiislimler,
80.

320 Fynda Aditatar, “Smyrna Rest: Anadolu’da Protestan Rum Misyonunun Yeniden Dogusu”, Fatih
Sultan Mehmet Universitesi Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 18 (Aralik 2021), 27.
321 Ahmet Gokbel, “Sivas ve Tokat Cevresinde Misyonerlik”, Dinler Tarihi Arastirmalar: - Dinler
Tarihgileri Goziiyle Tiirkiye'de Misyonerlik, ed. Asife Unsal, (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yaynlar,
2005), V/220.

322Dy Camp, Souvenirs et Paysages D’Orient, 346-347.
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ettikleri uluslara raporlar sunan ve diplomatik yontemlerle kendi arzuladiklarini hayata
gegirmeye calisan yeni uluslararasi aktOrlerdir. Yerel olarak gayrimuslimlerin 6nemli
destekgileri olmuslar ve bu yonleriyle kagimilmaz bir sekilde Miisliimanlarin tepkisiyle

karsilasmuslardir.3?3

3.1.2. Ermenilerde Dini Yasant

Osmanl1 Devletindeki en biiyiik azinliklardan bir tanesini temsil eden Ermeniler,
asirlarca din ve kdltlrlerini surdirmeye cabalamiglardir. Uzun yillar boyunca Millet-i
sadika, yani givenilir toplum olarak bilinen Ermeniler, 19. yiizyilda isyanlarla giindeme
gelmistir. 1461 yilinda Fatih Sultan Mehmed’in Bursa’dan getirdigi Ermeni piskopos
Hovagim ile Istanbul Ermeni Patrikhanesi resmen kurulmustur. 1856 yilindaki Islahat
Fermani ile beraber gayrimislimler daha genis haklara sahip olurken Ermeniler de bu
durumu memnuniyetle karsilamislardir.3** 19. yiizyilin sonlarma gelindiginde Ermeni

cemaati, Gregoryen, Protestan ve Katolik olmak iizere iige boliinmiistii.3?

Fransiz seyyahlarin da Ermenilere kars1 olan yakin tavirlar1 dikkat ¢ekici olmus,
onlarin yasantilar1 ve haklari konusunda hep takip¢i olmuslardir. Ele alinan seyyahlarin
gozinden Osmanli Devleti’nin 19. yiizyilinda yasayan Ermenilerin kiliseleri, din

adamlar1 ve ibadetleri ile alakal1 bilgiler aktarilmaya ¢alisilacaktir.

3.1.2.1. Ermeni Kilisesi

Ermeni Kilisesi, Aziz Gregoire onciiliigiinde Hristiyanligi benimseyen ve sadece
ilk li¢ ekiimenik konsili kabul eden Ermenilerin, Katolik ve Ortodokslardan farkli olan
mezheplerine “Gregoryen” ismi verilmistir. Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u
fethetmesi ve sehri diinyanin cazibe merkezi haline getirme arzusundan dolay1 azinlikta

olan milletlerin dini liderlerini Istanbul’da bir araya getirme hayali olusmustu. Rum

323 Oktay Bozan, “XIX. Yiizyilm Ikinci Yarisinda Mardin Sancaginda Miislim-Gayrimiislim iliskileri ve
Ermeni Olaylar”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 25 (2015), 90.

324 Canan Seyfeli, “Istanbul Ermeni Patrikhanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), EK-1/668-670.

325 Serife Yorulmaz, “19. Yiizyilda Osmanli Egitim Sistemi I¢cinde Ermenilerin Durumu, Misyoner
Faaliyetlerinin Etkileri ve Ruhsatsiz A¢ilan Ermeni Okullar1”, XIV. Turk Tarih Kongresi (Kongreye
Sunulan Bildiriler), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2005), 11/1445.

94



Patrikhanesi’nden sonra Ermeni Patrikhanesi’nin de Istanbul’da temsil edilmesi

saglanmistir.

Mathieu, 1830 yilindan once Istanbul’da Katolik diisiincenin hakim oldugunu,
ancak yeni bir basrahibin gelmesiyle beraber Ermenilerin Ortodoks doktrinini benimseye
bagladiklarii, fakat Rum Kkiliseleriyle siyasi olarak beraber goriinseler de hep ayri
kaldiklarmi iddia ediyordu.®?® Seyyaha gére gen¢ Ermenilerin kat1 tutumlar1 ve kotii
davraniglardan kagimmalar1 Ermeni kilisesinin ~ disiplinli olusunun en temel

gostergelerindendi.

1840’11 yillarda Bursa’da bulunan Fransiz seyyah Poujoulat, Ermenilere ait iki
kiliseden bahsetmektedir. 18. yiizyilda bir kiliseye sahip olan Ermeniler bir sonraki
yiizyilda bunu ikiye ¢ikarmiglardir. 6 Ocak 1830 tarihinde millet sistemine dahil olan
Katolik Ermenilerinin®?’ Divan’a basvurmalar1 akabinde harap olan bir binanm tamir

edilerek kiliseye ¢evrilmesi miimkiin olmustur.3?8

Ermeni cemaatinin igerisinde gelisen milliyetcilik duygularinda 1863 yilinda
kabul edilen Millet Nizamnamesi’nin de 6nemli katkis1 vardi. Padisah ve hiikiimet
tarafindan kabul edilen bu belgede Ermenilere “devlet i¢inde devlet” ve “yonetim ig¢inde

yonetim” denilebilecek kadar 6l¢iisiiz imtiyazlar taninmustir.32°

Patrikhanenin Osmanli cografyasinin tamaminda gegerli olan sivil yetkileri de
vardi. Bu yetkilere kendi ruhani alaninda dogrudan, diger bagimsiz merkezlerin ruhani
alanlarinda dolayli bicimde sahipti ve hiikiimetlerle ruhaniler arasinda araci
konumundaydi. Kudiis ve Mardin merkezli Siryaniler, Kiptiler ve Habeslilerin uzun
donemler boyunca Ermeni Patrikhanesi’ne bagli kaldiklarim1 da  eklemek

gerekmektedir.33°

326 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 150.

327 Davut Kilig, “Osmanli Ermenileri Arasinda Katolik Kilisesinin Kurulus Faaliyetleri”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2000), 145.

328 Ali Thsan Karatas, “Fethinden XIX Yiizyilin Sonlarina Kadar Bursa’da Ermeniler”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005), 92.

329 7eynep Iskefiyeli, “Ermeni Kimliginin Olusumunda Din Faktorii: Hiristiyanhk, Kilise ve
Misyonetler”, Akademik Incelemeler Dergisi 2/1 (Eylul 2014), 241.

330 Seyfeli, “Istanbul Ermeni Patrikhanesi”, EK-1/669.
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3.1.2.2. Din Adamlar

Istanbul merkezli Ermeni patrikhanesindeki en yiiksek makamdaki dini lider
patriktir. Bunun haricinde diger Hristiyan mezheplerinde oldugu gibi rahipler ve papazlar

da mevcuttur.

Mathieu, Ermeni Patrigi ve piskoposlarinin Rumlarinkiyle ayni ayricaliklara sahip
olduklarini, ancak gorevlerinin sinirsiz ve dokunulmaz olmadigini belirtiyordu. Fransiz
seyyah, patrigin piskopos veya papazlart gorevden alip manastira gonderebildigi gibi
Osmanli sultanin da patrigi gérevden uzaklastirabildigini ifade ediyordu. Mathieu, din
adamlarinin kiyafetlerinin ti¢lincii yiizyildaki seleflerinin kullandiklariyla ayni oldugunu,
ayin esnasinda iki hizmetkarin ellerinde, Uzerinde metal disk bulunan bir cubukla
ciktiklarini, taglarinin ise Asurlu rahiplerin kullandig1 balik kafasi seklinde oldugunu

vurguluyordu,33t

Seyyaha gore Ermeni rahipler de Bulgar meslektaslar gibi derin bir cehaletin3®?

icindeydiler. Ancak cemaatlerine ibadet ve geleneklere karsi saygili olunmasini tavsiye

ediyorlard:. 3%

3.1.2.3. Ibadetler

Mathieu, Ermenilerin hayvansal {iriinlerin ve igkinin tiiketilmedigi sadece giinbatiminda
bir 6giin yiyebildikleri iki ay siiren bir oruglarnin oldugunu aktariyordu. Seyyah,
Patrikhane’nin bu ibadeti degistirme ¢abalarina ragmen Ermenilerin her defasinda daha

sert tepki géstermesinden dolay1 bu érflerinden vazgegmemis olduklarimi da ekliyordu.33

3.1.3. Diger Hristiyan Topluluklarinda Dini Yasanti

331 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 151.
332 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 139.
333 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 151.
334 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 152.
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Mathieu, Rumlarla Arnavutlar arasinda ortak diisiince ve pratiklerin oldukca fazla
oldugunu, Arnavutlarin periler ve kahinlere inandiklarini ve hatta kahinlere danismadan

onemli bir ise baslamadiklarin1 aktariyordu.

Fransiz seyyah, Musliman Arnavutlarin ise Tiirklere karst Hristiyan
kardeslerinden bile daha saldirgan olduklarini, Osmanli’nin gelmesiyle Musliman olan
bu milletin bolgedeki gii¢ dengelerinin degismesiyle farkli bir dine gecis yapmalarinin
muhtemel oldugunu belirtiyordu. Mathieu, Arnavutlarm inancina gore Islam’in,
masonluk {izerine kurulmus, Hristiyan ibadetlerle doldurulmus deist bir diisiinceden

fazlas1 olmadigini aktarryordu.3%®

1849 yil1 itibariyle istanbul’da ikamet eden Bulgarlar, bir kilise etrafinda bir araya
gelerek kendi dillerinde ibadet ve ayinlere basladilar.®*® Mathieu, Istanbul’daki
kiliselerde Rumlarin egemenliginin hakim, Bulgarlarin soziinlin gecersiz, Bulgar bir
rahibin piskopos olmasinin imkansiz oldugunu, Rum patriginin Bulgarca veya Slavca
sorulan sorulara cevap bile vermedigini, Bulgar papazlarin aggdzlii kurtlar olarak

bilindigini ifade ediyordu.

Fransiz seyyah, Ruslarin Bulgarlar {izerindeki etkisinin oldukga biiyiik oldugunu,
Tiirklerin kargisinda onlar1 korumalar ve desteklemeleri nedeniyle Bulgarlarin Rus ¢arini
kurtaric1 olarak gordiiklerini aktariyordu. Bulgar rahiplerin Rusya’ya bagli olmalari
gerektigini diisiindiiklerini ancak hallerinden memnun olan bazi rahiplerin ¢ekimser
kaldigini dile getiriyordu. Seyyah, Bulgar papazlarin ¢ogunun sadece ayinleri tatbik eden

cahillerden olusup ekseriyetinin postact veya hanci oldugunu sozlerine eklemistir.3*’

Mathieu, Romanlarm Avrupa’nin farkli iilkelerinde yasayan gdocebe bir millet
olup, dinlerinin bulunduklari bolgeye gore sekillendigini, Osmanli topraklarinda
yasayanlarin Muisliman; Hristiyanlarin bulundugu iilkelerde bulunanlarin Hristiyan
olarak yasamakta oldugunu, her ne kadar cami, kilise veya sinagoglara gitseler de
mensubu goriindiikleri dinlerin gretilerini uygulamadiklarini, aralarinda ates veya

yildizlara tapanlarin da oldugunu okurlarina aktarryordu.3%®

335 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 125-126.

3% Canan Seyfeli, “Osmanli Devlet Salnamelerinde Bulgar Eksarhlig1 ve Bulgar Katolikler (1847-1918)”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 164.

337 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 138-139.

338 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 164.
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3.2. Yahudilerde Dini Yasanti

Yahudiler, tarih boyunca Bati toplumlarmin aksine Miisliimanlarin yasadigi
cografyalarda dislanma, asagilanma veya ayrimci bir diizenle muhatap olmamislardir.
Batili toplumlarin disladig1 Yahudilere Osmanli Devleti her zaman sahip ¢ikma metodunu
benimsemistir. Bunun ilk Ornegini 14. yiizyilda Edirne’ye go¢ eden Fransiz
Yahudilerinden gorebilmekteyiz. Anti-semitizm diistincesinin Avrupa’da gittikce yaygin
hale geldigi donemlerde Yahudiler icin en guvenilir liman her zaman Osmanli topraklari
olmustur. Ilerleyen yiizyillarda da Bursa ve Istanbul’a Orta Avrupa ve Ispanya’dan
Yahudilerin gog ettiklerini veya stirgiin edildiklerini soyleyebiliriz. Fatih Sultan Mehmed
doneminde biitiin milletlere sunulan din ve vicdan ozgirligi Yahudilere de fayda
saglamis, sinagoglar restore edilmis, Yahudi evlerinin de mabetlere doniismesine
miisaade verilmistir.®*® Osmanli topraklarinda yasayan Yahudilerin bir kismi fetihlerle
Osmanli idaresine tabi olurken, 6nemli bolimuU ise bulunduklar1 Ulkelerde dinleri
ylizlinden gordiikleri zuliim ve baskidan kagarak kendilerine kucak agan Osmanli

sultanlarinca bu topraklara yerlesmislerdir.34

19. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti’nde yapilan reformlar diger milletler
gibi Yahudileri de olumlu anlamda etkilemistir. 1835 yilinda Yahudiler ayr1 bir millet
olarak tanind1 ve resmi bir hahambasilik olusturuldu. Istanbul’da kurulan hahambasilik
haricinde Osmanli topraklarinin farkli noktalarinda yedi hahamlik boélgesi olusturuldu.
Bursa, Bagdat, Edirne, Izmir, Selanik, iskenderiye ve Kudiis hahamliklarin bulundugu
vilayetler olarak 6n plana ¢ctkmaktaydi.®* 1856 yilinda Islahat’n ilan edilmesiyle beraber
Osmanli Devleti’'nde yasayan gayrimiislimlerle Miislimanlarin konumlar1 esit
diyebilecegimiz bir seviyeye ulasmig ve bu zamana kadar uygulanan zimmi statiisii
hukuken sona ermistir.*? 1856 Islahat Fermani’nin hazirlamis1 sirasinda ingiliz, Fransiz
ve Avusturya Elgileri, "milletler*in yeniden organize edilmelerini talep ediyorlardi. 1856
fermaniyla her topluluktan kendi yonetimlerini diizenlemek amaciyla birer komisyon

olusturmalart istendi. Ali Pasa bu hususta cemaat liderlerine yolladigi bir buyrultu ile

339 Sermin Sagkulak, /9. Yiizyilin Sonlarinda Osmanl Topraklarina Yahudi Gogii (Istanbul: Marmara
Universitesi, Ortadogu Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 62-63.

340 Giilnihal Bozkurt, “Osmanli-Yahudi iliskilerine Genel Bir Bakis”, Belleten Dergisi 57/219 (Agustos
1993), 541.

31 Adem Caligkan, “XIX. Yiizyilda Antep Yahudileti”, Tarih Yolunda Bir Omiir Prof. Dr. Ismail
Ozcelik'e Armagan, ed. Burak Kocaoglu (Ankara: Berikan Yaymevi, 2019), 50.

342 Sagkulak, 19.Yiizyilin Sonlarinda Osmanl Topraklarina Yahudi Gégii, 73-74.
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kurulacak komisyonlarla kendi i¢islerini yiiriitmek {izere birer nizamname hazirlamalarini
istedi. Her milletin hazirladigi nizamnameler Bab-1 Ali tarafindan onaylanarak yiiriirliige
girdi. Yahudilerin hazirladigi nizamname 1865 yilinda Bab-1 Al tarafindan kabul edildi.
Boylece Yahudilere diger Miisliiman olmayanlara oldugu gibi bir yandan Miisliimanlarla
birlikte Bati’dan alinan yeni kanunlar uygulaniyor, bir yandan da kendi sosyal ve dini

kurallarina tabi olmakta devam ediyorlardi.3*

Yahudilerde din ve hayat birbirinden ayrilmaz bir haldeydi. Din sosyal
yasamlarinda, ticari iliskilerinde, aile ve bireysel islerinde ¢ok etkiliydi. Bu nedenden
6turd Yahudiler igin cemaat halinde ibadetler oldukga 6nemliydi. Antep Yahudileri diger
sehirlerdeki dindaslar1 gibi giines dogumunda sabah duasi, giin batiminda Minha ve Arvit

duas1 okurdu ve bu dualar genellikle Sefarad ritindeydi.3*

Uzun asirlar boyunca Bati toplumlari tarafindan hor goriilen Yahudilerin

durumlarn Fransiz seyyahlarin géziinden sunulmaya calisilacaktir.

Du Camp, Yahudilerin Istanbul’da yogun olarak yasadiklari bdlgenin Balat
oldugunu, evlerinin diizensiz ve kirli olusunun sokaktan gegerken de fark edildigini ifade
ediyordu. Seyyah, kadinlarin baslarin1 kulaklarina kadar uzanan ve saglarii orten balon
seklinde bir bone ile kapattiklarini ve bu sa¢ modelinden daha g¢irkin bir seyin
bulunmadigini, kiyafetlerinin eski Ibranilerin kullandiklarryla ayni  oldugunu

belirtiyordu.3*

Gautier, Istanbul’un gettolarindan, Yahudi semti olan Balat’ta izlenimlerini su

sekilde aktartyordu:

“Dort yiizylltk bu baski ve eziyetin sonucu olarak bu millet biiyiik bir
batakliga ev sahipligi yapiyordu. Musa dan beri gelen uyuzluk, ciizzam gibi kirli
hastaliklarin tamami devam ediyordu. Kazang elde edeceklerini bilseler vebadan
olen insanlarin esyalarini satacaklardi.”

Gautier, Hz. Isa’y1 Peygamber olarak kabul eden Turklerin, katilinin Yahudiler

olduguna inandiklarini aktariyordu. Seyyah, Tiirklerin davranislarinin ilk zamanlardaki

343 Bozkurt, “Osmanli-Yahudi iliskilerine Genel Bir Bakis”, 545-546.
34 Caliskan, “XIX. Yiizyilda Antep Yahudileri”, 63.
35 Du Camp, Souvenirs et Paysages D 'Orient, 183.
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gibi kot olmadigini, Yahudilerin can ve mallarinin gasp ve zorbaliktan uzak, daha

guvenilir bir hale geldigini belirtiyordu. Seyyahin ifadesiyle:

“Pisligin icindeki bu millet sefalet komedisine devam etmekteydi.
Kokusmus ve igren¢ pacavralarimin icinde altin saklyorlar, tefecilikle
Tiirklerden ve Hristiyanlardan intikam aliyorlards. 34

Mathieu, Osmanli topraklarinda bulunan Yahudilerin ekseriyetinin 16. yiizyilda
Ispanya’dan siirgiin edilenlerden olustugunu, Osmanli Devleti’nin bu insanlarin ticari
meziyetlerini degerlendirmek adina onlara banka ve sarraflarda 6nemli gorevler verdigini

aktartyordu.

Mathieu, Yahudilerin inancin1 degerlendirirken kadinlarin, kocalarinin hizmetgisi
degil yoldaslar1 olduklarini ifade ediyor, evliligin ¢ok kutsal, bosanmanin ise zor
prosedrler gerektiren bir konu oldugunu vurguluyordu. Seyyah, Yahudilerin inancina
gore dul ve yetimlerin Tanr1’nin korumasi altinda bulunan, onlarin zayifliklardan istifade

edenlerin ise asagilik varliklar oldugunu ekliyordu.3*’

3.2.1. Sinagoglar

Tirkiye ve Balkan Ulkelerinde havra olarak da bilinen sinagoglar, Yahudilerin
ibadet ve toplanma mekanlaridir. Tanri’nin huzurunda olundugu i¢in sinagogda kilik
kiyafete 6zen gosterilir. Bu kutsal mekanlara girmek icin Yahudiler, kipa denilen bir ¢esit

takkeyle, kadinlar ise baslarin bir ¢esit basortiisiiyle ortmektedirler.

Osmanl1 Devleti, Yahudilerin havralarina higbir sekilde miidahale etmedi ve
thtiya¢c duyduklar1 takdirde yeni havra agmalarima da miisaade etti. Osmanli’daki
hahambas1 atamalar1 Istanbul’dan gergeklestiriliyordu. Ancak 19. yiizyilda Halep’te
hahambasilik kurulunca Antep gibi sehirlerin atamasi Halep iizerinden belirlenmeye

baslad1.®*8

Fransiz seyyahlarin eserlerinde sinagoglara ¢ok yer vermedigi anlasilmaktadir.

Mathieu, Yahudilerin Kendileri tarafindan omiirlik olarak segilen bas haham ve iki

346 Gautier, Constantinople, 234.
347 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 159.
348 Caligkan, “XIX. Yiizyilda Antep Yahudileri”, 62.
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yardimcr hahamin mahkeme yetkilerine de sahip olduklarini, bununla beraber yedi
kisiden olusup ayni sekilde Omiirliikk belirlenen bir konseyin Uc¢li yonetime ihtarda

bulunabildigini aktariyordu.3°

3.2.2. Mezarliklar

Du Camp, Yahudi mezarliginin agaclardan yoksun, glinesin kavurdugu, riizgarin
dondurdugu ve sadece Ibranice yazilmis mezar taslarinin bulundugu bir mekan oldugunu
tasvir ediyordu. Seyyah, Miisliimanlarin servi agaglarinin gélgesinde uyuduklar1 gibi
Yahudilerin rahat olmadiklarinin gorildiigiinii, burada da Hz. Isa’min lanetinin

lizerlerinde oldugunu gérmenin mimkiin oldugunu vurguluyordu.®*

Gautier, Hali¢’in diger yakasinda gorak, tozlu bir bayirda sagliksiz nesillerin
yattigini, giinesin sekilleri bozuk mezar taslarini yaktigini, mezarlikta ¢im bitmedigini,
agacm bulunmadigin belirtiyordu. Seyyaha gore Turkler, bu nezaketi onlarin leslerine
gostermiyor, Yahudi mezarliginin bir sokak goriinlimiinde olmasini arzuluyorlardi.
Fransiz gezgin, Yahudilerin bu lanetli tepede yapabildikleri yegane seyin mezar taglarinin

lizerine gizemli Ibranice yazilar kazimak oldugunu ekliyordu.!

349 Mathieu, La Turquie et Ses Différents Peuples, 159.
30 Du Camp, Souvenirs et Paysages D Orient, 285-286.
31 Gautier, Constantinople, 232-233.
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SONUC

Calismamizda 19. yiizyilda Osmanli topraklarina gelen farkli meslek gruplarindan
Fransiz gezginlerin seyahatnamelerini inceleyerek sahip olduklar1 gézlem, inceleme ve
imgeler aktarilmaya calisilmistir. O dénemde Osmanli imparatorlugu’nun diinyanin en
biiyiik dinler konglomerasi oldugu®®? kabul edilirse 6zellikle din ve dini yasanti ile ilgili
seyyahlarin yapmis olduklar tespit ve yorumlar bizim i¢in ehemmiyet tasimaktadir.
Tirkler ve Fransizlarin tarih sahnesinde ilk olarak Hacli seferleriyle karsi karsiya
geldiklerini, Osmanli Devleti’nin bolgede s6z sahibi olmasiyla iligkilerin diplomasiyle
yiriitiildiigiinii, bununla beraber miittefik olduklar1 donemlerin var oldugunu ancak genel
anlamda iki milletin birbirini hep “6teki” olarak kabul ettigi gézlemlenmektedir. Bu
anlayisin saglanmasinda siiphesiz Osmanli topraklarina farkli gerekgelerle gelen
seyyahlarin etkisi hayli biiylktir. 17 ve 18. yiizyila kadar Avrupa’da yaygin olan
“Yenilmez Tiirk” imaji Osmanli’nin giiciiniin zayiflamasi ve toprak kaybetmesiyle
beraber azalmaya baglamistir. Eserlerinde Tiirkleri kendi toplumlariyla kiyaslayan
gezginler, Miislimanlar1 genellikle cahil, kaderci ve riigvetci olarak tasvir etmislerdir.
Turkleri gubuk ve nargile igen, keyiflerine gore hareket eden sorumsuz insanlar olarak
sunmuglardir. Tirklerin fiziksel 6zelliklerinin yaninda sosyal yasantilarindan 6rnekler
aktarmaya c¢alismiglardir. Fransiz seyyahlar ¢arsi ve pazarlardan, kahvehanelerden,
diikkanlardan, Ramazan ayinda Tiirklerin nasil yasadiklarindan, Ayasofya basta olmak
Uzere diger onemli camilerden, tekkelerden, saraylardan, dini bayramlardan, kadinlarin
durumlarindan bahsetmislerdir. Vakiflar, Miisliman din adamlar1 ve dini ritteller

konularina da deginmislerdir.

Sadece Tirk ve Miislimanlarla alakali degil gayrimiislimlerle ilgili de
gozlemlerini paylasan gezginler bu konuda daha yiizeysel kalmiglardir. Ayni dine sahip
olduklari Rum ve Ermenilere kendilerini daha yakin hisseden Fransiz seyyahlar, yine de
dikkatlerini daha ¢ok Turklere yoneltmislerdir. Hristiyanlar toplumlar arasinda bilhassa
Rumlarla alakali tespitlerinin daha fazla oldugu anlasilmaktadir. Eski Bizans
Imparatorlugu’nun varisleri olan Rumlar meraklarin1 uyandirmustir. Fransiz seyyahlara

gore Istanbul ve gevresi Hristiyanlarin kutsal bdlgelerinden olup asil sahiplerinin onlar

%2 {Iber Ortayl1, “19. Yiizyil’da Heterodoks Dini Gruplar ve Idaresi”, ILAM Arastirma Dergisi /1 (Ocak-
Haziran 1996), 63.
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olmas1 gerektigiyle alakali yorumlar da yapmislardir. Yahudiler hakkinda genellikle
olumsuz imajlar verilmis, onlar1 tefeci olarak lanse etmislerdir. Bu algi Avrupalilarin
cogunlugunun sahip oldugu bir diisiince olup seyyahlar da bunu eserlerinde

belirtmislerdir.

Tirkler hakkinda c¢ogunlukla kotii yorumlar yapsalar da iyi yonlerini de
aktarmaktan geri durmamislar, misafirperver ve vicdanli olmalarini her zaman takdir
etmiglerdir. Miislimanlarin diger dinlere karsit sahip oldugu hosgorii de dikkatlerini

¢ekmis, bunun Avrupa’da gerceklesmesinin ¢ok zor olacagini da eklemislerdir.

Biitiin bu veriler 1s181inda Fransiz seyyahlarin 6nyargilarindan siyrilip yorum
yaptiklarini soylemek zor olacaktir. Eserlerinde, Dogu’ya ge¢mis diisiincelerinden bir sey
yansitmayacagint sdyleyen gezginler bile Tiirk toplumunu hep Bati ile mukayese
etmekten vazgegmemislerdir. Bu imge ve Onyargilarin glinimiize kadar yansidigini

sOylemek ise miibalaga olmayacaktir.
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EKLER
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EK 2: Théophile Gautier, 1864 yilinda “Rajon” tarafindan yapilmis bir graviir caligmasi.
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SOUVENIRS

ET

PAYSAGES D’ORIENT

SMYRNE. — EPHESE. — MAGNESIE.
CONSTANTINOPLE. — SCI0,

MAXIME DU CAMP. y
PARIS

CHEZ ARTHUS BERTRAND, LIBRAIRE,

Editenr de In Moslils phographiyue,

ROE HAUTEFEUWILLE , 2.

1848

EK 3: Maxime Du Camp’in “Souvenirs et Paysages D Orient” isimli eserinin kapak

sayfasi.
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PARIS
MICHEL LEVY FRERES, LIBRAIRES-EDITEURS

RUE YVIVIENSE, 2 bpis

1855

EK 4: Théophile Gautier’in “Constantinople” isimli eserinin kapak sayfasi.
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LA

TURQUI

ET BER .

DIFFERENTS PEUPLES

Fam

HENRI MATHIEU

TOME DEUXIEME,

l NISTOIRE — MRAPHIE — STATERTIQNE |
l WETAE — COUTUMES — LANGIES — RELIGIONS
| GNOVERNEMENT — JUBTICE — FIMANCES — COMMERCE |
| TARTRDLCTION FUSLIQTE = LITTERATOLE — SCIENCEE
BEARE-ARTS — EPFELTCLES = INONSTRIR |
| ARMEE BE TERRE = MARINE
EEFORHES F

PARIS

L. DENTU, LIBRAIRE-EDITEURL

DLLERLE CITREE | Filiil=ROFAL ).

EK 5: Henri Mathieu’iin “La Turquie et Ses Différents Peuples’ isimli eserinin kapak
sayfasi.
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