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ONSOzZ

XX. Asrn ortalarinda Arap diinyasina bakildiginda, edebiyat alanina direk ya da
dolayll olarak yabanci akimlarin hakim oldugu gériilmektedir. Bu nedenle Islami
edebiyat diisiincesi ilk defa glindeme geldiginde edebiyat ¢evrelerinde gereken yerini
alamamasina ragmen son zamanlarda aragtiricl, edebiyatg ve teorisyenlerin katkilanyla
edebiyat mahfilleri ve akademik ortamlarda biiyiik ilgi gormiigtiir.

Arap, diinyasinda, Arap edebiyatindaki Islami edebiyat alaninda yapilan
¢alismalar oldukga yiiksek miktarda iken, iilkemizde heniiz teorik bir calisma
yapilmamistir. Bu sebepten dolay, yiiksek lisans tez konusu olarak segilmistir.

Bu c¢alisma Giris, I Bolim, II. Bélum, Sonug ve Bibliyografya’dan
olusmaktadir, Girig kisminda, edebiyat akimlarinin olustufu Bati kiiltiir ortami, bu
akimlarin  baghca Ozellikleri, edebiyat akimlarindan etkilenme siirecinde Arap
diinyasinin kiiltire] durumu, Bati edebiyat akimlarinin Arap edebiyatina etkisi, Bati
edebiyatin1 tamma ve Avrupa Modernizminin Arap edebiyati tizerindeki etkisinin
gelisim asamasi gibi tezin esasin kavramaya yénelik 6n bilgiler verildi.

Birinci boliimiin ilk yanisinda sirayla “edebiyat”, “Islami” ve “Islami edebiyat”
terimlerinin tamimlari ve anlamlan hakkinda bilgiler verildikten sonra, Islimi edebiyat
nazariyesine dogru, Islamf? edebiyat nazariyesine kisisel gayretler ve Islami edebiyatla
ilgili toplu galismalara gecis konulan jglenmistir. Ikinci yarsinda ise Isldmi edebiyat
teriminin ret ve kabuliine dair gorisler, Islami edebiyat ve miisliiman olmayan
edebiyatgilarin ¢alismalar degerlendirilme konusu yapilmgtir,

Ikinci béliimde ise, Islami edebiyatta muhteva ve sekil konulan incelenmeye
calisilmistir. Buna gore, Islam’da insan, kainat ve hayat olgulart 15131 altinda muhtevayi

olusturan temalarin ele alinis bigimine, sekil hakkindaki goriislere ve [slami edebiyatin



sekil itibariyle nasil olmas; gerektigi konularma yer verilmistir. Son olarak, ¢alismanin
Ozet bir degerlendirmesi yapilmugtir,

Calisma esnasinda, tezin yiiriitiilmesi ve incelenmesi sathalarinda, verdigi
fikirleri ve yénlendirmeleriyle yardim ve destegini her zaman yammda hissettizim
degerli danisman hocam Prof. Dr. Ahmet BULUT Bey’e ve beni yetistiren degerli
hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Mehmet YILMAZ
13.08.1999
BURSA



KISALTMALAR

A.g.e. : Ad1 gegen eser
S. : sayfa.

Bkz. : Bakimiz

Thk : Tahkik

Yrsz. : Yersiz

Trsz. : Tarihsiz

Terc. : Terciime



GIRIS

ON BILGILER

Kur’an-1 Kerim’in belagat ve fesahat agisindan mucize olusu g6z 6niine
alindiginda, bir sanat tiirli olan edebiyatin, Kiyamet’e kadar olan siireg igerisinde
bilyiik olaylara y6n verecegi anlagilmaktadir. Nitekim Yiice Allah, kendilerine
peygamber gonderdigi kavimler daha ¢ok neyle temayiiz etmislerse,
peygamberlerine de ayn tiirden mucizeler vermistir.

Sozgelimi, Misir halk: arasinda sihir sanat1 yaygindi. Misa (a.s.), asasim
yilana doniigtiirmek suretiyle sihirbazlarin ip ve sopalarim yutturmus ve onlan
hayretler igerisinde birakmigtir.! Isa (a.s.), tip ilminin yaygin oldugu bir dsnemde
peygamber olmus, bu nedenle de kendisine, Allah’in izniyle kérlik, alacalik gibi
hastaliklan iyilestirme, hatta Gliileri diriltme gibi mucizeler verilmistir? Son
peygamber olan H.z. Muhammed (s.a.v.) ise, s6z s6yleme sanatinin altin gagim
yasadig1 bir dsnemde gelmistir.?

Yiice Allah giinimiizdeki ideoloji ve kiiltiir ¢atismalar1 da dahil olmak
tizere Kiyamet’e kadar meydana gelebilecek olan biitiin gelismeleri bilmektedir,

XX. Asir diinyasina bakildiginda yeryiiziinde Dogu ve Bati olmak tizere
iki biiyiik blogun egemen oldugu goriilmektedir. Bu bloklarin her biri kendi
¢ikarlan dogrultusunda yeryiiziinde niifuzunu yaymak amactyla olaganiistit gaba
harcamaktadir. “Batililagma” kisvesi altinda kendi ideoloji ve fikir akimlarim
bagka iilkelere yayma gayreti icerisinde olan devletlerin basinda Ingiltere ve
Fransa gelmektedir. Amerika Birlesik Devletleri ise giiglii tilke olma avantajim
kullanmak suretiyle bu blogu temsil eden iilkelerin basim ¢ekmektedir, Buna
mukabil, bir zamanlarin “Dogu Blogu”nu temsil eden S. S. C .B.’nin baginda,
Sosyalizm ve Komiinizm eksenindeki diigiince akimlarim diger tilkelere yayma
¢abasinda olan ve A .B .D.’ nin alternatifi konumunda bulunan Rusya

goriilmektedir.

'Araf 7/117.
2 Al-i imran 3/49.
*Ebu’l-F ida, Ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru’l - Kur’ani’l-Kerim, 1V, 443.



Kuskusuz ki Edebiyat, her iki blogun da kendi ideoloji ve fikirlerini diger
uluslara benimsetmeye ¢aligirken kullandigi en 6nemli araglardan biri olmustur.
Ciinkii en genel anlamda “giizel s6z” manasina gelen edebiyat, insanlar tizerinde
bilyiileyici, karst konulmaz bir etkiye sahiptir. Denilebilir ki; yeryiiziinde
hikkiimran olan ilkeler, edebiyatin séz konusu tilsiml glciinii gayet iyi
kesfetmisler ve ondan geregince yararlanmiglardir. Diinyadaki biiyiik .giic;lerin
hedeflerini gergeklestirirken edebiyatin bu yoniini lyi degerlendirmeleri nedeniyle
vardiklar1 noktaya gelmelerinde edebiyatin roli bliyiik olmugtur. Zira “edebiyat”
duyguya hitap etmektedir. Duyguya agilan kapilar ise simrsizdir. Dolayisiyla
edebiyatin biiyiileyici cAzibesini kullanarak insanlari etkilemek daha kolaydr.
Nitekim atalarimiz da “Tath dil yilam deliginden ¢ikanr’demislerdir. Su halde
edebiyat, hem olumlu, hem olumsuz amaglara hizmet i¢in kullanilmas1 miimkiin
olan, iki tarafi keskin bir kilig gibidir. Bu nedenle Yiice Allah “glizel s6z”1i kokii
yerde sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca benzetirken, “kétil s6z1 de govdesi
yerden koparilmig, bu yiizden ayakta durma imkam olmayan g¢iiriik bir agaca
benzetmistir.* Ciinkii giizel s6zlin meyvesi giizel amel; giizel agacin Uriinii de
faydali meyvedir. Kotit soz ise, her tiirlii fitne, fesat, felaket ve musibetin
kaynagidir. Bundan dolayr sirf belirli fikir ya da felsefeyi bagkalarina
benimsetmek amaciyla kaleme alinan ve kiitiphane raflarini, gazete ve dergi gibi
basin organlarimin sayfalarim dolduran edebiyat driinlerinin sayis1 hig te az
degildir. Peyami Safa, “her edebi eser, izahli veya izahsiz, bir felsefe goriisii
ihtiva eder” derken bu gergege isaret etmektedir.

Genel anlamda sanat, insanlan y6nlendirmede bityiik bir etkiye sahip
oldugu gibi, bir sanat tiirii olan edebiyat da bu hususta tartistlmaz  bir giice
sahiptir. Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de, sanatin suistimal edilmesi durumunda
ortaya ¢ikacak olan son derece ciddi tehlikelere dikkatleri ¢ekmektedir.
Sézgelimi Israil ogullari, kendilerini, Harn® es-Simuri’nin sanatkar elleriyle

meydana getirdigi buzag: heykelinin biiyiileyici giizelligine kaptirmiglar ve Yiice

“Ibrahim,24-25-26,

5Safa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, IV.Baski, Istanbul, 1999, Otitken Negriyat , s., 19,

SEbu’l-Fid4, fsmail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Kasasu’l Enbiy4, Beyrut, Trsz, Diru’l-Kalem,
s., 380.



Allah’tan yiiz gevirerek ona tapmaya baglamislardir.’

Bat: kiiltiiriiniin hakim oldugu giiniimiiz Avrupa’sinda ortaya ¢ikan fikir,
felsefe ve edebiyat akimlari, tabii olarak Avrupa toplumunun kendi kiiltiiriinii
yansitmaktadir. Toplumlarin deger yargilarmin farkli olmast nedeniyle bir
toplumda “iyi” goriilen bir olgu, bir baska toplumda “kétii” olarak algilanabilir,
Yine sahip olduklan 6zel sartlar sebebiyle, bir toplum i¢in faydali olan bir husus,
bir bagka topluma zarar getirebilir. Dogu ve Bati Almanya’nin tek tilke statiistinde
yonetilmek igin aldiklani birlesme karart buna giizel bir 6rnektir. Soyle ki;
S. 8. C. B.’ nin dagilmasindan sonra birlesme karan alan biri dogu, digeri bati
giidiimlii bu iki tilke, sahip olduklan sartlarin imkan vermesi sebebiyle, kayda
deger bir problemle karsilagmaksizin, varhiklarim tek tilke statiisiinde
koruyabilmislerdir. Halbuki; tamamen onlar taklit amaciyla birlesme karar1 alan
Giiney ve Kuzey Yemen, heniiz aradan bir yil gegmeden kendilerini bir ig
savagin igerisinde buldular. Goriilityor ki; Bati’nin kendi standartlarnina ve deger
kaliplarina uyan her sey, mutlak anlamda Dogu’ya yarar getirmeyebilir.

Calismanin ileri safhalarinda detayli olarak ele alinmasi planlanan Islami
Edebiyat Akimi, genel olarak Bati’daki bazi edebiyat akimlarinin sebep oldugu
hayat ve zihindeki kanigiklik ve karmaga, inangsizlik, manevi ve kiiltiirel degerlere
karsi ¢ikma gibi Isldm digiincesi ile insani degerlere ters diisen yikici
gelismelerden  edebiyati  koruyup, onu ulvi amaglara yénlendirmeyi
hedeflemektedir. Bu ydniiyle Islami Edebiyat, Bat’daki birgok yikici edebiyat
akimlarinin aksine, yapici yaklagimlar alkiglayan, tabiri caizse “akimlar iistii” bir
ozellige sahiptir. Konunun daha iyi anlagilmas: bakimindan, bu akimlarin dogus

ve gelisme asamalarina deginmek isabetli olacaktir,

"Taha, 20/ 85...96.



I-EDEBIYAT AKIMLARININ OLUSTUGU BATI KULTUR
ORTAMI

Bilindigi gibi Bati kiltirl, Eski Yunan Medeniyetinden baglayip,
gliniimiize kadar uzanan ¢ok genis bir platformun iiriiniidiir, Eski Yunanlilar
metafizik olgulan g6z ardi ederek® materyalizmi® &n plana ¢ikaryorlard:.
Boylece biitiin hadiseleri maddi perspektiften bakarak izah etmeye qéllslyorlardl.
Ornegin, Sokrat’ a gore ruh, var olan her seyde oldugu gibi, boslukta yiizen
zerreciklerden ibaretti.'® Bu anlayis, onlarin din inang, edebiyat, diisiince ve hayat
tarzlanm etkiliyordu. Nitekim kendilerinde gok tanrili putperest bir din anlayis1
gelismisti. Agk, iyilik ve kotiiliik tanrilart gibi degisik adlarla anilan bu tannlar,
birbirlerine agtk oluyor, hatta aralarinda evlilik yapiyorlardi. Birbirlerine kizip,
hem kendilerine, hem de insanojluna karsi diismanca tavir alabiliyorlard:.
Fahigelerin toplumdaki yeri biiyilk olup, fuhus evleri edebiyatgl, sair ve
filozoflarin vazgegemedikleri ugrak yerleriydi.'! Sanatgilar bizzat yasadiklar, ya
da yagamak istedikleri arzularim -ahlaka aykin dahi olsa- heykel ve siirlerle ifade
ediyorlardi. Su halde ifade etmek gerekir ki; yanhs esaslar iizerine kurulan bir
medeniyetin deger yargilari da kagimlmaz olarak menfi olacaktir.,

Bu durum, gerek Roma, gerekse miiteakip Karanlik Ortagag
ddnemlerinde aynen devam etmistir. Gergekte bir hak din olan Hiristiyanlhk, Eski
Yunanlilarin ¢ok tannli putperest din anlayisindan etkilenerek'? tahrife ugramais,
devrin sorunlarina ¢6ziim bulmakta, fikir ve edebiyat tiretmekte yetersiz kalmistur.

Halk, cehalet'® ve ahlaki ¢okiinti' icerisinde ylizerken, zina toplumda ahlak

®en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-Edebu’l-Isl4mi Insniyyetuh ve ‘Alemiyyetuh, III. Baski, Riyad,
1994, Daru’'n-Nahvi, s., 254.

%en-Nedvi, Ebu’l Hasen, M4z Hasira’l -*‘Alemu bi’nhitati’] Muslimin, VIII.Baski, Beyrut, 1984,
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, s., 158.

%n-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-Edebu’l-slamf Insaniyyetuh ve ‘Alemiyyetuh, s., 253.

"Kutub, Muhammed, et-Tatavvur ve es- Sebat, Kahire, Trsz, Mektebetu Vehbe, s., 65.

A ge.,s., 167.

"en-Nedvi, Maz4 Hasira’l -*Alemu bi’nhitéti’}-Muslimin, s., 168.

l"en—Nedvi, Méz4 Hasira’l -*Alemu bi’nhitati’I-Muslimin, s., 172.
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bilginleri (moralistler) tarafindan bile olagan karsilanmaya baglanmsts.'> Bu
ahlaki ¢okiintiiniin bir sonucu olarak, tiyatrolar ¢iplaklifin teshir edildigi yerler
haline gelmigtir. Ornegin, Flora Tiyatrosu, ¢iplak kadin figiiranlarina yer vermesi
sebebiyle halk nezdinde biiyiikk bir ilgi topluyordu.'® Din bilginleri, maddi
arzularim  tatmin etmek amaciyla Incil’i kendi ¢ikarlan dogrultusunda

17 Avrupa insaninmn adeta iligini kemiriyor, onu dayamlmaz

yorumluyor,
iskencelere maruz birakiyorlardi. Halk, kiliseye yardim adi1 altinda kendilerinden
toplanan vergiler nedeniyle biiyiikk sikintilar ¢ekerken, din bilginlerinin rahat
yasayis tarzlan, sehvet batakligina sapmalari,'® toplumda krallardan daha fazla
niifuza sahip olmalar1 gibi hususlar gézlerden kagmiyordu. Keza din bilginleri,
tahrife ugramis olan Hiristiyanlifin, hak din oldugunu ispatlamak gayesiyle, o
dénemlerde dogruluguna kesin olarak inamlan bazi ilmi olgulan kitaplarina
nakletmigler; bu vesileyle din ile pozitif bilimler arasinda biiyiik g¢eligkilerin
dogmasina sebep olmuglardir.’”® Bu durum, insanlarda, dine karg: bir antipati hissi
dogurmustur. Artik insanlarin nazarinda “din”, halka ve ilim adamlarina karg:
islenen cinayet, zuliim ve gericilik suglariyla 6zdeslesmisti. Soézgelimi kilise, sirf
yerkiirenin Giines etrafinda déndiigli diisiincesini savundugu igin basta Galileo
olmak iizere, aralarinda birgok dahinin de bulundugu ii¢ yiiz bin kigiyi 6liim
cezasina garptirmis, bir kismumin da canli olarak yakilmalarini emretmigti?® Tabii

ilimlere ait eserlerin okunmasiun giinah sayilmasindan sonra’!

Avrupa’da
okuryazarllk oram1 son derece diismiistiir. IX-XII. asirlarda Orta Avrupa’nin
%95’i okuma yazma bilmiyordu.?

Aynmi donemde, Islam diinyasinin dért bir yaninda, giiniimiiz neslinin

otomobil, bilgisayar ve televizyona kars1 gosterdikleri iptilaya benzer, bir tiir kitap

Kutub, Muhammed, et-Tatavvur ve es- Sebat, s., 69.

'®Age.,s., 69.

Kutub, Muhammed, et-Tatavvur ve es- Sebdt, s., 166.

"%en-Nahvi, ‘Ali Rid4, el-Hadése fi-Manztr iménf, 1V, Baski, Riyad, 1993, Diru’n-Nahvi,
s., 47.

YAge.,s., 257

2en-Nedvi, Maz4 Hasira’l -*Alemu bi’nhitati’l-Muslimin, s., 176.

P'Hunke, Sigrit, Avrupanin Uzerine Dogan Islam Giinesi, Terc. Ismet Sezgin, Istanbul, 1972, Bedir
Yayinevi, s., 264.

*Hunke, Sigrit, Avrupanin Uzerine Dogan Isldm Glnesi, s., 281.
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okuma ve biriktirme aligkanlif1 s6z konusuydu. Miisliiman Dogu, tiim diinyaya
ilim ve irfan ig1klar1 yaymaktaydi. Frank Krali II. Frederic 6rneginde oldugu gibi,
Avrupa’daki bazi kralliklanin prensleri g¢ocuk yaglarinda Endiiliis'te 6grenim
gtiriiyorlardl.23 Geng kusak fayda saglamadigina inandi1 Hiristiyan kitaplarim
terk ederek, Arap Literatiiriine yoneliyordu. Kendisi aym zamanda bir yazar olan
Kurtuba sabik Piskoposu Alvaro, bu gercegi esefle ifade etmektedir: 2*
"Dindaslarimdan pek ¢ofu Arapga siir ve hikayeleri okuyorlar. Islim teolog ve
filozoflarinin eserlerini cerh etmek igin degil, bilakis Arapg¢a’nin dogru, agik ve
zarif iislQbu ile belirtilen sekilde 6grenmek igin inceliyorlar. Ne yazik ki tiim
Hiristiyan gengleri, kendilerini ispat etmek igin sadece "Arap Dil ve Edebiyatim"
ogreniyorlar! Bilyiik bir gayretle Arapga kitaplar1 okuyor ve bu kitaplar tizerinde
aragtirmalar yapiyorlar, Muazzam masraflarla onlardan biiyiik kiitliphaneler
kurup, bu literatiiriin harikulade ve takdire sdyan oldugunu her yerde yiiksek sesle
soylilyorlar. Buna mukabil kendilerine Hiristiyan kitaplarindan bahsedilince,
onlarin kiymet vermege defer mahiyette olmadiklarini hakaret edercesine
cevaplamaktadirlar..."

Ancak Miisliimanlarin bu parlak mesalesi Endiiliis’ ten gikarilmalariyla
yavag yavas s6nmeye bagladi. Buna ragmen Avrupa’yla kiyaslandiginda
Miisliiman Dogu daha istikrarli ve zengin idi. Bunun farkina varan Bati, zengin
ve istikrarli Dogu’nun nimetlerinden faydalanmak istiyordu. Ciinkil, Avrupa'da
yaygin olan Derebeylik Sistemi ve ekine elverisli topraklar {izerinde yapilan
anlagmazliklar nedeniyle yeterince tarim yapilamayinca hayat sartlar1 zorlagmus,
aclik ve kitlik felaketleri bag géstermigti. Fakat Islim Dini, Batinin emperyalist
emelleri karsisinda ciddi bir engel teskil ediyordu. Céziim gayet agikti: Isldm Dini
yok edilmeliydi. Bu amaca ulagmak igin niifuz ve ¢ikar sahipleri, geng kusaklara,
Islam’a kars1 kin ve nefret duygular1 agilamaya basladilar.?® Hagl seferlerine, dini

faktorlerle katilanlarin yam sira, dogunun s6z konusu zenginliklerinden istifade

23
Age.,s., 317

* Age. , s, 443-444; Mahmid, ‘Alf ‘Abdulhalim, el-Gazvw’l-Fikri ve’t-Teyyfritu’l-Mu’4diye
Ii’l-Islam, Riyad, H.1396, imam Muhammed b.Suud Universitesi Yaymlar, s., 118.

Ben-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-Edebu’l-Islami insiniyyetuh ve ‘Alemiyyetuh, s., 261.
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etmek amaciyla katilanlar da az degildi.?® Uzun stiren savaglar ve istikrarsizliklar
nedeniyle Miisliiman Dogu, bir yandan siyasi ¢alkantilar yasarken, diger yandan
kiiltiirel agidan da bir gerileme siirecine girdi.

Buna mukabil Avrupa'da, 6teden beri dine karst olusan menfi tutumun
kagimlmaz bir sonucu olarak din ile diinya isleri resmen birbirinden aynldi. Din
mefhumu sadece kiliseyle smirli birakilarak pozitif ilimlere yonelis basladi.
XVIL. Asirdan itibaren son derece onemli icatlar ve kesifler gerceklestirildi,
pozitif bilimlerde biiyik ilerlemeler kaydedildi. Tiim bu geligmeler bati insaninin
gozlerini kamagtirmisti. Artik pozitif bilimler ona gére her sey demekti. Oyle ki,
kimi disiintirlere gore akil bir ildhti. Nitekim Johann Fichte (1762-1814)
Yaratana kars1 bir tiir gurur ve kibre kapilarak kendisinde “Allah mutlak akildir,””*’
deme ciiretini bulabiliyordu. Sanayide devrim gergeklestirilmisti.  Teknoloji
ilerlemis, insanoglu daha once hayal bile edemedigi otomobil, ugak ve elektrik
gibi hayati kolaylastiran bir ok seye sahip olmustu. Fabrikalar kurulmus, modern
silahlar gelistirilmisti. Her giin insanogluna maddi agidan bilyiik hizmetler sunan
yeni icatlar yapiliyor, orijinal teori ve diigiinceler gelistiriliyordu.

Ama ne yazik ki, biitiin bu gelismeler ona mutluluk yerine huzursuzluk
ve endise veriyordu. Zira, gergeklestirilen biitiin teknolojiye ragmen, insanin
psikolojik, sosyal ve ahldki sorunlan azalmiyor, aksine katlanarak gogaliyordu.
Sanayi ve teknolojideki bu ilerlemeler insanoglunun ruhunu ve degerlerini
yoketmis, tabiatim bozmus, akil ve iradesini sadece maddi iiretimin hizmetine
sunmustu. Artik o bir makineden farksizdi. Belirli vakitlerde fabrikaya giriyor ve
yine belirli vakitlerde oradan ayriliyordu. Bu gelismelerin tabii bir sonucu olarak
toplumda zenginlerle fakirler arasinda derin ugurumlar meydana geldi. Bir
yandan sadece gikarlanim gozeten patronlar, diger yandan haklarimi savunan isgi
siniflar belirdi. Giiglii Bati tilkeleri ¢ikarlar1 ugruna fakir halklan somiiriiyor ve
bu amagla kanlar akitiyorlardi. Bunu yaparken de degisik akimlarca desteklenen

felsefe ve distinceler gelistirmislerdi. Boylece Kapitalizm, Sosyalizm,

%e)-Herfi, Muhammed ‘Ali, S$i’rw’l-Cihad fi’]-Hur(bi’s-Salibiyye, Yrsz ve Trsz, Daru’l-Islah, s.,
38.

”en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, Takvimu Nazariyyeti’l- Hadése, 1I. Baski, Riyad, 1993, Daru’n-
Nahvi, s., 94.
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Komiinizm ve Marksizm gibi sekiiler diinya gériigleri gelismis oldu. Her ideoloji,
kendi disindaki ideolojileri, g¢ikarlart dogrultusunda elestirmek ve niifuzunu
bagkalan lizerinde yayma ¢abalar1 géstermek suretiyle bir tiir istikrarsizhk ve
¢atisma ortamn olugturuyordu.

Isleyen bu siireg, aym zamanda siiratli bir degismeye de sahit oluyordu.
Kesin dogrulufuna inanilan bazi ilmi kurallarin bir siire sonra yeni deney ve
tecriibelerle yanlis oldufu anlagiliyor, bu ise insanlarin hayret, endise ve
saskinhim daha da artinyordu. Artik insanlar siirprizlerle dolu bu hayatta ilme
olan gilivenlerini yitirmiglerdi. Belki her seyi salt tahmine birakmak daha
dogruydu. Nitekim Prounter, ilmin iflas ettigini, bundan dolay1 kendisinin tiim
ilmi dengelere karst oldugunu ve salt tahminin ilmin yerini almasi gerektigini
savunuyordu.”® Dilsiince ve ifadelerdeki bu belirsizlik daha da iginden ¢ikilmaz
bir hal alinca, baz1 yazarlar olaylan tesadiifle izah etmeyi yeglediler. Karl Barth
(1886-1968) bu anlamda: “Fikir, tesadiif sonucunda meydana gelir.”?® diyordu. Bu
anlayig ister istemez edebiyati da etkiliyordu. Bunu Thomas Stearns Eliot’ un
1922 Yilinda “The Waste Land = Viran Toprak” adiyla yazdigi siirin su
misralarinda gérmek miimkiindii:*°

Ben Tyrsias.

Korliiklere ragmen iki hayat yagyorum...

Ben kokusmuy iki meme sahibi yash bir adanum.

Ama son anda gérebiliyorum.

Yani Tyrsias salt tesadiif sonucu ulagtgi gercegi, bagka tiirlii
yorumlanmasinin miimkiin olmadigin1 farkettii bir anda gorebiliyordu. Yine
Elias Canity’nin 1935 yilinda kaleme aldig: bir romaninda roman kahramam,
kutiiphanesindeki mobilyanin tezyinati, zihnini dagitip sans ve tesadiif eseri
varliklan kesfetme zevkinden kendisini mahrum birakmasin diye, kitaplarim
segmek i¢in raflara yonelirken gozlerini bir 4m4 gibi kapatiyordu.’!

Bati insammin iginde bulundugu hayret ve saskinlik bununla da

en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, Takvimu Nazariyyeti’l- Hadése, s., 96.
Pen-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-Hadése fi-Manziir iméni, s., 59.
®Age.,s., 58.

3len-Nahvi, ‘Adnan *Ali Rid4, el-Hadase fi-Manzir imani, s., 59.
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kalmamisti. Bir zamanlar kendisine mutluluk verecegine inanarak ildhlastirdig:
akil ve salt pozitif bilimler, simdi onu felaketin esifine getirmigti. Insanlar
hemcinslerini en modern silahlarla nasil yok edeceklerinin hesaplarim
yapiyorlardi. Hirogima ve Nagazaki bu ac1 gergegin kara bir tablosuydu. Dahasi
insanoglu, yiiriittiigli silahlanma ¢aligmalariyla uzaym derinliklerinde
hitkiimranlik i¢cin rekabet ederken, kendi kendisinin intiharna yol agan kosullan
hazirliyordu. Biitiin bunlara akil neden olmustu. Artik ona gére akil,
insanoglunun tabiatim1 bozan, toplumlan feldketlere siirlikleyen ve aligilagelen
tiim degerleri alt iist eden, gegmiste elde edilmis bilgi birikimi demekti. Zira
biitiin bu geligmeler bir anda meydana gelmemisti. Aksine atalardan miras kalan,
her gegen giin gelisme kaydeden bir ugrasi ve bilgi birikiminin Urliniiydi.
Kisacas1 gegmigin iiriinilydti. Gegmisi ise kdiltlir, ecdat, din, dil ve tore gibi
degerler olusturmaktayds. Oyleyse kisi kendisini felakete siiriikleyen tiim bu
degerlere karsi ¢ikmali ve tipki gocuklar gibi iginden nasil geliyorsa &yle
yasamaliydi.  Yani higbir defer tamimaksizin bilingsizce hayal diinyasina
kagmaliyds. Ciinkil Siirrealist anlayiga gore bu kesmekes hayat gerceginin
disipline edilmesi, ancak medeniyetin insanoglunu zayif diisiirmesinden Once
sahip oldugu gligleri yeniden geri almakla miimkiindi. Bu giiglere ise sadece
cocuklar, ilkel topluluklar ve deliler sahipti.?? Siirrealizm akimimin lideri André
Breton, bu akim sdyle tammliyordu:*...Akil ve mantifin biitiin kontroliinden,
biitin bedii ve ahldki endiseden kurtulmus olan diigiincenin tespitidir.”*
Italya’daki modernist edebiyatgilarin lideri Martini, kiitiiphane, enstitii ve
miizelerin yakilmasii istiyordu.  Ona gore tiim mukaddes gehirler de
yikilmaliydi.*  Rusya’daki modernist edebiyatgilarin  lideri  Vladimir
Vladimirovich Mayakovsky ise, Rusya’nin yetistirdigi Aleksandr Sergeyevich
Pushkin, Cound Leo Tolstoi ve Fyodor Mikhailovich Dostoyevsky gibi biiyitk

yazarlarin eserlerini medeniyet gemisinin glivertesinden atmaya ¢agirtyordu.®

32Hamid, ‘Abdullah, el-Had4se ve Eseruh4 ‘ald Edebina (ders notlar ), s., 3.

3Gézler, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar1 Yardimcisi,
istanbul, 1974, Kusak Matbaasi, Damla Yaynevi, I1I, 101.

%Hamid, ‘Abdullah, el-Hadése ve Eseruhé ‘ald Edebin, s., 4.

3 Age.,s,4.
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Iste bu denli sagkinhik ve garesizlik igerisine diisen zavalli Bat1 Insam, iginde
yasadig toplumda kendisini yabanci hissediyordu. Ona gore sosyal hayat, nifak
ve kotiiliiklerle doluydu.*® Bu nedenle toplumdan nefret ediyor ve ifreniyordu.
Jean Paul Sartre 1938 Yilinda yazdigi “Tiksinti” adli hikdyesinde hayatin
anlamsizhgim, toplumla fert arasindaki mevcut kopukluk nedeniyle ferdin
toplumdan nefret ettigini ve endige igerisinde kendi kendini yiyip bitirdigini
gordiikce tiksindigini dile getirmekteydi.>” Bu ruh haleti igindeki bazi kimseler,
diirtiilerinin sesine uyarak seks ve uyusturucu gibi, mutsuzluklanm ve hayatin
acimasizligini kendilerine bir siire unutturacak olan batakhklara daldilar. Nihayet,
seksin mukaddes oldugundan bahsetmeye bagladilar. Ciinkii onlara gére seks,
lezzet prensibinin en yiice noktasinin bir tecellisiydi.*® Hippiler gibi baz1 genclik
topluluklan postallarla sadece kan akitilamayacagi, aksine sevmenin de miimkiin
olabilecegi mantifiyla sira digt giysiler giyerek “savasma! sevis!” slogamyla,”
ahisilagelen her seye adeta kafa tutarcasina  Avrupa'min degisik yerlerine
yayildilar.

Gegmise karst duyulan kin ve nefretin bir gostergesi olarak tiyatrolarda
babalarla gocuklar arasindaki c¢atigmalar bilingli olarak &n pldna gikartiliyordu.
Kendilerini modernist olarak tamimlayan bu genglere gére edebiyat, atalarin
koydugu birtakim kurallar nedeniyle hareket alanim sinirlayan, bu nedenle de
mutlaka yok edilmesi gereken kontrol otoritesini temsil ediyordu.”® XIX. Asir’da,
degerleri sadece toplumun koruyabilecegine inanan insanlar, simdilerde Absen’in
tiyatroya uyarladig bir oyunundaki kahramanin su so6ziinii bayraklastiriyorlardi: 4l
“Cogunlugun hakh olmasi miimkiin degildir. Ben ve bir grup azinhik hakliy1z.”
Onlara goére ferdiyetcilik, siradisibik ve sapiklik ylicelik demekti. Budlear

sapikligin dogru bir sey oldugunu savunuyor ve sdyle diyordu: Insanlar

36e]-‘Agmavi, Muhammed Zeki, Dirasat fi’n-Nakdi’l-Edebi, Beyrut, Trsz, Diru’n Nehdati’ I-

‘Arabiyye, s., 52.

7 Age.,s., 63.

¥Hamid, ‘Abdullah, el-Had4se ve Eseruh4 ‘ald Edebinj, s., 3.

Yes-Semmén, Géde, el- Cesedu Hakibetu Sefer, el-‘Amal Gayru’l-K4mile, 111.Baski, Beyrut, 1985,
Menstrat Gade es- Semman, 11,174,

“*4amid, ‘Abdullah, el-Hadase ve Eseruh4 ‘ald Edebinj, s., 2.

“TAge.,s.,3.
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nazarinda sapik, zavalli ve agagihik olan her sey modernistlere gore biiyiileyici ve
ilgi cekicidir.” ¥ Bu nedenle uyusturucu bagimliig1 ve bir takim sapik iligkiler
edebiyat iiriinlerinin konusu yapildi. Toplumdaki suglularla sapiklar, isledikleri
suglarin ve yasadiklar1 sapik iligkilerin kahramanlari olarak tanitildilar. Ciinkii
edebiyatgilarin nazarinda bu kimseler burjuva toplumunun kurbanlariyd:.*

Dil de atalardan kalan bir mirast1 ve bu bozuk toplumun kurumlarindan
biriydi. O da burjuvay: temsil ediyordu. Bu dil, hayatin ac1 gergeklerinden uzak ve
diigiince alemlerindeki hayalleri ifade etmekten acizdi. Dil, bu kéhne sekliyle
yaratic1 olamazdi. Edebiyatg1 dili tilssmh hale getirmeliydi. Oyleyse ihtiyaglarina
cevap verebilecek ve dili her tiirlii gramer kurallarindan soyutlayacak yeni bir
iislip bulmalydilar*® Meseld siir ve hikdye dilini anlamsiz kelimelerden
olusturmak pekald miimkiindii. Bdoylece dil, tipki bilyiiciiniin bir takim anlamsiz
kelimelerden olusan tilsimli duast gibi bir nevi suuralti dili haline
doniistirilebilirdi.®  Bu, aynl zamanda onlara, torelere inatla baglh kalan
milessese ve kisiler kargisinda, gergek duygu, diisiince ve davraniglarim kelimeleri
asil anlamlarindan soyutlama, semboller*® arkasina gizleme ve bu vesileyle
kendilerini olas1 tehlikelerden koruma firsati vermekteydi. Bdoylece dil,
aligilagelen anlamlan g6z ardi edilerek, yazarin ruh halini, karmasik duygu ve
diisiincelerini yansitacak sekilde kullanilmaya baglandi.

Avrupa tarihinde benzeri gérillmemis bu gelismeler bilyiik sarsintilara ve
telafisi gii¢ sonuglara neden olabilirdi. Her seyden 6nce bdyle bir genglige nasil
iilkelerin gelecegi emanet edilebilirdi. Durum boyle devam ederse Bati’yi,
dolayistyla da diger topluluklan biiyiik felaketlerin bekledigini sezinleyen bazi
sagduyu sahibi edebiyatgilar, zaman zaman gen¢ligi maneviyata gereken 6nemi
vermeye davet ediyorlardi. Sézgelimi Ingiliz sairi Milton, siirde ahldki amag
aranmasinin gerekli oldugunu savunuyordu. Bu nedenle insanlara fazilet ve Allah

korkusu gibi mefhumlari benimsetmek amaciyla siirinde Allah’in arsim anlatiyor,

2Age.,s., 3.

“Age.,s., 4.

“en-Nahvi, ‘Adnén ‘Ali Rid4, el-Had4se fi-Manztr iméni, s., 60.
“Hamid, ‘Abdullah, el-Hadése ve Eseruh4 ‘ald Edebing, s., 4.
“en-Nahvi, ‘Adnan ‘Alf Rid4, el-Hadése fi-Manzir im4n, s., 59.
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Onun yiiceligini 6viiyordu.*’

Goriildigi tizere ozellikle XX. Asir’da, modernlesme ad: altinda, Bati
toplumundaki siyasal, sosyal, dil, edebiyat ve sanat gibi Bat: kiiltiirlintin temelini
olusturan unsurlarin yok edilmesi amaciyla akil, inang ve biitiin dinlere karg1 bir
tiir kampanya baglatilmigt. Bunun i¢in kimi yazarlar 6zellikle bu dénemde ortaya
¢ikan ve topluma uyum saglamakta zorlanan, toplumun gergek yiiziiniin nifak,
kotiillik ve acilarla dolu olduguna inandif igin degerlerine karsi bagkaldiran,
nefret eden, tiksinti duyan, hayati anlamsiz goren ve akh reddeden edebiyat
akimlarim “XX. Asrin hastaliklar1” olarak tanimlamislardir.*®

Biitlin bunlar su sonuca ulagtirmaktadir: Temelde sadece maddeye dayals,
eksik esaslar iizerine kurulmus bir medeniyetin saghksiz sonuglar dogurmas: da
kagimlmazdir. Yine bo6yle bir medeniyetin insanligy feldketlerin esigine
siiriklemesi de pekéld miimkiindiir. Son tahlilde ifade etmek gerekir ki, Modern
Avrupa’nin yagadigi ahlaki ve manevi ¢Skiintiiniin temelinde kékleri edebiyat

sahasina da sirayet eden materyalist bir anlayis yatmaktadir.
II-BASLICA BATI EDEBIYAT AKIMLARI VE OZELLIKLERI

Buraya kadar Bati edebiyat akimlarinin iginde olustugu ortama kisaca
temas edildi. Bundan sonraki kisimda ise konunun anlagilmasina yardimei olmasi
bakimindan bu akimlar ana hatlariyla ele alinacaktir.*

Klasizm

Fransa’da 1630-1660 yillar1 arasinda ortaya ¢ikmistir. Kurucusu Frangais

“"Hedddra, Muhammed Mustafa, el- iltizim fi’l-Edebi’l-Isldmi, Imam Muhammed b. Suud
Universitesi Yaymlar, Riyad, H.1404, s., 3.
el-‘Asmavi, Muhammed Zeki, Dirdsét fi’n-Nakdi’l-Edebi, s., 47.

“Avrupa’daki edebiyat akimlari konusunda genis bilgi igin bkz: Gozler, H.Fethi, Avrupada ve
Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar1 Yardimcisi; Edebiyat Ansiklopedisi, 1991,
Istanbul, Milliyet; el-Bds4, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edeb ve’n-Nakd,
Imam Muhammed b.Suud Universitesi Yayinlar, Riyad, 1985; ‘Abdunnir, Cebbir, el-

Mu’cemu’l-Edebi, 11.Baski, Beyrut, 1984, Daru’l-‘ilmi 1i’l-Melayin; ‘Asi, Misel ve Ya’kiib, Emil

Bed?’, el-Mu’cemu’l-Mufassal fi’l-Luga ve’l-Edeb, 1.Baski, I-1I, Beyrut, 1987, Daru’l-*Ilmi li’l-
Melayin; Safa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, IV.Baski, {stanbul, 1999, Otuiken Negsriyat,
Yayin nu.,32.
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de Malherbe’dir.® Ortagagda yazilmis edebiyat eserlerinin érnek almaya deger
yoniiniin bulunmadifim1 goren edebiyatgilar, Eski Grek ve Latin Edebiyatim
okuyup, incelediler. Bu edebiyatin Ortagagda yazilmis edebiyat eserlerine oranla
daha gii¢lii kural ve temellere sahip oldufunu gériince aym gelenee uymayi
uygun gordiiler. Klasizmin bagta gelen dzellikleri sunlardir: 3

1-Eski Yunan-Latin edebiyatgilar1 Ornek alinmig, onlar gibi yazmaya
calistlmigtir, Halbuki Eski Yunan-Latin Edebiyat1 6ziinde ¢ok tannl putperest bir
inanca dayaniyordu.

2- Edebiyata akil ve sagduyu hakimdir. Bu nedenle eserler edebi
tezyinattan uzak, sade, agik ve anlagilir bir tislupla kaleme alinmigtir. ifadede her
tiirlii edebi sanat terkedilmigtir. Bu nedenle eserlerine mantik hakimdir. Hayal
yonii zayiftir.

3-Edebiyatta aligilagelen kural ve esaslar, ilhama ve sahsi meyillere
tercih edilmistir. Bu tavir, sirtin1 tamamen ilhama dayayarak edebiyat ilkelerine
gereken 6nemi vermeyen XVI. Asir sairlerine karg: bir reaksiyondu. 52

4-Sanatg1, eserinde, sahsi kanaatlerini daima gizler. Beseri 6rnek ve
olaylan iyi ya da kétil olup olmadiina bakmaksizin oldugu gibi yansitmaya
calisir. Yarg) okuyucuya birakilmistir.

5-Bir salon edebiyat: niteliginde olan Klasizm, toplumun gergek ydniinii
yansitmaz. Bu nedenle dili kiiltiir dili olup toplumda hitap ettigi tabakalarin
sosyal adetlerini tasvir eder. Kahramanlar ¢ogunlukla eski devirlere ait krallar,
kraligeler ve seyhlerdir.

6- Siir ve bilhassa trajedi 6nem kazanmi§, roman ihmal edilmisgtir.
Trajedide ii¢ birlik kaidesi ortaya gikarilmistir: Konu, zaman ve mekan birligi.>?

Romantizm

Romantizm, Klasizmin kat1 kurallarindan ve sehir hayatindaki giirtilti,

aldatmaca, dig goriiniim ve ikiyiizliiliikkten bikan insanlarin duygu ve diistincelerini

%0Gozler, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlan Yardimeisy, 1, 8.

Slel-Kil4ni, Necib, el-isldmiyye ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, Beyrut, 1987, Muessesetu’r-Riséle,s.,
109.

%Z¢). Bs4, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 27.

33el-Kilani, Necib, el-Islimiyye ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s., 109.
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ozgiirce ifade etmek amaciyla kurduklan edebiyat akimdir. Ozetle, Klasizme
karg1 duyulan tepkinin bir ifadesidir. Bir salon ve sehir edebiyat1 olan Klasizmin
aksine Romantizm, bakir, hiir dogay: temsil eden kir edebiyatidir. Zira kirlarda
duygular berraklasir, insanlar tabiatla 6zdeslesir. Edipler ve sanatgilar, sehirlerde
bir araya geldikleri, iginde zararli sigara dumanlariyla suni parfiim kokularinin
birbirine karistig1 ortamlardan kurtulmusg olurlar.

Romantizmin en belirgin 6zellikleri sunlardir:

1-Klasik Edebiyatin sekle ve muhtevaya ait biitiin kaideleri yikip hiirriyet
icinde yazmayi prensip haline getirmiglerdir.

2-Klasizmde akilcilik 6n planda iken Romantizmde aklin egemenligine
son verilmistir. Bunu soyle izah ediyorlardi: “Deha kalptedir; sanat duygudadir;
gergek sair -giizel sdylemek kiilfetine boyun egmeden- duyduklarim igtenlikle ve
tabiilikle soyleyen ve anlatan kigidir.”** Boylece aklin yerini 6l¢ii tanimayan
sahsi duygu ve heyecanlar almistir.

3-Romantizmde tabiatin 8nemli bir yeri vardir. Tabiat, sanatg1 ve sairin
ilham kaynagy, eser kahramaninin siginagidir. Tabiat, romantiklere adeta yeni bir
din anlayis1 getirmis ve onlarin diinyalarinda “Tanrimin {lkesi”olmak gibi bir
mevki kazanmigtir.>®

4-Romantizm “marazi” bir edebiyat goériigiidii. Romantikler, kisiyi
“meldnkoli”ye gotiiren konulan islemekten daha ¢ok zevk duymuslardir.
Sonbahari daha ¢ok sevmisler, yesilden olabildigince kagmiglardir. Veremli bir
viicudun 1stirabim1 anlatmayi, atesli bir agka daima tercih etmislerdir. Bunun
arkasinda, ilk savaglarinda elde ettigi zaferler sayesinde gengligin hayallerini
parlak emellerle siisleyen Napolyon Bonapart’in, sonraki savaglarinda aldigi
yenilgilerin yol agtign biiylik hayal kinkliklart yatmaktadir.  Bilindigi gibi,
baslangicta Napolyon’un elde ettigi zaferleri goren insanlar, koylerindeki her
kapinin, kendilerini diinyadaki bagkentlerden birine gétiirecegine inamyorlardi.>®

Ne var ki, buiyiikk kahramanin siirpriz yenilgileri, insanlarin tiim {imitlerini bosa

3% Gézler, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar Yardimcisy, 1, 139,
*Edebiyat Ansiklopedisi, 1991, Istanbul, Milliyet, 5., 273.
%el- Bag4, ‘Abdurrahmin Ra’fet, Nahve Mezheb islmi fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 35.
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¢ikarmug, bu da onlari; karamsarliga, i¢lerine kapanmaya ve aci gergeklerden
kagip kendilerini hayal diinyasina atmaya sevk etmistir.

5-Klasiklerin Grek ve Roma sanat eserlerini taklit etme gelenegi
terkedilmis, onun yerine Alman ve Ingiliz edebiyatgilarinin, ozellikle de
Shakespeare, Byron, Goethe ve Schiller’in etkisi 6nem kazanmigtir. Konu olarak
ta Eski Grek ve Latin mitolojisi yerine, Hiristiyanligin mucizeleri, milli destanlar
ve efsaneler iglenmistir.

6-Romantikler, milll ve mahalll &gelerin anlatilmasina &nem
vermislerdir. Klasizmin alisilmig ve degismez tipleri yerine ferdiyete dayanan,
yeni toplumun sartlarina adapte olabilen drnekler olusturulmusgtur. '

7-Bazi fanatik romantikler ise, edebiyatla ahldk arasinda higbir iligki
bulunmamas: gerektigini savunmusglardir. Onlara gore edebiyatin bir tek gayesi
vardir: eglenmek.”’

Realizm

Diinyanin ve olaylarin teolojik ya da metafizik agiklamalari yerine
“kanunlara” dayal, bilim felsefesini benimseyen’® edebiyat akimidir.

Romantizmin yirmi yillik hayal ve duygu devri kapanmak tizere idi.
Ruhlar adeta gercegi 6zlemisti. Akla yakin olani istiyor ve elle tutulan, gdzle
goriilen seylerin anlatilmas: daha cazip geliyordu. XIX. Yiizyilda deneye dayanan
ilimlerin gelismesi ve ozellikle Auguste Comte’un “pozitivizm felsefesi” Realist
akimin dogmasma sebep oldu. Tabiat olaylanmin metafizik goriislerle degil,
olaylar arasindaki baglantilarin gozlem ve deneyler sonucu ortaya ¢ikacak
degismez kanunlarla agiklanabilecegini ileri siiren Auguste Comte’un pozitivizm
felsefesi, 1850°den sonra sosyal ilimlere ve edebiyat sahasina tatbik edilmistir.

Realizmin en belirgin 6zellikleri sunlardr:

1-Gozlem ¢ok onemlidir. Realist romanci konusunu realitelerden alir.
ikinci, tigiincii derecedeki olaylann bile gorerek veya giivenilir belgeye
dayandirarak hikdye eder. Onlara gore tarihgiler gecmisin, romancilar ise

yasamlan zamamn hikayecileridir. Roman ,“Uzun bir yol tizerinde dolagtinilan

5¢]- Bés4, ‘ Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Isldmi fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 40.
%8Gozler, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlan Yardimcisy, 11, 8.
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aynadir.” Bu ayna yol iizerinde iyi veya kotii, giizel veya girkin her ne goriirse
aksettirir.*’

2-Realistlere gore hayat, kotiiliikler iizerine kurulmustur. Bu kétiiliikler
ve giinahlann giin yliziine ¢ikanlmas: igin hayat elestirilmelidir. Elestirilmelidir
ki, iyi insanlar kétiilerin kurbanlar1 olmasinlar. Hayatta iyilik adina yapilan seyler,
aslinda hayatin ve insanoglunun gergek yiiziinti i¢inde gizledigi sahte cilalardan
ibarettir, Bundan dolay1 kisinin savag meydanlarinda cesurca 6lmesinin asil
nedeni, o kisinin hayattan bikmasi, ya da sartlarin kendisini 6liime kosmaya
mecbur birakmasidir. Yine kisinin cémertlik ve seref gibi duygulan aslinda onun
bagkalarina iyilik yapma, onlarn kendine yegleme seklinde tezahiir eden bencillik
ve gosterig hislerinden bagka bir sey degildir. Oyleyse erdem denilebilecek her
sey aslinda kotililkten ibarettir. Insan ise, hemcinsini parampar¢a etmeyi
amaglamaktan baska gayesi olmayan bir kurttur.%

3-“Insamin gahsiyetini tabif ve igtimai gevresi sekillendirir” ilkesinden
hareket edilerek, ¢evre tasviri ile 6rf ve adetlerin anlatilmasina nem verilir.
Biitiin bunlar, Romantizmde oldugu gibi sadece tesir olsun diye yapilmaz,
kahramanlarin sahsiyetini izah eden unsurlar olarak ele alinirlar.

5-Realist yazarlar gézlemlerini bir laboratuar ¢alismas: titizligi i¢inde
yaziya gegirmeye caligirlar.  Kelimelerin yerli yerinde, lislubun agik-segik ve
gosterigsiz olmasina dikkat ederler.

6-Realizmde gerek kahramanlar, gerekse seriiven ger¢ek hayattaki
tabiligi ile seyreder. Gergek¢i romanlarda biiylik kahramanlar, siddetli olaylar,
garip seriivenler goriilmez. Kisiler, ¢evrenin yasama sartlarina uymus insanlardir.
Bu insanlar, her giin rastlanan, kiiclk ve Onemsiz olaylar etrafinda basit
hayatlarini yasarlar.

7-Yazarlar kendi sahsiyetlerini eserlerine aksettirmezler. Olaylar ve
kahramanlan karsisinda tarafsiz kalirlar. Onlan kendi istedikleri gibi degil de

toplumdaki drnekleri gibi anlatirlar. ¢!

*Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s., 267.
%%]-Kilani, Necib, el-fslamiyye ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s., 111.
flage.,s., 111,
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Natiiralizm

Natiiralizm, tabiat Stesini ve tek tanrili semévi dinleri reddeden felsefi
diigiinceyi benimseyen edebiyat akumidir. Bunun nedeni ise bu akimun, zinde
insan akl1 ve dehast ile kapilar onun yiiziine kapayan, bdylece ilim ile din arasina
mesafe koyan kilise &gretileri arasindaki gekisme ortaminda gelismis olmasidir.®?

Natiiralistler, tabiatin degismez kurallari oldufuna ve insamin bu
kurallara tabiati incelemekle ulasabilecegine inanirlar. Bu yéniiyle Natiiralizm,
Realizmin devami ve onun daha da gelistirilmig bigimi olup® gozlem ve deneye
dayanmaktadir. Bu nedenle tabiat Gtesine inanmayip, yeri ve gdgil yaratan bir
ilahin varh@na inanan biitiin semavi dinleri reddederler. Onlara gére insanoglu
tabiatin bir pargasi olup, kendi kendinin ildldir. Savag, aghk, yenilgi, zafer,
hastalik ve kesif gibi olaylar tabiatin geregi olup, gelisme ve biiylime prensibine
boyun eger. 64

Bu akimin en 8nemli 6zellikleri sunlardir:

1-Insanin duygu, disiince ve hareketleri soyunun ve gevresinin etkisiyle
olusur.  Kisinin kendi iradesiyle yaptigini sandigimiz hareketleri aslinda
cevresinin tesiriyle meydana gelmigtir. Natiiralist eserde kisinin soyu, iginde
yasadig1 toplum tamitildiktan sonra, kisiler ve olaylar yazarin istegi disinda belli
bir sonuca ulagir. Yazar, romaninda, kisi veya kisileri denemek igin bazi gevrelere
sokarak gdzlemlerde bulunur.

2-Natiiralist yazar, arka plana gekilerek roman kahramanlarina miidahale
etmez. Bu tutum, bir fizik bilgininin deney sartlarinda nesnenin aldif1 sekle
miidahale etmemesine benzetilir ~ Romanci iyilik ve kotiilik kargisinda
duygusuzdur. Sadece gordiiklerini kaydetmekle yetinir.

3-Natiiralist yazarlar olaylan ve kisileri bir bilim adami goziiyle
incelerler. Hayatin iyi yonlerini anlattiklar1 gibi, ¢irkin yonlerini de ayrintilariyla

anlatirlar. Emile Zola “Biz toplumda ve insanda meydana gelen bozukluklari

62¢}. Bas4, ‘Abdurrahmén Ra'fet, Nahve Mezheb Isldmi fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 57.
$*Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar1 Yardimcisy, 11, 141.
el Bis4, ‘Abdurrahmén Ra’fet, Nahve Mezheb islami fi'l-Edeb ve’'n-Nakd, s., 51.
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agiklamak igin bireylerin anatomisini yaplyoruz.”65 der. Toplum ve insam tanimak
icin kahramanlanimi ¢irkin ve sefil bir hayatin igine iterler. Boyle yapmakla
hayatin ac1 ve girkin yonlerini gostererek insanlara ders verdiklerine inanirlar.

4-Natiiralizmde insan mizaci, soy ve ¢evrenin etkisiyle olusur. Buna
dayanarak gevre ve insan tasvirlerine genis yer verilir. Insami gevresinden ayri
diisiinmek miimkiin olmadig: i¢in ¢evrenin tasviri 6nemlidir. Kiginin bulundugu
toplumun diliyle konugturuldugu giiriih'ir.66

Gorildiigi gibi Natiiralizmde duygu ile ilim i icedir. Aynca ifade etmek
gerekir ki, ateist bir karakter arzeden Natiiralizm akiminin Yaraticiyr algilayis
bigimini bir miisliiman olarak benimsemek imkansizdir.

Parnasizm

Parnasizm, siire realist ve natiiralist esaslari aktarmak amaciyla
Romantizme Kars: bir reaksiyon olarak dogmustur.’’ Gerek Realizmin ve gerekse
Natiiralizmin getirdigi yenilikler genellikle roman ve tiyatroda gergeklesmistir.
Parnasizm, temelde nazariyesini Aristo’nun su sozil tizerine kurmustur:* Ahlakin
hayattaki bityiik etkisine, irsat ve ynlendirmenin toplumlarin kurulmasindaki en
bityiik roliine ragmen bu ikisinin -yani ahlak ve irsadin- siire el atmasi ya da siirin

»8  Bu nedenle siirde direk

sanatsal yoniine zarar vermesi dogru degildir.
yonlendirme ile sanatta yaraticiifin birbirine karigmasim engellemislerdir.
Onlara gore siir sadece siir sdylemek igin yazihr. Yani siir haddi zatinda bir
amagtir. Cinkil sanat sanat i¢indir. Parnasizmin bilytk sairi Lecente de Liesle,
Huristiyanlik Dini’ni birakarak Budizm Felsefesi’ni benimsemigtir. Bu felsefe,
temelde aplamay: agagilama, aci ile alay etme prensibine dayali olup, insam
nefsinin isteklerine karsi gelerek kotiiliik ve giinahlardan kurtulmak suretiyle
mutlulugu yakalamaya tesvik etmektedir. Bunun igin Liesle, siirlerinde hep
5limill 6zlemis ve onu kutsamigtir. Yok olarak mutluluga erisen, boceklerin

cesetlerini yeme nimetine nail olan, zaman, yer ve sayilardan kurtulan &lilere

5 Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s., 236.

% Age.,s., 236.

67G(izle:r, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlan Yardimcis, II, 197.
68el- Bas4, ‘Abdurrahman Ra'fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 60.
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gipta etmigtir.®’

Parnasizm’in en 6nemli 6zellikleri sunlardir:

1-Sair sahsiyetini gizlemis, siirinde sahsi duygular1 yerine dis diinyadaki
intibalarim, degisik tabiat gériintitlerini tarafsiz bir tarzda anlatmaya ¢aligmstir.

2-Romantizmde terk edilen eski Yunan-Latin kiiltiirine yeniden
déniilmiig, bu mitolojik zenginlik ve kiiltiir yok olma tehlikesi ile karg1 kargiya
kalinmasinin {iziintiisii dile getirilmigtir.

3-Yasanilan zaman yerine tarihi olay ve kisiler siire konu olmug, Hint,
Mastr ve Filistin gibi itlkelerin kiiltiir ve efsanelerinden faydalamlmus, bu iilkelerin
tabiat goritntiileri islenmistir. "°

4-Felsefl diisiinceler, ilmi ve teknik konular siire girmistir.

5-Sosyal konulardan uzaklagmig, “Sanat sanat i¢indir.” ilkesine bagh
kalinarak siir teknigi ve sekli tizerinde dikkatle durulmus, vezin, kafiye ve dil
ustaligina bilylik 6nem verilmigtir. Hatta “Biz, nazim sanati denince vezin ve
kafiyeden bagka bir sey anlamiyoruz...”diyerek basit kafiyeleri atip onlarin yerine
tam anlamiyla katmerli diyebilecegimiz tung kafiyelerle siirlerini yazmak esasim
koymuglardir.”

Sembolizm

Parnasyenlerin agikligindan ve kuru gergekgiliginden bikan yazarlar
halka yenilikler getirme, onlar1 yeni bir ortama gétiirme diisiincesiyle zaten igten
ice 6teden beri var olan Sembolizmi gelistirdiler. Sembolizmin 6nilnil agan ilk
glicli edebi okul, gopu gocuk denecek yasta bunalim gegiren bazi serseri
genglerle delikanhlarn o siralarda moda olan her seye karsi gikma furyasina ayak
uydurarak olusturduklan Dekadizm olmustur.”? Bilindigi gibi XIX. Yiizyilin
ikinci yansinda Fransiz toplumu bilyiik degisiklige ugrar. [Imin ilerlemesi, yeni
buluslar, makinelesme, sosyalist hareketlerin Orgiitlenmesi insanlari mutlu

etmedigi gibi 1870’te Fransizlann Almanlar karsisinda bozguna ugramast,

69
Age.,s., 61,62,
7el-Kilant, Necib, el-Islamiyye ve'l-Mezhibu’l-Edebiyye, s., 111.
"'Gozler, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar1 Yardimcisy, 11, 199.
2Ggzler, H.Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlan Yardimcisy, 11, 215-
216-217-218-219. :
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toplumu bir karamsarha, bir bezginlige siiriikler. Duygulu sanatgilar ruh
sarsintis1 gegirir, igine kapamir ve her seye kars1 ¢ikarlar. Iste Fransa’da bdyle bir
kargasa vardir.  Her alanda yenilik istenmektedir. Oyle bir ortam meydana
gelmistir ki, Fransa’nin, tore ve gelenekleri bile tehlikeye girmigtir. Bu nedenle
Dekadizm, biitiin edebiyat geleneklerinin digina gikmay, kaideleri alt {ist etmeyi,
kottimserligi, agir1 hassasiyeti, hayale kapilis1 yegler ve marazi temalara y&nelir.
Bu nedenle Dekadizm, akabinde Sembolizm, her seyi inkdr eden bir bunalim
neslinin arzularim yansitir. Bu hasta ruhlu insanlar, Pozitivizm etkisinde kalarak
her tiirlil ahlak kurallarim yikmak igin ugrasirlar. “Ask™ yok edip bu duyguyu
diipediiz sapik bir cinsi temayiile baglamak, bir “tenasiil” edebiyati olusturmak
sevdasindadirlar. Sapiklig: orijinalite olarak kabul eden bu insanlarin kendilerine
dzgii bir prensipleri de yoktur.”

Sembolizmin 6zelliklerinden bazilar sunlardir:

1-Sanatgiyla dig diinya iki bagimsiz dlemdir. Sanatgi dig diinyay:
duyularin kendisine bildirdigi kadar hissedebilir. Duyularin bildirmedigi seyler
yok sayilldigi igin asil gergek, insam dig diinya ile temasa getiren duyular
olmaktadir.

2-Dis diinya ile duyular arasindaki bag: hissettirmek igin bazen semboller
bile yetersiz kalir. Bunun igin siirde kullamlmak tizere 6zel bir dil gereklidir. Bu
dil giinlitk dilin disinda olmalidir. Bazen ¢ok eski ve kullamlmayan kelimeler siir
diline girer. Bazen de yepyeni kelimeler uydurulur. Belli anlamlarda kullanilan
kelimelere degisik anlamlar yiiklemek suretiyle giinliik dilden kelimeler alindig
da olur. Sembolistlere goére kelimeler, anlamlarin kaliplan degildir. Her
kelimenin kendine gore degigme kabiliyeti vardir. Her kelime bir semboldiir.

3-Siirde daima anlam aranmaz. Onlara gore her misra, hatta bash bagina
bir sembol olan her kelime mechule agilan birer penceredir. Siirde duygu ve
diistincelerin agik bir ifade ile degil de, kelimelerin ahenginden de faydalamlarak
sezdirme yoluyla anlatilmaya gahigilmasi, sembollerin ¢dziilmesindeki giigliik

nedeniyle siiri anlagilmaz hale getirmistir. Giizellik agiklikta degil, kapahilikta

. PAge., 11,220
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aranmistir. Sembolistlere gore agiklik ve anlagilirhik siirin gﬁzelligini bozar. Siir
esrarh bir seydir. Misralarda bir kapalilk ve esrarhi bir hava gizlidir. Siir
muammaya dogru yonelir.

4-Siirde anlagilmazhik ve miiphemiyet, sembolist sairleri muayyen
temalara yoneltmigtir. Kagmak, kurtulmak, uzaklara muhayyel diyarlara 6zlem,
insan eli defmemis, ayak basilmamis yerler ve bagkalarinca yaganmamig
zamanlar siirlerinin konusudur.

5-Sembolistler klasik nazim sekilleri yerine serbest nazma tercih
etmislerdir. Kafiyeyi kendi deyimleriyle kati kaliplardan kurtarmuslardur.

6-Sembolistlere gdre gramer kurallari, noktalama isaretleri ve islip
aramak, siirde kurulmak istenen semboller diinyasim ve bu sembollerle varilmak
istenen “saf siir”i bozuyordu, Bunun i¢in gramer kaideleri ve noktalama isaretleri
bedii prensiplere gore degil, sanatkérn tercihine gore siirde yer almaliydi. Yan
yana dizilen kelimeleri, dilbilgisi kaideleri ve noktalama isaretleri degil,
okuyucunun muhayyilesi birlegtirmeliydi. Zaten insamin biling akl smirh olup,
biling altinda bu akildan daha genis batini akl vardi. Oyleyse siirde illd da anlam
aranmamaliydi. Clinkli suursuzca sSylenmis bu kelimeler okuyucuya gergek
hayat: gosterecekti, Dig dilnyamn insan iizerindeki tesiri ile insanin igindeki
temayiil ve heyecanlan agikga anlatilamazdi. Aslinda insan bu temayil ve
heyecanlar iizerinde diigiinmeye kalkt: m1 bunlar kaybolurdu. ™

Fiitiirizm

Gegmisi ve aligkanliklan terk ederek bu giiniin ve yarimn dinamik,
hareketli hayatin1 yeni bir tisliipla anlatmay: gaye edinen sanat akimidir. Italyan
yazar Marinetti geng arkadaglariyla birlikte akademizme bir tepki olarak bu akim
meydana getirmislerdir.” Istedikleri sunlardi:

Sanatin bagtan basa degismesi gerekiyordu.  Ahléka karsi idiler.
Geleneklere hiicum ediyorlar, bu nedenle de kitaplar1 yakiyorlardi. O giine kadar
yerlesmis ve bir milletin degeri olan ne varsa ortadan kaldirmak istiyorlard:.

Biitiin bunlarin yerine kuvvetin, hizin, sefahat ve makinelerle, makineli tiifeklerin,

el-Kilani, Necib, el-1slamiyye ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s., 113.
Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar1 Yardimcisy, 111, 83.
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yeryliziiniin saghifi demek olan savagin tiirkiisiini sOyleyecek bir edebiyat ve
sanatin gerceklesmesini istiyorlardl. Alisilagelen dil de yok edilmeliydi. Onlara
gore kelimeler hiirdii. Ciinkii Marinetti’nin de dedigi gibi “el, yazi yazarken
viicuttan aynlir ve beyinden uzaklagir’®d1.  Bunu ifade etmek i¢in de kitabina
anlamsiz bir isim koymustu * Zank Tam Tam” Yine ad1 gegen kitabinda anlamsiz
soyutladilar. Ciimle diizeni ve biitiin noktalamalar terk edilmeliydi. Sirekliligi
ifade edebilmek i¢in fiiller, mastar halinde kullanilmaliyd1. $iirde vezin, kafiye ve
nazim bigimleri gibi gelenege bagh her sey atilmali, serbest nazim
kullamlmaliyds.

Dadaizm

Goriildiigii gibi XX. Asr’in edebiyat akimlari, yikic1 ve anarsist bir
nitelik tasimaktadir. Dadaizm de boyledir. Sanattan siyasete kurulu her diizeni
anlamsiz bularak yikmaya galigmaktadir. Bir anlam tagimayan “dada” kelimesi
her seye bas kaldingin ismi olmustur. I. Diinya Savasi’nin yol agtis ¢cokiintli ve
inang buhramnin tesiri altinda gelisen Dadaizm, kisiyi aklin sagladifi her tiirlil
sistemden, sanatin biitiinligiini saglayan 6lgiiden, toplumu inang, gelenek ve
ahlak anlayisindan uzaklagtirmak ister. Ona gore eski olan her sey ylkllmahdlr.78

Dadaistler, devamh siiphe igindedirler. Higbir seyin dogruluguna ve
varhigina inanmazlar. Aklin bir kiymeti yoktur. Diisiinceye ve suurlu tavra
karsidirlar. Kendilerinden 6nce olugan biitiin edebiyat akimlariyla alay ederler.

Dadaistler, estetik kaygisi tagimazlar. Edebiyatta dil, sekil ve kafiye
uyumuna hig¢ 6nem vermedikleri gibi, bu uyumlardan uzaklagtikga yapilan seyin
daha da kiymet kazanacagim savunurlar. Giiliing, kaba ve bayafi her tiirlii
sagmalig1 6n pléna gikarirlar. Ne yaptiklarim kendileri de bilmezler.”

Siirrealizm

Gergekiistiiciilik anlamma gelen Sirrealizm, bir bunalim edebiyat1 olan

76n-Nahvi, ‘Adnan *Ali Rids, el-Hadase fi-Manzar fmén, s., 72.
77
Age.,s.,72
™ Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s., 70.
®Age.,s.,70.
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Dadaizm’in ruhsuz, harabe haline gelmis temeline oturtulmustur. Peyami Safa

Siirrealizmi soyle tanimlamaktadir:¥ «

...Siirrealizm aklin kontroliinden kagan
biitiin suur dig1, tesadtife bagh ruh hallerinin, delice hayallerin, riiyalarin, birsam
( hallucination )larin ve hezeyanlarin sanat nazariyesidir.”

Siirrealizm André Breton (1896-1966) tarafindan gelistirildi. 1924’te
Paris’te “Siirrealizmin Beyannamesi”ni yayinladi. Beyannamesinde gSyle der:
“Siirrealizm sbzle, yaziyla veya baska bir bigimde diislincenin, gergek faaliyetini
ifade eden saf riihi bir (;lgudur. Aklin ve mantifin biitiin kontroliinden, biitiin
estetik ve ahlaki endiseden kurtulmus olan digiincenin belirlenmesidir.
Stirrealizm, bu giine kadar ihmal edilmis olan ¢agnsim sekillerinin yiiksek
realitesi, rilyamn biiyiik kudreti, diiiincenin gikarsiz oyunu hakkindaki ruhf
mekanizmalar1 kékiinden yikmak, hayatin baglica meselelerinin ¢éziimlenmesinde
onlarin yerini almak gayesindedir.”s’

Siirrealizmin ilmi bir 6zellikle techiz edildigini ifade etmek i¢in ithamim
Freud’un derinlestirdigi suuralti aragtirmalarindan ahr. Sigmund Freud’a gore,
insanin suur altinda gizlenmig kuskular1 riiyada biitiin giplaklig1 ile kendisini
gosterir. Ruh hali higbir bask: altinda degildir. Stirrealistler bunu “diisiincenin
gergek faaliyeti” olarak goriirler. Edebi eser ise bu faaliyetin yazilmasiyla ortaya
cikar. Suur alti, sanatin gergek kaynafidir. Aklin ve mantifin kontroliinde
yazilan edebi eser sahtedir.

Bir sanat eseri sanatkarn iradesiyle ortaya ¢ikmaz. Daha gok tesadiifiin
iriintidiir.

Egzistansiyalizm

Varolusculuk da denilen bu akim, soyut disiinceleri insanlarla i¢ ige olan
gercek hayattan uzak bir sekilde inceleyen akilcr akimlara kars: geligtirilmistir.
Ona gore varhk, insan igin taninandan ibarettir. Insanin kendi degerini kendi
yaratigim, Diinyada kendisine yol gosterecek kendisinden bagka higbir sey
olmadigini iddia eder. Bu nedenle insanin tapimacagt bir Tannsi olmadig gibi,

gecmisten miras kalmis ahlaki degerleri de yoktur. Atalardan kalan degerler,

80Safa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, s., 202.
8]Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s., 311
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aslinda hayat savaginda zayif kimselerin kendilerini gii¢liilerden korumak
amaciyla uydurduklan sagmaliklardan ibarettir ve bunlarin artik modasi ge¢mistir.
Insanlik bu sagmaliklardan kurtulmah ki; hiir olarak varlifim yasasin ve kendi
kendisinin efendisi olsun. Bunun i¢in Tanr1 mefhumu, sadece hurafe degil, aksine
zararli bir anlayistir. Egzistansiyalistlere gore kendi kendisini serbestge segen,
kendi varligim yapan, kendi kendisinin eseri olan insan, varolus sahibidir. Insanin
sonu ise bir higtir. 82

Bu anlayisin bir sonucu olarak II. Diinya Savas1 sirasinda Avrupa’da
koklerinden kopmus, gegmise ve tarihe giivenini kaybetmis, ahlaki degerlerden
uzak, topluma yabancilagms, halkla olan manevi-moral baglarindan siynlms,
mutsuz, gelecekten {imitsiz, 6limiin devaml tehdidi altinda yasayan bir genglik
meydana gelmistir.83

Egzistansiyalist edebiyat, varhikta &zel olarak var olan seyi aragtinr ve
onun hususiyeti i¢indeki zihni denemesini yapar. Yasadifimiz veya
yagayabilecegimiz ruh hallerini tahlil eder.

Goriildiigii {izere, Bati Diinyasinda meydana gelen edebiyat akimlarinin
bir gogu, marazi, insanligy felaketlere siiriikleyebilecek sapik, fitrata aykin ve
hi¢bir deger tamimayan yikici diisiinceler barnndinyordu. §iiphe yok ki bu
dustinceler onlarin hasta ruh hallerini yansitiyordu. Biitiin zararh diistincelerine
ragmen bu akimlar, insanlar arasinda revag buluyordu. Ciinkil edebiyat direk
olarak insanlarm duygularina hitap etmekteydi. Bunu bilen baz1 gii¢ler, edebiyati
kendi ¢ikarlann dogrultusunda kullamiyorlardi. Komiinizm ve Sosyalizm
edebiyatlarinda oldugu gibi.

Isaret etmek gerekir ki, buraya kadar anlatilanlardan, Batidaki edebiyat
akimlarimin biitiiniiyle zararh ve yikici oldugu gibi bir yargiya ulagilmamak
gerekir. Zira psikoloji, sosyoloji ve felsefe gibi beseri ilimlerin &zellikle elestiri
alaninda edebiyata sagladigt yararlar sayesinde edebiyatin insanlik medeniyetinin
ilerlemesine yaptig1 biiyiik katkilar herkesge bilinmektedir. Dolayisiyla burada
daha gok edebi sanat, ifade 6zgiirliiii ve gergekgilik gibi isimler altinda edebiyat:

82¢]- B4ga, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb {slamfi fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 66.
Bel- Bis4, ‘Abdurrahmén Ra’fet, Nahve Mezheb islami fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 80.
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sanattan ziyade kegmekeslie iten yikici yapilanmalara isaret edilmigtir.
Edebiyat sahasindaki bu nevi kesmekesliklerin sonugta degisik felaketleri
beraberinde getirmesi kagimilmazdir. Zira Yiice Allah, kainattaki her seyi bir
nizam ve intizam iizere yaratmigtir. Bu baglamda Higel soyle demektedir:
“Kainattaki akileir diizeni ona akillica bakan goriir.”® Bu nizam ve intizammn
bozulmast durumunda her seyin alt tist olacagim akliselim sahibi her insan apagik
bilir. Netice olarak bir sanat¢idan, ruhsal ve zihinsel anlamdaki kesmekesliklerini
eserlerine yansitmamasi beklenir.

Peki, Batida dogup gelisen edebiyat akimlarinin yikic1 6zellikleri, nasil

olmustu da, Arap edebiyatinda benzer olumsuz etkileri gostermigti?

I[II-EDEBIiYAT AKIMLARINDAN ETKILENME SURECINDE
ARAP DUNYASININ KULTUREL DURUMU

Bilindigi gibi, Arap Diinyas;, Mogollarin Bagdat’nt isgali ve
Miisliimanlarin Endiiliis’ten gikarilmalarindan sonra uzun siiren Hagh seferleri ve
ic savaslar nedeniyle Avrupa’min aksine, ilme gereken &nemi verememisti.
Cehalet her tarafta kol geziyordu. el-Ceberti, bizzat yasadig i¢ler acisi durumu su
sozlerle dile getiriyordu: Misir’1 iggal eden Fransizlar, aralarinda el-Ceberti’nin
de bulundugu, iilkenin bilim ve siyaset ¢evrelerine mensup sahsiyetlerden olusan
bir gurubu kurduklan bir kimya laboratuarina gotiiriirler. Laboratuarda bir kimya
deneyi geceklestirilir. Deneyi yapan Fransiz kimyager, igerisinde sivi madde
bulunan siseyi eline alir ve biraz sallar. $isedeki sivi madde beyaz toz haline
déniistir. Sonra bu tozlar1 oradaki 6rsiin lizerine koyar. Elindeki gekigle iizerine
hafifce vurunca kati toz pargaciklarindan biiyiik bir ses gikar. Bunu gdren Misirl
bilginler saskinhiklarint gizleyemezler ve olayr sihir olarak yorumlarlar.
Fransizlar, onlarin bu saskinlik ve geri kalmighklan karsisinda kendileriyle alay

ederler. Netice itibariyle, szde aydin bir ziimreye mensup olan bu insanlar

84Heddz’ira, Muhammed Mustafa, el- {itizdm fi’l -Edebi’l-Islami, s., 6
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Fransizlar kargisinda son derece komik bir duruma duserler.®’

Onceleri ilim ve teknolojinin Osmanllarda olduguna inanan Araplar,
arttk bunlan Batida aramalan gerektigini anlamaya baglamiglardi. Oyleyse
kalkinmak icin Batiya yonelmeliydiler. Bu amagla faydah ya da zararly, Batida
ortaya ¢ikan her ne varsa, bunlart kendi toplumlarina ithal etmeye basladilar.
Batililasma hareketinin koyu savunucularindan biri olan Tahd Huseyn bu konuda
soyle demektedir: “Kalkinma ve geligmenin yolu egri biigrii degil, agik ve nettir.
Bu yol Avrupahilara benzemekten gegmektedir. Onlarn yolundan gitmek demek
iyi kotii, ac1 tatl, olumlu olumsuz biitiin yonlerden onlara benzemek ve Avrupa
medeniyetine ortak olmak demektir.”%6

Diger taraftan genel olarak Islam Diinyasi ekonomik agidan Dogu ve Bati
Bloku tilkelerine goére daha geri idi. Bu bakimdan Islam diinyas: her iki blok i¢in
de iyi bir tilketim pazar1 ve hammadde kaynag sayilabilirdi. Bu durum da onu,
kiltiir emperyalizminin etkisine agik hale getiriyordu.87 Sonug olarak edebiyatin

da s6z konusu sosyo-politik etkenlerden hissesine diisen pay1 alacagi muhakkaktir.

IV-BATI EDEBIYAT AKIMLARININ ARAP EDEBIYATINA
ETKisi

Bat1 Edebiyati’ndan etkilenme iki asamali bir stiregte gergeklegmistir.

a)Bat1 Edebiyatin1 Tanima Asamasi

Bu asama, Tahd Huseyn, el-Akkad, el-Mazini, er-Rafi’i, Sevki, Mar(in
Abbiid, Mihail Naime ve Ilya Ebd Madi’nin dénemidir. Bu asamada Rizkullah
Hasstin, Halil Mutrén ve Cubrén Halil Cubrén gibi misyoner okullarindan mezun
olan bazi edebiyatgilar egitimini aldiklari Avrupa siirinin &zelliklerini Arap

diinyasina tasimaya bagladilar. Daha sonra el-Akkad, el-Mézini ve ‘Abdurrahmén

85 Dayf, Sevki, el-Edebu’l-*Arabi el-Mu’asir fi Misr, VI1.Baski, Kahire,1961, Déru’l-Ma’érif, s.,
13;Bilo, Silih Adem, Min Kaddyé el-Edebi’l-islami, 1.Baski, Cidde, 1985, Daru’l-Menéra, s.,
133.

% Huseyn, T4h4, Mustakbelu’s-Sekafeti fi Misr, Misir, 1944, s., 39

87Bedr, ‘Abdu’l-Bésit, Mukaddime li Nazariyyeti’l-Edebi’l-Islami, 1.Baski, Cidde, 1985, Daru’l-
Menéra, s., 54
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Sukd bir romantizm akimi kurarak ilk edebi akimi baglattilar.  Ingiliz
romantizminin bazi sanat dzelliklerini ve konulariu benimsediler. Ancak Arap
literatiirliyle baglarmn giiglii olmasi, edebi kimliklerini yok olmaktan kurtard1?®
ilya Eb Madi gibi bazi edebiyatcilar, Arap toplumunun yagadifi sosyo-
ekonomik ve siyasal problemler nedeni ile bir takim yenilik¢i isteklerini
gergeklestirememigler veya idareciler tarafindan baskilara maruz kalmiglardi. Bu
nedenle kendilerine daha parlak bir gelecek kurma {imidiyle Avrupa ve Amerika
kitalarina go¢ etmiglerdi. Ancak gurbet ellerde istediklerini elde edememenin
hayal kinklifiyla karsi karsiya geldiler. Hayatin ac1 gergeklerinden kagip,
romantizmin hillyalarma dalmayi, kotiiliklerden uzak olan saf tabiatla
dzdeslesmeyi ¢oziim olarak gordiiler. Bu, Mihail Na‘ime’nin kendi kendisine
hitap ettigi su misralarda agik bir sekilde gtSriilmektedir:89
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Camm! Sen icimde yankilanan bir melodisin / Gormedigim gizli bir
sanatg1 elinin ¢aldig. / Sen riizgarsin, meltemsin...Sen dalgasin, sen
denizsin.../ Sen simgseksin, sen gok girlemesisin, sen gecesin, sen
sabahsin.../ Sen bir ilahtan feyizsin...

Yine Romantizmin endise, tereddiit ve karamsarligim el-Mazini’nin XX.

Astr insamm tasvir ettigi su misralarda yakalamak miimkiindiir:”°

daall b 5 (3 5 2y Ul Ay

8 Age.,s., 55, 56.
8¢l Asmavi, Muhammed Zeki, Dirast fi'n-Nakdi’l-Edebi, s., 114.
® Age.,s., 110.
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Seni giiler yiiz, tath dille karsilar...Kalbinde diismanlik katmerlesmis
olarak, / Iginde su bulunmadigi halde susamis kimsenin su sandig
parlak serap gibi/ Anlayissiz, kigiliksiz, goniilsiiz.../ Amagsiz ve
arzulart cihiz.../ Zillete alist, ona goz yumdu ve asillere kars
bobiirlendi.

Bu asamada edebiyatin Batidaki akimlardan etkilenmesi daha sonraki
donemlere nazaran az olmugtur.

b)Avrupa Modernizminin Arap Edebiyatina Etkisinin Geligim

Asamasi

Bu nesli temsil eden en meshur edebiyatgilar sunlardir: es-Seyyab, Nazik
el-Malaike, Nezar Kabbéni, Muhammed el-Ma’uz, Halil Havi, Salah Abdussabir,
el-Beyati, Kemal Ebt Dib, Halide Sa’id, Yusuf el-Halid”! ve Bulend el-Haydari.

Bu edebiyatgilarin bir kismu, ¢aligmalariyla Dogu Blogu’nun yaninda yer
alirken, diger bir kismu ise Batt Blogu’nu yeglemistir. DoZu Blogunun fikirlerini
dile getiren edebiyatgilardan bazilan  sunlardir: ‘Abdulvehhdb el-Beyati,
Muhammed el-Feytiri, ‘Abdurrahman el-Humeysf, ‘Abdurrahmin es-Sarkavi,
Mahmid Dervis, Tevfik Ziyad ve Ahmed Siileyman el-Ahmed.*?

Bir kistm elestirmenler ise, Marksist edebiyatin sekli {izerinde
galistyordu. Bu elestirmenlerin dnde gelenleri sunlardir; Mahmid Emin el-
‘Alim, Abdulazim Enis, Reca en-Nakkas, Huseyn Merve, Muhammed Mend(r ve
‘ Abdu’l-Mun’im Telime®

Bati Blogunun yaminda ise Adonis, Yusuf el-Hal, Sai’d ‘Akl ve Gali

“Hamid, ‘Abdullah, el Hadase ve Eseruhd Ala Edebing,s., 6.
%Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li NaZariyyeti’l-Edebi’l-islémi, S., 57.
*%Age.,S., 57
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Sukri94 gibi edebiyatgilar vardi.

Kendi yurdunda neredeyse iflas eden ve sosyal hayattan elini ¢eken
Hiristiyanlik, yogun kiiltlir emperyalizmi sayesinde Salah Abdussabir,
Abdulvehhab el-Beyati ve Bedr S$akir Seyyab gibi Hiristiyan olmayan
edebiyatcilarin eserlerine girmigti. Artik edebiyat ¢aligmalarinda Hiristiyanhk

Dinine ait terimler sik goriilmeye baglandi. Omegin Salah Abdussabur
“ b2l y Jb) ” adli siirinde soyle diyordu:*®

b S B S Lo s ol
S B Ly i
Sl Bl 3 el () i allay e e

Golgesiz... Hagsiz yasayan benim. Golge mutlulugu ¢alan
hirsizdir. / Kim golgesiyle yasarsa sonugta haga gider.

El-Beyati ise “Cezayir’e Selam” adl siirinde sdyle diyordu:*®

Bkl (8 2o b ]
g(.:l:a-“ J.b‘ of

ol W of

Yemin ettim Ey Yeni Cezayirim!
Hag1 tasimaya
Aleve basmaya...
Hiristiyanlik Dinine ait terimlerin bazi edebiyatgilarin ¢aligmalarinda sik
goriilmesinde, Yusuf el-Hal, Halil Havi, Tevfik Sayig, Luvis ‘Ivad ve Gali Sukri
gibi Hiristiyan edebiyatgilarin yaymaya ¢alistiklart Hiristiyan Edebiyat Ekoli’niin

%en-Nahvi, ‘Adnén ‘Al Rid, el-Edebu’l-islami insAniyyetuh ve ‘Alemiyyetuh, s., 235.
%Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li NaZariyyeti’l-Edebi’l-islﬁmi, 5., 63.
%Age., S., 63.
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de rolit vardi.”’

iste biitiin bu ekol ve akimlarmn giiniimiiz Arap Edebiyat: tizerinde gok
biiyiik etkileri olmugtu. Bu durum, o neslin, kendi kiiltiirliyle derin baglarinin
olmamasindan kaynaklaniyordu. Zira Arap Literatiiri’nden ziyade daha ¢ok
temelde Bat1 kiiltiiriiyle ye’(ismislerdi.98 Bu nedenle Batidaki edebiyat akimlarina
simsiki sarildilar.  Kisa bir siire sonra bir ¢ok sair ya sembolist, ya realist, ya
parnasist ya da romantist olmustu. Okuyucu sanki Fransiz ya da Ingiliz
edebiyatgilara ait Arapga kaleme alinmig caligmalarla kars1 karstya idi.*® Boylece
eserlerinde karamsarlik, endise ve melankolizm dolu psikolojik &geler ile, nefret,
topluma kars1 yabancilagma, geleneklere bag kaldirma, ahlak dis1 iligkileri tasvir,
dini deperlerle alay etme ve Ateist telakkileri yaymak gibi Islami degerleri

temelinden sarsan dilsiinceler yer almaya basladi. Meshur sair Adonis’in, “ bLazi! ”

adli siirindeki su musralar, Onun Tanr’ya karsi ne denli saygisiz oldugunu

gosteren somut bir Srnektir.'®

Yok olmayi takmadim...

Tanrinin cesedi tistiinde dans ettim.

Aym kiistahlik bir baska modernist sair, Bulend el-Haydari’nin “3Mail ”
adl1 siirinde de g(’iriilmektedir.w1
@__ﬁ\ Alceds i S

s U S

7 Age.,S., 67.

98\ tecelletu’]-Edebi’] Islami, Rabitatu’}-Edebi’l-Islami el-*Alemiyye, Sayr: IV, 1994, Riyad, s.,
10. (el- ‘Akkad, Abbas Mahmid, Su’aré u Misr ve Bietuhum fi'l-Cil el-Mé4di, s., 192° den
nakil.)

% Dusiiki, ‘Umar, Fi’l-Edebi’l-Hadis, V111.Baski, 1973, Yrsz., Darw’l-Fikr, s., 1- 8.

19864y, *Abdu’l-Basit, Mukaddime li Nazariyyeti’l-Edebi’l-Islami, s., 60.

101 A.ge.,S., 60.
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Bir kez olsun, Kotiiriim Tanrim!

Zinamn nasu oldugunu bilseydin...
Bir bagka sair, Bedr Sakir es-Seyyéb da, “g Al & ,—ll (3 “adl siirinde

ayni tavirda miisahede edilmektedir.'®
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...Ciinkii biz hepimiz Olilyiiz
Ben, Muhammed ve Allah

Bu kabrimizdir: Toz olmug minare enkazi...
Uzerine yazilir Muhammed'in ve Allah’mn ismi...
Dagilmig pargaciklar iizerine

Tugla ve kilden

Ey Tanrin giindiiz iizerindeki kabri!

Bin nuzrak ve fil igin kal...

192¢Ali Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami Darfira, s., 53.
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Bu musralarda sairin Islam inancina ve Islam kiiltiiriine temelden kars:

ciktig1 agikga gorilmektedir. 103

Bir baska Modernist sair el-Kuravi ise “ 84> A& " adl siirinde Islam
Dini’ndeki Tevhit ve Cehennem kavramlarina karsi g:lklyordu.104
(o Wy Sl Mal sy 5y a8 o oD

Aramizi birlestiren kiifre selam olsun... Ondan sonra

Cehennem hog geldi, safa geldi.
a
Bedevi el-Cebel ise “ \8&)‘ S alivy J_b{” adh siirinde Islam akidesine dil

uzatarak soyle demektedir:'%

Ok ¢ =Y @ sl 8 e pr (S35 by 38 )
Sy Olu] dsast Sl aOpagy g dilp sy

“...Gergek su ki, ebediyet ve Ahiretteki mutluluk hakkindaki iddialar
celiskilidir/ (Zira) Allah kendisine inanan bir kavmi aldatmaz.
Dolayisiyla bu, insanin insam aldatmasidir.”

Bazi sairler ise, ifadesinden utang duyulacak sozleri kullanmak suretiyle

miisliiman sahsiyetlere dil uzatmglar ve onlara kars1 saygisizhikta bulunmuglardr.

Nezar Kabbani’nin © 0 gldl Je & L+ s adli siiri buna 6rnek verilebilir. Sair

musralarinda s6yle demektedir:'%

b}é\f&mb‘lﬁ)‘}jﬁj

o s el adly 087 Ollas s

19 Sair yopun sembol kullanmak suretiyle din mefhumunun karsisinda oldugunu vurgulamaktadir.
Nitekim ona gtre Allah, Muhammed ve dini terimler, ok ve mizraklarm kullamldif: eski
dénemlere ait hikmiindl yitirmis olgulardir.

14Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li Nazariyyeti’l-Edebi’l-Islami, s., 61.

1 Age.,S., 62.

1%Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li Naiariyyeti’l-Edebi’l-islémi, S., 62.
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Beni durdurunuz deli gibi giilerken / Emiri’l-Mii'minin’in yaptig
konugmaya / Oyleyse bagislayin  beni  Efendiler!  Sihirli

kutuyu' "’ pargalarsam, / Ve Emiri’l- M ’minin in yiizine kusarsam...

Aym sair, “4—%3%4” adli siirinde sembolizmin arkasina saklanmak

suretiyle cinsel temalar i:;;lernektedir.108

it ot g b 3 -
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Agzinda bir yakarig bana gel diye fisildiyor... Swrsiz mavi
kucaklagmaya/ Cémert bir fisilti; bol golgeli.../ Hayalini gordigiim

boguk bir istek...
Gorildiigi gibi sair burada kucaklagmay: “mavi” sézciigii ile nitelemistir.
Mavi, ona gére bir semboldiir. Sair bununla, sevgilisini, ahlak kurallarini
¢ignemeye ve mesru olmayan cinsel isteklerini yerine getirmeye davet

etmektedir.'”

Aym sekilde "olalS M adl divaninda sdyle denilmektedir: 110

19%gundiiku’l-‘Acdib” sinema filimlerinin ilk qiktip1 yillarda ilkel tarzda filim gbsterisinin
apildig1 seyyar kutudur.
108¢]-Makdisi, Enfs, el-itticahét el-Edebiyye fi’l-*Alemi’l-‘ Arabi el-Hadis, V1. Baski, Beyrut, 1977,
Daru’l-‘1m 1i’1-Melayin, s., 404.
¥ Age.,s., 405.
”oes-Suheyl, Halid, ““Nezar Kabbdni mine'l-Murdhakati 'I.Ula ila el-Muréhakati es'Saniye” , el-
Muslimfin Gazetesi, Say:: 692, 9 Mayis 1998, Londra, s., 10.
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Kadmlarin teninden aba diktim / Ve meme uglarindan piramitler
yaptim.../ Beyaz ya da siyah hig¢ bir meme kalmady/ Hepsine
sancagimi diktim/  Giizel hi¢ bir (dilber) in vilcudunda bir kose

kalmad\/ Hepsinin iizerinden arabalarim gegti.

Bir bagka sair Hasan Taleb, * Cud~z 31 adh divaninda Modernizm ad

altinda sanat diye su anlamsiz misralan haykiriyordu:'"!
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N0yamade, Ma’li *Abdulhamid, “dyet Cim ve Museylemetu’l-Cedid”, el-Muslimn, Say:: 409,
10 Jumada al-‘Ahir 1413 /4 Aralik 1992, s, 10.
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Buraya kadar anlatilanlardan ve verilen érneklerden de anlagildig: tizere
bir takim hezeyanlar, kioti niyetli ve yikici diigtinceler bilingli ya da bilingsiz
olarak edebiyatin konusu yapilagelmis ve sanat kisvesi altinda basin-yayin
yoluyla (sinema, tiyatro gibi etkinliklerle) insanlara takdim edilmistir. Tehlike
¢anlarinin galdifim fark eden basiretli kimi diisiinlir ve yazarlar, edebiyati, sanat
ad1 altinda yutturulmaya ¢alisilan bu nevi zararli egilimlerden korumak igin
kollar1 stvamuglar, islam’n hayat, insan ve kéinata bakisim esas alan bir
yaklagimla “akimlar  {istii” diyebilecegimiz''? yepyeni bir edebiyati
miijdelemislerdir. Calismamizin bundan sonraki béliimiinde ise, Islimi Edebiyat

Akimina dair etrafh bilgiler verilecektir.

"2Halil, ‘imaduddin, el-isldm ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, imam Muhammed b. Suud Universitesi
Yayinlari, Riyad, 1404,1405, s., 11.
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BIRINCI BOLUM
iSLAMI EDEBIYAT NEDIR?

1.iSLAMI EDEBIYATIN ANLAMI ve TANIMI

“ ¢by\ Y » terimi iki kelimeden; “edebiyat” ve “Islami” kelimelerinden

olugmaktadir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi igin, ige oncelikle “edebiyat” ve

“Islami” sozciiklerini tanimlamakla baglamak uygun olacaktir.

a . Edebiyat Nedir?

“Edebiyat” kelimesi, Tiirk¢ge’de, Arapga s kelimesinin gogulu olan  1sT

s6zciigiiniin karsilig1 olarak kullamlmaktadir.

“sl” kelimesi, klasik Arap¢a’da, ahlaki olgunlugun miisahhas ve canli bir

gOstergesini ifade etmek lizere “ziyafete dave{t”l anlaminda kullaniliyordu. Bu husus,

Cahiliye Donemi sairlerinden Tarafa b. el-*Abd’in su beytinde agik¢a géiriilmektedir:2

P s LW e Y PPRRARE A RS

Biz kigin herkesi ziyafete ¢agiririz. / Bizde ziyafet veren kimsenin

adam segtigini goremezsin.

Yine aym dénemde en-Nu’mén b. el-Munzir Araplardan olusan bir heyetle Iran

Kisrasina gonderdigi mektubunda®

'fbn Manzir, Ebu’l-Fadl, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, el-ifiiki el-Muasri, Lisinu’l ‘Arab,
“Babu’l-B4”, I-XV, Beyrut, 1300H., Dér Sédir,s., 207.

*Age., I, 207.

*ibn ‘Abd Rabbih, el-*ikdu’l-Ferid, 1-VI1I, Thk. Muhammed Sa’id el-*Aryén, 1940, Dérv’l-Fikr, .I, 232
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“ ...Ey Kral! Sana Araplardan soy, nesep, akil ve edep yoniinden serefli bir
heyet gonderdim...” diyerek bu kelimeyi “ahlaki olgunluk” anlaminda kullanmugtir.

Edebiyat kavrami, bu ilk ve temel anlamimin yamnda, zamanla daha genis ve
daha zengin bir anlam igerigine sahip oldu. Bir zamanlar, simrh bir gergevede “ahlaki
olgunluk” anlaminda kullanilan “edeb” sozciigti, daha sonralar1 bu dar anlamin digina
¢ikarak; dil terbiyesi,4 halife ve saygin kimselerin g¢ocuklarina 6zel dersler verme,’ sarf,
aruz, dil, belﬁgat,6 sihir sanati, kimya, hesap, muamelat, ticaret,’ tip ve hendese gibi
sahalarda, ata binme,® keman ¢alma,’ aveilik,'® tavla ve satrang gibi ustalik'! isteyen
oyunlarda, toplumun segkin tabakalarina sarki sSyleme, gece hayati, icki meclisleri,
sohbetler, halife ve krallara hizmet adab: gibi ¢ok genis bir yelpazede kullanim alanina'
sahip olmugtur. Deyim yerinde ise edebiyat, Insdn aklinin ve medeniyetinin el attifi
biitiin sahalarda kullanilan bir anlam muhtevasi kazanmistir. Bu noktada Ibn Haldiin
tarafindan yapilan su edebiyat tanimi da, ‘kelimenin tarihi akig igerisinde yeni anlamlar

kazandig’ fikrini destekler niteliktedir.”
"0 ey e ST m By Ll l g ol sl i g sy

"Edebiyat, Araplarin siirlerini, tarihi olaylarint ezberlemek ve ucundan

kenarindan her ilme biraz vakif olmak demektir.” Bu kapsamli manasiyla edebiyat,

“Serh&n, Muhammed Ebu’n-Necé ve Muhammed el-Cuneydi Cum’a, el-Edebu’l-‘Arabi ve Térihuh(,
Riyad, 1376/1957,Matabiu’r-Riyad. s., 8.

5{bn Kuteybe, el-Ma'4rif, Thk. Servet ‘Ukase, IV.Bask, Kéhire, Trsz, Daru’l-Ma’arif, s., 549.

®Kehhale, ‘Umar Rida, el-Edebu’l-‘Arabi fi’l-Cahiliyyeti ve'l-Islam, Dimagk, 1972, el-Matba’atu’l-
‘Arabiyye, s.,6.

? Dayf, Sevki, el-‘Asru’l Chili, VIIL.Baski, K#hire, 1960, Daru’l-Ma’4rif, s., 10.

%el-Husari, Ebd Ishak Ibrahim, Zehru'l-Adab ve Semeru’l-Elbab, I-1I, Thk. Muhammed Muhyiddin

Abdulhamid, 1V. Baski, Beyrut, Trsz, Daru’l-Cil, I, 196.
%el-Mevsii‘atu’l ‘Arabiyyetu’l Muyessera, Muhammed Sefik Girbal baskanhginda heyet, Kahire, Trsz,

Déru’s-$’ab, s., 68.
19 ehhéle, ‘Umar Rid4, el-Edebu’]l-Arabi fi’l-Cahiliyyeti ve’l-Islém, s., 7

"e]-Mevsu‘atu’l ‘Arabiyyetu’l Muyessera, s., 68.
12K ehhale, ‘Umar Rid4, el-Edebu’l-*Arabi fi’l-Cahiliyyeti ve'l-islam, s., 7
“ibn Haldiin, ‘Abdurrahmén b.Muhammed, Mukaddime, Beyrut, Trsz, Déru fhyai’t- Turds, s., 553.
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“ilmi yazil1 malzeme” anlamina gelen Fransizca “Littérature” kelimesinin miiteradifi

durumundadir.™

Edebiyatin, zaman igerisinde kazanmis oldugu bu genel anlamin yani sira, 6zel

bir anlami da vardir:®
bl y S e g Joodd ) S 5o 5"

“Edebiyat, diigiince ve duygularin sanat muhteval: bir dille anlatim1” demektir.
Oteden beri edebiyat ¢evrelerinde “edebiyat” denilince, tammda yer alan yonler ile, bu
sahada ortaya konan ¢aligmalarin meydana getirdigi disiplin (edebiyat bilimi) anlagila
gelmigtir. S6zgelimi “el-Kémil fi’l-Luga ve’l-Edeb” adli eserin mukaddimesinde el-
Muberred sunlar s(Sylemf:ktedir:'6

“Bu eser (el-Kamil), nesir, dize siir, yaygin atas6zil, kapsaml 6gtitlerle degerli
nutuk ve veciz mektuplardan segme muhtelif edebiyat tiirlerini bir arada bulundurarak
derledigimiz bir kitaptir.”

Giiniimiizde yapilan degisik edebiyat tarifleri de bunu gostermektedir.'”
Corci Zeydan ve Taha Huseyn gibi Bat1 kiiltiiriinil dzimseyen kimi yazarlar,

edebiyati, var olan ilmi malzemeyle e tutmuslardlr.ls Genis ve dar anlamdaki edebiyat,

“Dayf, Sevki, el-*Asru’l Chili, s., 10.

1530 Mulhim, ‘Ali, Fi’l-Edeb ve Funfinih, Liibnan, 1970, el-Matba’atu’l-Asriyye, s., 3.

16e]-Muberred, Ebu’l-‘Abbas Muhammed b.Yezid, el-K4mil fi’l-Luga ve’l- Edeb, Thk., Nu’aym Zerztr
ve Tegarid Baydan, 1.Baski, Beyrut, 1987, Déru’l-Kutubi’l-*{Imiyye.

Bu amagla ele alinan diger bazi eserler sunlardir:
ibn Kuteybe’nin * ‘Uytinu’l-Ahbar™, ‘Ali el-Kali’nin “ el-Eméli”si, Ibn “*Abd Rabbih’in “el- ‘tkdu’l-
Ferid”i ve el-Husari’nin “Zehru’}-*Adab”.

Sz gelimi T.D.K. Tiirkge s6zlugiinde edebiyat: “dilsiince, duygu ve imgelerin sdz ya da yaz ile giizel
ve etkili bir bigimde anlatilmasi sanatr” olarak tammlanmustir. B.k.z., Tlirkge Sozlitk, VI. Baski, Heyet,
Ankara, 1981, Turk Dil Kurumu Yayinlar1., s. , 255; Muhammed Mendfr ise , “Sanat muhtevah islup
dzellikleri sayesinde igimizde gizellik suuru veya duygusal infial ya da her ikisini birden harekete
gegiren her sey” diye tammlamaktadir. B.k.z., “Muhammed Menddr, el-Edeb ve Fununuh, Yrsz ve Trsz,
Déaru’l-Matbfati’l-*Arabiyye, s., 4.

Genis bilgi icin b.k.z, ‘Abdunnir, Cebbdr, el-Mu’cemu’l-Edebi, 1. Baski, Beyrut, 1979, Daru’l-ilm
li’l-Melayin, s., 316; Karaaliglu, Seyyit Kemal, Ansiklopedik Edebiyat sozlugg, III. Basks, Istanbul,
1983, Inkilap ve Aka Kitabevleri, s., 219; el-Hagimi, Ahmed, Cevéhiru’l-Edeb, XXIV. Baski, Beyrut,
1403/1983, Daru’}-Kutubi’l-iImiyye. s., 8; ‘Asi, Misel ve Ya’kb Emil Bed’i, el-Mu’cemu’l-Mufassal
fi'l-Luga ve’l- Edeb, 1.Baski, Beyrut, 1987, Daru’l-‘Ilm 1i’}-Mel4yin, s., 59; Bedr, ‘Abdulbésit, Kaddya
Edebiyye Ru’ya [slamiyye, 1.Bask, Riyad,1996, Mektebetu’l-‘Ubeykén, s., 5.
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birbirinden farklidir. Dar anlamdaki edebiyat, bir géniil ve duygu isi olup, amaci
vicdanlarda infial ve cosku uyandirmaktir.’ Bunun igindir ki mantik bilginleri, ilmi ve
felsefi konulann analiz eden arastirmacilarin, -subjektif sonuglardan korunmak igin-
duygularin1 bir tarafa birakmalarim isterken, edebiyat elestirmenleri, edebi iriin veren
kimselerden, kendi i¢ diinyalarinda kopan duygu firtinalarina miimkiin mertebe
terciiman olmalarin 1srarla beklemislerdir.?® Aklin iirettigi her seyde, sézgelimi Felsefe
ve Matematikte, her zaman i¢in duygusal unsurlar bulmak miimkiin degildir. Bilimsel
¢alismalarin ham maddesi temelde “akil yiirtitme”dir. Halbuki ilmi konular, dinleyici
ya da okuyucunun vicdaminda cosku uyandiracak bigimde, giizel soz sanatlari ve
duygusal Sgeler {izerine bina edilmesi durumunda bir edebiyat galigmas: olarak kabul
edilebilir.

Edebiyattaki “bilgi” ve “duygu” unsurlarini tek bir pota igerisinde bulusturmaya
gayret eden bir takim g¢aligmalar da gozlemlenmektedir. Son yillarda, Misir’daki
liselerde okutulmak tizere, edebi metin olarak hazirlanan kitaplarin, Tarih ve Felsefe
kitaplarindan derlenen metinleri igeren bir antoloji gériiniimiinde olmasi bu konuda

aydinlatici bir 6rnek olabilir.?!

Su halde, edebi galigmalarin, iki temel tizerine oturtulmasi gerekmektedir:

a. Muhteva: Yazarin ifade-i meram etmek istedigi 6z.

b. Sekil: Yazarin, okuyucuda veya dinleyicide gerilim, infial, hayranlik ve takdir
gibi duygular yaratmak tizere ¢alismasinda kullandig estetik kaliplar manzumesi.”?> Bir
baska ifade ile, edebiyatgimin her hangi bir olay karsisinda duydugu heyecanint sanat

muhtevali bir iislupla dile getirmesi.

mHuseyn, Tah4, Fi'l Edebi’l-Cahili, IV. Baski, Misir, 1927, Déru’'l-Ma’rif; s., 31, Zeydan, Corci, Térih
Adab el-Luga el-*Arabiyye, -1V, Kahire, Trsz, Daru’l-Hilal, s., 13.

Bilo, S4lih Adem, Min Kad4y4 el-Edebi’l-Islami, 1.Baski, Cidde, 1985, Daru’l-Mendra, s., 52.

B Zuvayna, ‘Abdulhamid, Nazariyyetu’l Edeb fi Dav'il’ Islam, I.Baski, Amman, 1990, Déru’l-Besir,

s., 717.
*Muhammed Mendir, el-Edeb ve Fununuhu, s., 6-7.

2 Oteden beri elestirmenler, muhteva ve sekil terimlerini, A 5 W Openll ) Gl ¢ bty alh gibi farkl
isimlerle ele almiglardir. (Hamid, ‘Abdulldh Tahlilu’n — Nusdsi’l - Edebiyye, s., 17. ( Ders Notlan )
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Edebi c¢ahgmalarin bu agidan basarili olabilmesi igin su hususlara riayet
edilmesi gerekir:23

a . Edebiyatcimin duygusal deneyimindeki unsurlar olgunlasmali, bu unsurlarin
boyutlar1 zihinde iyice tebelliir etmelidir. S$iiphesiz ki, bir olayr tasvir eden her
edebiyatginin i¢ diinyasinda, duygularim galeyana getirip costuracak olan, ge¢mise ait
bir takim deneyimleri, hiilasa bu duygu birikiminin bir 6z gegmisi mutlaka vardir. Iste,
yazara dilgen gorev, bu duygusal tecriibe birikimini iyice yogurarak gereken kivama
getirmesi ve yazilarinda bu hamuleyi kullanmasidir.

b . Kisinin diigiince ve hayal diinyasi, duygusal deneyimin unsurlarin1 tanzim
etmede dayamigma igerisinde olmalidir, Aksi takdirde ortaya ¢ikan metin, duygu
kesmekesligine bogulmus, mahiyeti mechul bir hilkat garibesi olmaktan &teye
gidemeyecektir.

¢ . Kisinin, duygusal deneyiminde, igtenlik ve samimiyet i¢inde bulunmasi ve
bu tecriibeye psikolojik olarak inanmast da gok 6nemlidir. Zira, ancak bdyle bir duygu
onun vicdaninin sesi olabilir, okuyucu ya da dinleyicinin duygulanim harekete gegirip,
coskularim artirabilir.

d . Duygusal deneyimin, hayata, pratik agidan katkida bulunmasi gerekir. Aksi
takdirde, gerek edebiyat¢i, gerekse okuyucu ve dinleyici igin bir zaman israfi s6z
konusu olacaktir.

e . Duygusal deneyim, vicdanlarda infial uyandiracak ve goniillere ilham
verecek sekilde, etkili bir yolla ifade edilmelidir.

Demek oluyor ki, her hangi bir ¢aligmaya “edebi ¢aligma” adinin verilebilmesi
icin, su dort unsuru barindirmast gerekir: Duygu, hayal, mana ve iislip.?* Bir baska
ifadeyle, igerisinde bu unsurlardan biri bulunmayan bir ¢alisma gergek anlamda ““edebi
caliyma” adina hak kazanamaz. Bu nedenle, adina siir denilse bile, bazi ilmi kurallarin
ya da tarihi olaylarin kolayca ezberlenmesini saglamak izere, bir formiil sistematigi
icerisinde kaleme alinan, duygu unsurundan yoksun dizeler siir 6l¢tilerine gore siir

degildir.25 Nitekim bu durum, ibn Hisam’in, Arapga dilbilgisi kurallarinin 6grenciler

% Bilo, Silih Adem, Min Kadéy el-Edebi’l-1slami, s., 52.
2 Atik, Abdu’l-‘Aziz, Fi’n-Nakdi’l-Edeb 11.Baski, Beyrut, 1972, Déru’n-Nehdati’l-* Arabiyye, s., 97.
25

Ag.e.,s., 215
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tarafindan kolayca ezberlenmesini saglamak amaciyla kaleme aldign “Elfiye” isimli
eserde agikga goriilmektedir.

Kabul etmek gerekir ki; biitiin edebi galigmalarda; duygu, hayal, iislip ve mana
unsurlarinin standart oranlarda yer almasi beklenemez. Bazi caligmalarda, bu dort
unsurdan her hangi birisi digerlerine nispetle daha fazla agirlik ve islerlik kazanabilir.
Nitekim siirde, duygu unsuru 6n plana ¢ikarken, diiz yazida kendisini daha ¢ok

hissettiren 6ge mana olmaktadir.?®
b . “IslAmi” Kelimesinin Anlam:

Morfolojik agidan ele alindifinda, “Islami” kelimesi “Islam’a ait = Islim’a

mensup” anlamina gelmektedir. “Islam” ise Arapga ¢ J _» ” kokiinden tiireyen “Jt|

” vezninde bir mastardr.

Sozlitk anlam “(birine) itaat etmek”?’ olan “Islam” kelimesinin 1stilah manasi,
“Allah’a kayitsiz sartsiz boyun epmek”?® demektir. Allah’a boyun egmek; gayri iradi
ve iradi olmak tiizere iki sekilde mimkiindiir. Yaratihs geregi canhlanin dogup,
biyiimeleri ve &lmeleri, yer, gk ve yildizlarin Allah’in tayin ettigi belirli sistem ve
kurallara bagli olarak hareket etmeleri gibi tabiat olaylarinin meydana gelmesi Allah’a
gayri iradf olarak boyun egmektir. Hatta kimi diisiiniirler, “stinnetullah” da denilen bu
sistem ve kurallarin, biitlin varhklarn1 baglamasi nedeniyle, Allah’a inanmayan
kimselerin bile yaratiliglan geregi musliiman olduklan fikrini ileri siirmiiglerdir.”®

Insanoglunun, dilginme, idrak etme ve akil yiirlitme gibi kendisini diger
varhiklardan ayiran bir takim meziyetlerini, hiir iradesiyle kullanmak suretiyle, ilahi
direktiflere riayet etmesi ise Allah’a, iradi olarak boyun egmek demektir. Bu nedenle

baz1 arastirmacilar, “Islim”n 1stilah anlamini, “Allah’a iradi olarak®® boyun egmek’™!

* Age.,s., 97.
?{bn Manzfir, Lisanu’l- ‘Arab, X1, 294; el-Firiz4badi, el-Kamasu’l-Muhit, 11 Baski, Beyrut,1987,

Muessesetu’r-Risile, s., 75.
%¢l-Mevdndi, Mebadiu’l-islém, Yrsz ve Trsz, el-Mektebu’l-islamd, s.,4.

29
“A.g.e., s.,0.
0 Zeydan, Abdulkerim,Usilu’- Da’va, 111.Baski, iskenderiye, 1976, Dar ‘Umar b. el-Hattab, s., 9
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seklinde tanimlamiglardir. Buna gore “Islam”, Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’ e
indirdigi ve “Islam™? diye tamimladigz dine tekabiil etmektedir. Nitekim Yiice Allah
Kur’ &n-1 Kerim’de®

" Y S ep) " = “Sizin igin din olarak Islam’1 kabul ettim”

demektedir.

¢ . “Islimi Edebiyat”m Tanim:**

Islami edebiyat, her seyden 6nce bir edebiyat tiirlidiir: edebiyatin kurallarina
uyar. “Islimi”olma 6zelligi tasir: Allah inancimin meyvesi olan bozulmamis, saf fitrat
edebiya‘udlr.3 5 Sadece Islami temalara yer veren dar bir anlama degil, “Islam” teriminin
icine aldip1 genis bir anlam zenginligine sahiptir. Diger bir ifadeyle Islami edebiyat,
Islam Dini’nin hayat, insan ve kdinat mefhumlarina dair olan yaklagimlariyla, edebiyat

biliminin kendine 6zgii kurallarin1 mezceden bir edebiyat tiiriidiir,

Cesitli aragtirmacilar tarafindan, Isldmi edebiyatin bir gok tanimlan yapilmustur.
Bu tanimlarin baghcalar g6yle siralanabilir:

Bir.  Seyyid Kutub’a gore Islami edebiyat: 3
"L Yt eLadly il el e g S il 40"

“Gonliin Isldmf duygularla dolup tagmasindan kaynaklanan ifade(leri)dir. ”

 {bn Manzdr, Lisanu’l- *Arab, s., 294.

2Tabbare, ‘Afif ‘Abdulfettah, Rohu’d- Dini’l-Islami, XI.Baski, 1973, Daru’l-ilm li’l-Melayin, s., 13.
**Maide,5/3

%Baslangigta Isldmi Edebiyat yerine “Islim’a Davet edebiyati”, “Edebiyatta Islamf Ekol”, “Musliman

Edebiyat” ve “Isldm milletleri edebiyatlan” gibi isimler de kullamlmigtir. (Bkz: el-Muflih, ‘Abdulléh,
“el-Edebu’l-Islémi min Meldmihi Madminihi Asdletuhu el-Multezim” el-Muslim@n Gazetesi, Say1:635,
Londra, 4™, April 1997, s., 14.)

%K utub, Muhammed, Menhecu’] Fenni’l-Istdmi, VI1.Baski, Kahire, 1987, Déru’s-Surtk, s., 28.

36Ta’rifun bi Rébitati’l- Edebi’l-Islami el ‘Alemiyye, H.Baski, Riyad, 1993, Rabitatu’l-Edebi’l-1slamf el-
‘Alemiyye Yayinlar, s., 9.
"Bilo, Salih Adem, Min Kadéy4 el-Edebi’l-Islami, s., 56. ( Seyyid, Kutub, Fi’t -Térih Fikra ve Minhéc,

s., 15’ den naklen)

Bu degerli miellif, Islami edebiyatin ilk tammint 1950° lerde yazi isleri mudirlugtinit yaptig1 “el-
{hvanu’l- Muslimin” Gazetesinin Edebiyat kosesinde yapmigtir. ( Bilo, Salih Adem, Min Kadéya el-
Edebi’l-Islami, s., 7.)
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iki.  Ikinci tanim Muhammed Kutub’a aittir: 38
Skt 3 0,50 (Sl St g Sl 5 B 5 050 o o sl "
oLy

“K 4inatin, hayatin ve insanoglunun Isldm1 perspektifle, sanat muhteval: bir tislup

icerisinde anlatimidir.”

c . ‘Abdurrahmén Ra’fet el-Bdsd’nin, 1981 Yilinda Hindistan’in Lucknow
sehrinde ilk olarak diizenlenen Uluslararasi islami Edebiyat Sempozyumunda yaptigr®®

tamm:4°

Oy e OLsY) 3 05 5 St Wby oo oWl il pend o LY Y1

" G ol Yl e it el Y

“Islami edebiyat; hayatin, kdinitin ve insanoglunun, edebiyat¢inin vicdanina
olan etkisini, Islami tasavvurun Yaratici (c.c.) y1 algilayis bigimiyle ifade eden amagh

ve sanat muhtevali anlatimidir.”

d . Aym sempozyumda Muhammed el- Meczub tarafindan yapilan tamm:*!

v

"5 RS IV p ALY Raitl) il il
“Islam{ edebiyat; etkili bir dille begeri sahsiyeti tasvir eden sanattir.”

e . Ebu’l-Hasen en-Nedvi’nin tanimi;*?

%K utub, Muhammed, Menhecu’l Fenni’l-islami, s., 6.

YEditor, “Ahbdr er-Rabita,” el-Ba’su’l-Islami Dergisi, Sayi: Ramazan-Sevval, 1401, s., 68.
“¢]-Bés4, ‘Abdurrahmén Ra’fet, Nahve mezheb Islami fi’l-Edeb ve’n-Nakd, s., 92.

“len-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-Edebu’l-Islami Insaniyyetuhd ve ‘Alemiyyetuhﬁ, 5., 34.

“en-Nedvi, Ebu’l Hasen ‘Alf el-Hasenf, Nazarét fi'l-Edeb, 1.Baski, Dimask 1988, Déru’l-Kalem, s., 35.
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“Islami edebiyat; hayatin, duygularin ve vicdann, anlagilir ve etkili bir tarzda
anlatimidir.”

f . Necib el-Kilani’nin tanimi:*

3 OLY) 5 L o o fa Btage 15 opn S e b " oSy oW
5 Sl g Ol ) 2y aaid) y dazal) Casly y plecal) Bl Y oy 0,S
"l by Ly b e 33y as

“Islami edebiyat; inangh bir kimseden sadir olan, hayati, insam1 ve kéinati
misliimanin inang esaslarina uygun olacak gekilde izah eden, zevk ve fayday:
amaglayan, vicdam ve diigiinceyi harekete gegiren, herhangi bir pozisyonu
benimsemeye, yine her hangi bir aktiviteyi yapmaya tesvik eden sanat muhtevali, giizel

ve etkili ifadedir.”

g . Muhammed Mustafa Heddéra’nin tammu:**

"3 g ) g 0SS AaLE ALYl &Rl e ey (s oYl "

“Islimi edebiyat, kdiniti ve varolusu igeren Isldm nazariyesini anlatan

edebiyat™tir.

h. ‘Ali ‘Ali Mustafa’nin tammu;*

Rl bl g Ollor 1 o a5 o) gl Bl o DY) Y A !

"p Yy sl ey e sz o sl 3 ALY il

“¢l-Kilani, Necib, Medhal i1 el-Edebi’l -Islami, 11 .Baski, Beyrut,1992, Déru {bn Hazm, s., 36.

*Hedd4ra, Muhammed Mustafa, el-ltizim fi'l-Edebi’l-islami, s., 1.

“Mustafa, ‘Ali ‘Ali, Nazariyyetuw’l-Edebi’l-islami, Riyad, 1404/1405, imam Muhammed b.Suud
Universitesi Yaynlari, s., 4.
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“Islami edebiyatin gergegi, etkileme ve ikna etme araglarina dayali sanat

muhtevali bir yapi igerisinde vicdan ve Islami degerlerle dopdolu diigtincelerden

kaynaklanan duygusal deneyim demektir.” 46

i . Muhammed “Adil el-Hasimi’nin tammu:*
"aad 4 ,_;'5\.»}!\ syt Fla- e L_}_:SH Et:.:.“ 2340 o (oY) sy

“islami  edebiyat, edebiyat iriinii(cahymasi)niin, Islami tasavvurun
gerceklerinden ve degerlerinden olusmas1” demektir.

i .‘Imaduddin Halil’e gore Islami edebiyat:*®
"s gl Yl el o S S5 QL e g

“Islami tasavvurun, varolusu etkili, estetik bir sézle anlatim1”dur.

k . Ahmed el-*Anani’nin tanim:¥
"eSaY VG o eadl ga LY s\

“{slami edebiyat, Islima baglilhigin 6zel ifadesidir.”

1 .‘Adnan ‘‘Alf Ridi en-Nahvi’nin tamml:50

"l f sl aa Al Sl QLY S b (3 Jelidh diany o
“{slam] edebiyat, bir ya da birden fazla olay karsisinda, insanoglunun fitratinda
yer alan duygu ve diigtinceler arasindaki reaksiyonun parltisidir.”!

% Alf *Alf Mustafa'ya gore edebiyatin etkileme ve ikna etme araglari sunlardir:
a.Fasih s6zler. b. Belig tisl(p. c. Dakik dize. d. Hayal ve dilstinceyle giiglendirilmis tasvir. e. Siirin vezni
ve ritmi, hikaye ve dykiide olaylarmn gelisip bitylimesi, edebi makalelerin kisa ciimlelerinde oldugu gibi
pes pese dokillen ritimlerin degisik sekillerindeki uyumlulugu. ( Mustafa, ‘Alf ‘Ali, Nazariyyetu’l-
Edebi’}-islami, 5., 5.)

“e]-Hasimi, Muhammed ‘Adil, Fi’'l-Edebi’l-Islimi Tecarub ve Mevakif, 1.Baski, Dimask, 1987, Daru’l-
Kalem, s., 23.

“*Halil ‘imaduddin, Medhal ila Nazariyyeti’l-Edebi’l-islami, 1.Baski, Beyrut, 1407/1987, Muessesetu’r-
Risile, s., 69.

“el-* Anéni, Ahmed, el-Edeb min Manzr Islami, I. Baski, Urdiin, 1987, Déru’l-Bayrak, s., 6.

%en-Nahvi, ‘Adnan ‘All Rid4, el-Edebu’l-Islami Inséniyyetuht ve ‘Alemiyyetuh, s., 37.

S'"Nahvi bu ifadesini ciimlenin devaminda su tarzda yorumlamigtir:
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m . Muhammed b. Sa’d ed-Dibl’in tanimi:>

sl il 5135 Ut 5 BaduY) Basitd o J sl @ S Gl nledl ol "

" gl gdae

“[slami edebiyat, Islami kisiligin damgasiu tagiyan, bunu birey, toplum,
davranig, gériintii ve degerler bazinda onu digerlerinden ayricalikh kilan; asil, nezih ve
hoggoriilii edebiyattir.”

n . Ahmed Muhammed ‘Ali Hantfir’'un tammu:>

" OLSY) y Sty 05U Sl e r prahl 3 e 13 L 6L23] G 3L (3 POl

Islami edebiyatla su kastedilmektedir; “miisliiman, Islim’a miintesip ya da
prensipleriyle Islam’1 temsil eden edebiyatginin, ¢alismasim yaparken Isldm’in kéint,
hayat ve insan hakkindaki tasavvurlarinin hepsini dikkate alarak meydana getirdigi
sanat muhteval her sézdiir.”

o . Muhammed Hasen Buraygis’in tammu:**

Sy ool 2ol 1 ol e e Bl e o gl e L 1 0 2 1) 5 e
Oadll 5,28 3 LY Y @Y1 e Sl ¢ il Jladt e a8 (W claall Lgin ST g
3 labe 24l 5 sl LY Gyl s COUYH 3yl sl 5 )Y Bikes  pepend 5 RSEY)

S S 1 el ¢ e ) WS 3

“islami edebiyat'm, Islm Ummetinin inanca dair hedeflerini gergeklestirmesine, yerylizinlin imar
edilmesine ve saf ve temiz insanlik medeniyeti anlammna gelen inang medeniyetinin kurulmasina
katkida bulunmasi igin su husus dikkate alinmahdir: Bir ¢aliymaya glizellik katan sanat unsurlaninin
yamisira, edebiyatginin edebiyata olan yatkinliginn, bir ya da birden fazla olay karsisinda, fitratinda yer
alan duygu ve dusiinceler arasindaki reaksiyon pariltisii dile getirmesinde edebiyatgiya yardime
olmalidir. Edebiyatg1 bunu yaparken kusursuz hak metod olan Allah’in metoduna uymalidir.”

52ed-Dibl, Muhammed b. Sa’d, “Min Beddi’i’l Edebi’l-Islam?”, Mecelletu’l-Edebi’l-islami, Sayn:VII,
Riyad, 1995, Rébitatu’l-Edebi’l-1slami el-‘A]emiyye , S., 39.

5?Hantdr, Ahmed Muhammed °‘Ali, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islimi Beyne Yedi'd-Ddrisin”, Mecelletu’l
Edebi’l-Islami, Say1:V, 1415/ 1995, s., 18.

54Buraygis, Muhammed Hasen, el-Edebu’l-Islami Usdluhu ve Simatuhu, IIl. Baski, Berut, 1996,

Muessesetu’r-Risile, s., 114,
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“Islami edebiyat, miisliiman edebiyatgimin, hayat tecriibelerini, Islami bir

perspektiften yola ¢ikarak ortaya koydugu giizel ve sanat muhteval ifadesidir.”
Buraya kadar yapilan tammlar, aragtirmacilarin kendilerine ait olan tamimlardar.

p . Bunlarn diginda, Uluslararasi Islimi Edebiyat Birliginin yukaridaki

tammlardan yola ¢ikarak yaptig1 bir tamim daha vardir. Buna goére 55

Yl gt 3pi 3 0 5 Bl 5 OLSY) e Dol codll el g LY sy
".u

“Islami Edebiyat, Isldmi tasavvur gergevesinde insan, hayat ve kdinatin amagl

ve sanat muhtevali anlatimdir.”

* Abdurrahmén Ra’fet el-Basa ve ‘Abdulkuddis Ebd Salih gibi, Islami edebiyat
diistincesinin ileri gelen teorisyenlerine gore Uluslararasi Islami Edebiyat Birliginin
benimsedigi bu tanim su sekilde ag1labilir.*

“Islami edebiyat” tamiminda dort temel 63e goze carpmaktadir:

a . Islami edebiyat, “sanat muhtevah bir ifade”dir. Yani, Isldmi edebiyat,
estetik degerlere nem verir. “Sanat” 6zelliginden yoksun her galigma, adi ne olursa
olsun Islami edebiyattan sayilamaz. Zira bdyle bir ¢aligma, her seyden tnce edebiyat

degildir.

b . Islami edebiyat, “amagh”dir. Bu, su anlama gelmektedir: Isldmi edebiyat,
edebiyatta belirli prensiplere bagl kalmanin zaruretine inanir. Isldmi edebiyatin bu

prensiplere baghhk anlayist, Misliman edebiyatginin inancindan kaynaklamr ve

55 Ta’rifun bi Rébitati’l- Edebi’l -Islami el ‘Alemiyye, Rébitatu’l-Edebi’l-islami el-*Alemiyye s., 9.
% ¢|-Bagd, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb islami fi’l-Edeb ve'n-Nakd, s, 92; Ebdl Salih,

‘ Abdulkuddis, “el-Mustakbel li’l-Edebi’l-Islami, Ahlan Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Riyad, 1998, s.,
26.
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kendiliginden olusur. Ancak bu, bir zamanlar “demirperde lilkeleri” adiyla anilan Rusya
giidiimlii iilkelerdeki Sosyalist Realizmin tatbik ettigi dayatmaci prensiplerden®’
farklidr.

c . Islami edebiyat, “hayatin, kdinatin ve insammn ifadesi”dir. Bir bagka deyisle
islami edebiyat, her konuyu ve her tiirlii beseri deneyimi kapsamaktadir. Isldmi
edebiyatin sakincali gordiigi hi¢ bir edebiyat konusu yok'(ur.58 Dolayisiyla
edebiyatginin siir, hikaye, roman ve tiyatro konusu olabilecek her hangi bir olguyu tema

olarak islemesinde beis yoktur.

d . Tamimdaki son 6ge, “Islami tasavvur” ifadesidir. Bu ifade, Islimi edebiyati
diper edebiyat akimlarndan aymnr. Ciinkit bir edebiyat g¢alismasinin “Islami
edebiyat’tan sayilabilmesi i¢in, bu ¢aligmanin Islami tasavvur noktasindan ele alinmig
olmasi mecburiyeti vardir.”

Bu aciklamalardan da anlasildifn izere Islami edebiyat agisindan bir
edebiyatginin, hayatin her yoniinii tema olarak islemesi miimkiindiir.

islami edebiyat: olusturan s6z konusu 6gelerden yola gtkan Muhammed b. Sa’d
b. Huseyn ve ‘Abdulkudddis Eba Salih gibi akademisyenler, tiiril ne olursa olsun biitiin
edebiyat ¢aligmalarinin, son tahlilde, su ii¢ gruptan birine dahil olabilecegini ifade

etmislerdir:

57K omilnizm, maddi Uretim araglarina sahip olmakla yetinmemis, bu liretime manevi ydnden katkida

bulunabilecek araglara da sahip olmaya calismistir. Bu nedenle edebiyatgilari sadece Marksizm
fnancina uygun ¢aligmalar yapmaya zorlamig ve bu kuralin disina gikan edebiyatcilart hain kabul
etmistir. (B.k.z, el-Bés4, ‘Abdurrahmén Ra’fet, Nahve mezheb [siami fi'l-Edeb ve’n-Nakd, s., 120-
121.)

%Eba Salih, ‘Abdulkuddfls, “el-Mustakbel li'l-Edebi’l-Islémi”, Ahlan Wasahlan Dergisi, Sayr: VI,

Agustos, 1998, s., 26.
Ebnt Salih, ‘Abdulkudd@s, “el-Mustakbel li'l-Edebi’l-Isiémi”, Ahlan Wasahlan Dergisi, Sayi: VI,

Agustos, 1998, s., 26.
wHuseyn, Muhammed b. Sa’d, el-iltizimu’l-{slamf fi’l-Edeb, 1.Baski, Riyad,1984, Matabiu’ 1-Farazdak,

s., 26; Eba Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Edebu ‘I-Islémi ve el-Haddse ‘ald Hatti’l —Muvdcehe”, el -
iktisadu’l-islami Dergisi, Say:: 163, Kasim — Aralik, Riyad,1994, s., 68.
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a . IslAmi tasavvura bagh edebiyat: Bu edebiyat, sadece Islami teblig ile sinirh

degildir. Hayat, kinat ve insanogluyla ilgili her tiirlii konuyu kaps::u'.61

b . Mubah edebiyat: Sirf sanat kaygisiyla icra edilen, eglendirmeyi amaglayan

estetik degeri bulunan, ancak Isldmf edebiyata da ters diigmeyen galigmalar ihtiva eder.

¢ . IslAmi tasavvura ters diisen edebiyat: Islimi edebiyat, bu tiir edebiyat:
reddeder ve ona kars1 gelmeyi birinci vazifesi olarak griir. Ciinkii bu tiir edebiyat,
Islam ¢izgisinden sapmig akim ve inanglan, hayati bizatihi anlamsiz ve abes gbren,
buhran ve bunalim edebiyatim igerir. Diger bir ifade ile muhteva ve gekilde yenilesme
anlamma gelen Modernizm degil, Muhammed Mustafa Heddéra’nin “Komiinizm ve
Ateizmden daha tehlikeli” diye tammladifi yikict Modemizm diigiincesinin
edebiyatldn'.62

Goriildiigii gibi Islami edebiyat, her titrlil yapici yeniliklere agik olarak edebi
kriterlere uyan ve ¢ok genig bir yelpazeyi igine alan akimlar tstil bir edebiyat tird
olarak kargimiza gikmaktadir. Sozgelimi edip, edebiyatin kurallarina ve Isldam'in
prensiplerine ters diismemek kaydiyla, topragin bagrindan fiskiran tomurcuk, sarp
daplar, sahradaki yalmz bir bitki, dolunayh bir gece, kimsesiz bir ¢ocuk, insanhgin
acilari, kaderin cilveleri, insanlarin yeryliziindeki milcadeleleri, efsanevi kahramanlar
gibi tiirlii tiirlt konular1 galigmalarinda ele alabilir.%?

Su halde Islimi edebiyat, karsitlanmin ortaya attiklan “Islami edebiyat’in
konulann smurhdir, edebiyatgmin deneyimine gem vurur, dolayisiyla yazarn

ozglirligiini ve yaraticihigini baltalar”®* gibi iddialarin temelsiz oldugu anlagiimaktadir.

$'Muhammed er-Rabi’ el-Haseni en-Nedvi de, Islami edebiyats, kendi igerisinde; temast Islam’a gagr1 ve

dinf kolttrdl yayma gibi salt Islamf konular: eksen alan edebiyat ile dinf temalarm disinda kalmakia
birlikte I1slam’in Oretileriyle gakismayan genel konulan inceleyen edebiyat olmak izere ikiye
ayirmaktadir. (B.k.z., en-Nedvi, Muhammed er-Rabi’ el-Haseni, el-Edebu’]l- Islami ve Silatuhu bi’l-
Hayat, 1.Baski, Kahire,1980, Déru’s-Sahva, s., 30)

Eba Salih, ‘Abdulkuddfs, “el-Mustakbel li'l-Edebi '-Islémi, Ahlan Wasahlan Dergisi, Sayr VI,

Agustos, 1998, s., 24.
K utub, Muhammed, Menhecu’l Fenni’l-islami, s., 120-121.

(’4es-$anti, Muhammed Salih, Fi’l-Edebi’l-Islimi Kad4yshu ve Fun@nuhu ve Nemézicu minhu, 1.Baski,
Hail, Daru’l-Endelus, 1414/1993, s., 17.
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Buraya kadar yapilan Islami edebiyat tanimlarim genel hatlariyla iki grupta
toplamak miimkiindiir.

a . Sadece misliman edebiyatgilarin galismalarim Isldmi edebiyat olarak
degerlendiren tammlar. Necip el-Kilani, ‘Adnan ‘Ali Rid4 en-Nahvi, Ahmed el-‘Anéni
ve Muhammed Hasen Buraygis’in tanimlari bu gruba girmektedir.

b . Miisliiman edebiyatgilarin ¢aligmalarinin yam1 sira, miisliiman olmayan
yazarlarin, Isldmi degerlere ters diigmeyen ¢aligmalarii da Isldmi edebiyat baglig
altinda goren tamimlar. Necib el-Kilani, ‘Adnan Ridi en-Nahvi ve Muhammed Hasen
Buraygis’in tanimlan digindakiler bu gruba girmektedir. Bu baglamda her ne kadar
‘Abdurrahmén Ra’fet el-Basa ve Uluslararasi Islimi Edebiyat Birliginin tanimlarinda
“amagh” kelimesi zikredilmig olsa bile bununla, miisliiman olmayan edebiyat¢ilarin
Islami prensiplere aykir1 diismeyen edebi ¢alismalarinin diglandig1 seklinde bir diigiince
akla gelmemelidir. Ciinkil Islimi edebiyat, her seyden 6nce bir akim olup, en Snemli
vazifelerinden birisi de Isldm anlayisina ters diigen edebiyat akimlarinin sakincali
taraflarina dikkati cekmek ve zararlarim bertaraf etmektir.®

Ayrica, “Muhammed er-Risale ve’r-Res@l” adli eseri kaleme alan Nazmi Luka
Srneginde oldugu gibi, Islami edebiyat akiminin, ¢alismalarinda Isldmi temalar: isleyen
bazi miisliman olmayan yazarlarin hidayetlerine vesile olmak gibi ulvi bir hizmet
gordiigiini de unutmamak gerekir.%

Buraya kadar anlatilanlardan, Isldmi edebiyatin, degisik tamimlarinin
yapildigina, kesin sinirlarimin belirlenmemesine ragmen Islami degerlerle gakismamas:
gozetilerek ¢ok genis bir yelpazeyi kapsadigina ve yapilan galigmalarda edebiyat
kriterlerine uymanin gerekli oldugu konusunda aragtirmacilarin goriig birligi i¢inde
olduklarina isaret edildigi  goriilmektedir. Genel olarak “edebiyat”in da tiim
edebiyatcilar tarafindan kabullenilmis ve hudutlani gizilmis belirli bir tanimi olmadif
dikkate alindiginda bu durumun, Isldmi edebiyat agisindan da normal olabilecegi akla
gelmektedir. Ciinkii her gey siirekli kendini yenilemekte ve her giin daha iyiye dogru

gitmektedir. Bu nedenle insanlarin olaylarn algilayis bigimleri ve egilimleri de

S5Ta’rifun bi Rabitati’l- Edebi’l -Islami el ‘Alemiyye, Rabitatu’l-Edebi’l-islami el-Alemiyye s., 11.
®Ebfi Rid4, Muhammed, el-Edebu’l-islami Kadiyye ve Bin4, I.Baski, Cidde, 1983, ‘Alemu’l-Ma’rife, s.,
10
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farklilagmaktadir. Binaenaleyh edebiyatin donuklasmasini ve belirli kaliplarin arasina
hapsedilmesini beklemek haksizlik olacaktir. Ayrca Islami edebiyat diisiincesinin
heniiz kirk—elli yillik bir gegmisi bulundugunu ve akim olma yolunda geligme
asamasinda oldugu da hatirlanmahdr.

Sonug olarak, Isldmi edebiyatin Uluslararasi Islami Edebiyat Birligi tarafindan
benimsenen tamim her ne kadar bu edebiyat tiiriinii kapsamli bir sekilde belirleyici
olmasa bile, digerlerine nazaran akim anlayisina daha yakin oldugu anlagilmaktadir.
Ancak bu tamm Islami edebiyat anlayigmin son sekli olmamah; aksine daha da
geligtirilmelidir.

islami edebiyat, heniiz terim olarak ortaya gikmadan 6nce degisik anlamlarda da
kullamlmigtir. Ornegin, Muhammed Halefallah Ahmed’in “Dirasat fi’l-Edebi’l-
islami”si, Sami Mekki’nin yine ayn: adli eseri ve ‘Abbas el-Cerari’nin “Min Edebi’d-
Déaveti’l-Islamiyye”sinde  Isldmi edebiyatla Asn Saadet Donemi edebiyati
kasdedilmistir.®’ Alman Mistesrik Karl Brokelmann ise: “Tarihu’l-Edebi’l-
‘Arabi”sinde islami edebiyati Abbasiler Dénemi’nden itibaren XX. Asra kadar gegen
siire igerisindeki Arap edebiyat igin kullanmstir.

Terim olarak ortaya ¢ikisindan sonra ise, Nayif Ma’rif'un da yine Asr saadet ve
Dort halife Dénemi edebiyat igin kullandig® goritlmektedir. Ancak Isldmi edebiyatin

bu anlamdaki kullanimlar1 konumuzun disinda kalmaktadir.
II. XX. ASIRDA iSLAMI EDEBIYAT FIKRININ OLUSUM SURECI

Caligmanin  Girig Boliimii’nde [slami edebiyat diisiincesinin ortaya ¢ikig
nedenleri ele alindi. Arap diinyasinda yaygin olan Batihlagma ve Sosyalizm furyasinin
beraberinde getirdizi ve Miisliman Dogu Toplumunun sosyal dokusuna uymayan bazi

olumsuz yapilanmalara bir nevi tepki olarak zuhur ettigine isaret edildi. Bu tepki, bir

"Hantdr, Ahmed Muhammed ‘Ali, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islimi Beyne Yedi'd-Ddrisin”, Mecelletu’l
Edebi’l-islami, Say::V, 1415/1995,s., 16.

®Brokelmann, Karl, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, Terc. ‘Abdu’l-Halim en-Neccér, V.Baski, Kahire, 1959,
Dérw’l-Ma’4rif, s., 36-37. .
“Ma'rtf, Nayif, el-Edebu’l- Islami fi ‘Ahdi’n-Nubuvva ve Hilafeti’r-Résidin, 1.Baski, Beyrut, 1990,
Déru’n-Nefiis.
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anda olusan bir tepki degildi. Islami edebiyat diisiincesi bu giinkii durumuna gelinceye
kadar bir takim agamalar kaydetmistir. Simdi, Isldmi edebiyat diisiincesinin gegirdigi
bu asamalar ele alinacaktir.

XX. Asirda tesekkiil eden Islami edebiyat diisiincesi i¢ gelisim asamasi

gegirmigtir:
a . Islimi Edebiyat Nazariyesine Dogru

Taha Huseyn gibi Bati kiiltiiriinii 6ziimseyen bazi yazarlar, Arap diinyasinin
sosyo-kiiltiirel yapisina uygun olmayan Batidaki edebiyat ve elestiri metotlarinin bir
kismim Arap kiiltiir mirasina uyarlamak istiyorlard. Ornegin Tah& Huseyn “Fi’s $i’ri’l-
Cahili” adh eserinde Arap edebiyat1 ve tarihinin, Descartes’in siipheci metoduna’® gore
aragtinlmasi gerektigini su sozleriyle dile getiriyorc,iu:"l “Arap edebiyat1 ve tarihini
incelerken milliyetgiligimizi, dinimizi ve dinimizle alakal her seyi unutmamiz gerekir.
Bu milliyetcilik ve bu dinin karsisinda olan her seyi de unutmaliyiz. Gergek ilmi
aragtirma metotlant diginda hi¢ bir seye bagli olmamali ve hi¢ bir seye boyun
egmemeliyiz.”

Descartes siipheciligi, Taha Huseyn’in, brahim ve Ismail (a.s.)in varhig
konusunda, yine Kéibe’nin kurulus hikayesi hakkinda kugskuya diismesine sebep
olmustu. O, bu konudaki kuskularim su sozleriyle ifade etmektedir:’? “Tevrat bize
ibrahim ve Ismail’i anlatabilir. Kur’an’da anlatabili. Ama bu iki ismin Tevrat ve
Kur’an’da var olmasi onlarin tarihsel varligini ispatlamaya yetmez.”

Bu ve benzeri olaylar bazi mubafazakar edebiyatgilarin harekete gegmelerine
neden oldu. “Islimi edebiyat” terimine olan ihtiyag, kendisini giderek daha fazla

hissettirmeye basladu.

"Kuskuya dayanan Descartes’in bu siipheci metoduna gbre arastirmaci, hi¢ bir seyin etkisvi altinda
kalmamalidir. ( Ahmed Cevizci, Felsefe sozligi, s., 330.) Buna gore, caligmalarini yaparken millf ve
dinf duygularini bir kenara birakmahdir.

""Huseyn, Tah4, Fi's $i’ri’l-Cahili, 1.Bask, Kahire, 1344/1926, s., 12.

"Age., s.,26.
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Bu ilk asamada Mustafa Sadik er-Réfii, Mustafa Lutfi el-Menfalti, Ahmed
Muharrem, ‘Ali Ahmed Békesir” ve Suudi Arabistanli bazi 6ncii sairlerin ¢alismalar
dikkati ¢ekmektedir.™

b. Islimfi Edebiyat Nazariyesine Kisisel Gayretler

Islami edebiyat diigiincesinin dogusu, gergek anlamda bu agamada olmugtur. Bu
diisiince ilk olarak, Sam Ilmi Aragtirmalar Kurulu’na iiye segildigi sirada bir konugma
yapan Ebu’l-Hasen en-Nedvi tarafindan, s6z konusu kurula yaptifi tavsiyede dile

75

getirilmigtir.”” Daha sonralar1 Seyyid Kutub, bu dilsiinceyi benimsemis ve 1950’1lerde

yaz1 isleri midiirliiiinii yaptig1, yine edebiyat kdsesini yonettigi O poludl 01 5>y adli

gazetede “woN =4~ =Edebiyatta Yontem” bashigiyla Isldmi edebiyat iizerine ilk ciddi

makaleleri kaleme almaya baslamlstlr.76
Muhammed Kutub, apabeyi Seyyid Kutub’un, Islimi edebiyatin da konu

yapildip1 Isldm sanatina dair bir eser kaleme almas yolundaki tavsiyesine uyarak’’ 1961
Senesinde "‘;)&.»Y\ oAl E.‘.“"“" adl1 kitabim telif etmigtir. Bu kitap, sahasindaki ilk ve en
Onemli eserdir.

Muhammed Kutub’un bu eserini 1963 Yilinda Necib el-Kilani’nin kaleme aldig

" 35sY) Calill 5 WY1 adh eseri takip etmistir.

Bel-Kilani, Necib, Rihleti Ma’a’l-Edebi’l-Islami, 1. Baski, Beyrut ,1985/1406, Muessesetu’r-Riséle, s.,
71-72.

7 Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-Islami Dar(ra, I .Baski, 1991, Rébitatu’l-Cami’ati’l-Islamiyye, s.,
7.

"Bin Huseyn, Muhammed b. Sa’d, el-Edebu’l-{slami Beyne’l-Vaki’ ve’t-Tanzir, 1. Basks, Riyad, 1412,
Dar ‘Abdulaziz Al Huseyn, s., 145

"Daha sonra bu makaleler Cidde’de bulunan ed-Dar es-Sa’didiyye Yaynevi tarafindan 1967 Yilr’'nda

“Fi’t-Tarth Fikra ve Minhdc” ad1 altinda bir kitapta toplanarak yaymlanmstir. ( Bilo, Salih Adem, Min
Kaday4 el-Edebi’l-Islami, s., 7.)
7Bilo, Salih Adem, Min Kad4ya el-Edebi’l-islami, s., 8
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Bunu 1972 Yilinda ‘Imaduddin Halil’in " jolll dwyl aax ) 3" adli eseri

izlemisgtir.

Boylece, o dénem Arap diinyasinda okul ve iiniversite gengligi arasinda yaygin
olan Sosyalizm furyasina bir tepki olarak ortaya ¢ikan Islami edebiyat diigiincesi
giderek yayginlasmaya baslamlstlr.78 Nihayet Islimi edebiyat diisiincesi, Arap
toplumundaki Ateizme kargi olan bagkaldirinin timsali olmaya baglamgtur.

Islami edebiyat fikrinin énciileri bu g¢aligmalarini, Arap diinyasinda Batiun
edebiyat anlayis1, edebiyat Ornekleri ve Romantizm, Realizm ve Dekadizm gibi
edebiyat akimlaninin Arap edebiyatina hakim oldugu bir dénemde canlarim dislerine
takarak yapmuglardi. Fakat zor sartlar altinda yapilan ve ferdi olmaktan Steye gitmeyen
bu ¢alismalar yeterli degildi. Toplu galigmalara ihtiyag vardi. Ciinkil adindan da
anlagilacagn gibi Islami edebiyat, son derece zengin bir muhtevaya sahipti.
Ozelliklerinin belirlenmesi igin genig kapsaml galigmalara ihtiyag vardi. Edebi kiiltiirel
miras biitiinilyle taranmali ve Islami edebiyata 6rnek tegkil edecek olan metinler
belirlenmeliydi. Bu ihtiyaglar zinciri, edebiyatgilar, Islami edebiyat sahasinda kolektif

calismalar yapmaya sevk etti.
¢ . Islimi Edebiyatla Ilgili Toplu Cahgmalara Gegig

Bu tiir ¢aligmalar ilk kez Imam Muhammed b. Suud Universitesi Arap Dili ve
Edebiyat: Fakiiltesi’nde baglamugstir. ‘Abdurrahméan Ra’fet el-Basd’nin damsmanhginda
yiiriitiilen sistemli faaliyetler neticesinde, ogrenciler tarafindan hazirlanan bir takim tez
galigmalari bu alandaki ilk kolektif Giriinleri temsil ediyordu. Bunlarin baghcalart

$unlard1r:79

1. " sagsll 5 sL_H &wd> (3 o5Y1 = Edebiyat Hayatin ve Inancin Hizmetinde ",

‘Abdulldh Ahmed el-‘Uveysik.

7 en-Nésir Muhammed el-Hicc, “Md el- Madyir elleti Yec’alu'l-Edebe Islimiyyen,” el-Muslimin

Gazetesi, Say1: 459, Londra, 5 Jumadah al-Akherah 1414/19 November 1993, s., 9.
Eba Silih, Abdul Kuddds, ‘Alf, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami Dartira’nin mukaddimesi, s., 8
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2. " sl 8 age G ALYl U1 =" = Peygamberlik ve Hulefa-
i Résidin Déneminde Isldm’a Cagn Siiri", ‘Abdullah b. Hamid el-Hamid, 1391H.

3. "G Y el 3 LY eI " = Emeviler Déneminde islim’a Cagn
Siiri " ‘Abdulaziz Muhammed ez-Zir ve Muhammed ‘Abdulldh el-Atram, 1392H.

4" d‘:“ :;.a\:,d\ a3 LY 5 el 5" =11 Abbasiler Dénemi Islam’a
Cagn Siiri" ‘Aid er-Radadi, 1392H.

5. "o sl Ll 5 S age G aadlY! sa—aill' = Peygamberlik ve Hulefd-i

Résidin Doneminde Isldmi Hikéyeler " Ahmed b.Hafiz el-Hakemi, 1396H. Bu kitaplar

imam Muhammed b.Suud Universitesi tarafindan yayinlanmistir.

Bunlara ilave olarak imam Muhammed b, Suud Universitesi {lmi Aragtirmalar
Merkezi tarafindan yaymlanan {sldm Milletleri Edebiyati Serisi de yapilan bu tiir toplu
calismalarin iirliniidiir.

Yine, basta imam Muhammed b. Suud Universitesi olmak tizere Mekke’deki
Ummu’l-Qura ve Medine’deki islam Universitesi gibi, daha bir ¢ok tiniversitenin Arap
Dili ve Edebiyat: fakiiltelerinde lisans, yiiksek lisans ve doktora ogrencilerine
okutulmak tizere “Isldmi edebiyat” adi1 altinda miistakil dersler konulmasi
kararlagtinlmigtir.  Ayrica bu alanda yiiksek lisans ve doktora tez caligmalart
yaptnnlmlstlr.8°

Bonn Universitesi Dogu Aragtirmalar1 Enstitiisiinde Profesér Doktor Stephen
Field’in damsmanliginda Alman Arastirmaci Christian Suzuka’ mn islami Edebiyat’a
dair hazirlamakta oldugu doktora tezi®' bu alanda yiiriitillen ¢aliymalann bazi Avrupa

{iniversitelerine de yayilmakta oldugunu gostermektedir.

80
‘A.ge., s.,0.
8'Editor, “Min Ahbdr el- Edebi I-Islémi,” Mecelletu’l-Edebi’l-islami, Sayr: V, Riyad, 1415/1995, s., 109.
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Ote yandan Isldmi edebiyatla ilgili uluslararasi gapta bir gok sempozyum
diizenlenmigtir. Bu sempozyumlardan ilki, Ebul-Hasen en-Nedvi’nin &nderliginde
Hindistan’in Lucknow sehrinde 1401/1981 Yilinda yapilmigtir.*

Bunu Medine’deki Islam Universitesi’nde 5-8 Recep 1402 Tarihinde diizenlenen
ikinci Uluslararasi Islami Edebiyat Sempozyumu takip etmistir.®

Yine Imam Muhammed b.Suud Universitesi’nin yedi yil siiren bir hazirlik
caliymas1 sonucunda 1985 Yili Nisan ayi’nda adi gegen {iniversitede Ukglincii
Uluslararasi Islami Edebiyat Sempozyumu gerceklestirilmistir. %

Biitiin bu faaliyetlere ek olarak 24.11.1984 Tarihinde Ebul-Hasen en-Nedvi’nin
baskanhiginda Islami Edebiyat Birligi kurularak® yeni bir siireg baglatilmig oldu.

Uluslararasi islami Edebiyat Birligi, kurulusundan bu yana, Arap ve Islim
Diinyasinda Islimi Edebiyat: konu sayisiz sempozyum diizenledi.®® Bu sempozyumlarin
en 6nemlisi, Misir ‘Ayn Sems Universitesinde, ad1 gegen iiniversiteyle, diger Islam
tniversiteleri ve Uluslararas1 Isldmi Edebiyat Birligi’nin ortaklasa katkilariyla
gerceklestirilen sempozyumdur.®” 29.09.1994 tarihinde® Oxford Universitesi’nde, bu
iiniversiteyle Oxford Islam Merkezi’nin katkilariyla yapilan sempozyum®® da bunlardan
biridir.

Uluslararas: islami Edebiyat Birligi, Islimi edebiyat’a dair ok sayida faaliyet
yiiriitmektedir, Bu ciimleden olarak, ylizlerce eser, bazi sahsiyetleri onurlandirmak

amaciyla bir ¢ok sempozyumgo, edebiyat yarigmalan, degisik radyo ve televizyon

82Ta'rifun bi Rabitati’l- Edebi’l -Islam el-‘Alemiyye, Rébitatu’l-Edebi’l-Islami el-*Alemiyye s., 4

%el-Kilani, Necib, Rihleti Ma’a’l-Edebi’l-Islami, s., 78.

84Ta’rifun bi Rabitati’l- Edebi’l -Isldmi el-*Alemiyye, Rabitatu’l-Edebi’l-Islami el-‘Alemiyye s., 4

BAge., s, 5

%EbQ Salih, ‘Abdulkuddds, “el-Mustakbel li’I-Edebi’l-Isldmi, Ahlan Wasahlan Dergisi, Say1: VI,
Apustos, 1998, s., 24.

87A.g.e., 5., 24.

e ditor, “1°f Nedveti’l-Edebi’l- Islami,” Mecelletw’l-Edebi’l-slami, Sayr: 1V, 1415/1994, s., 96.

®Ebd Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Edebu’l-Islémi Yetesaddd li't-Tagrib,” es-Sekéfiyye Dergisi, Say:lV,
Ekim, Londra, 1994, s., 48.

*Bu sempozyumlarin ilki Sair Muhammed et-Tihimi, ikincisi Islamf edebiyat mensubu roman yazan
Necip el-Kflani, tiglinctisit ise Uluslararasi Islami Edebiyat Birligi Genel Bagkam Ebu’l-Hasen en-

Nedvi'yi onurlandirmak amaciyla diizenlenmistir. ( Ahlan Wasahlan Dergisi, Say1:V1, Agustos, 1998,
s., 24.)
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programlarinin ' yam sira 1993 Yilr'ndan itibaren her Ui¢ ayda bir, periyodik olarak

,;Jw\}\ 54! adh bir dergi de yaymlamaktadir. Yine Birligin kendi iiyeleri tarafindan

cesitli ilkelerde gikarilan ve islami Edebiyat ¢izgisini takip eden yaymlar da s6z

konusudur. Hindistan’da @Y} s w42 | Banglades’te 3 &) ,Le? Fas’ta ise

53K elPadiyla yayinlanan dergiler bunlardan bazilandir.

Ayrica bazi gazete”® ve dergilerde Islami edebiyata aynlan 6zel sayfalan da
burada anmak gerekir. Londra’da yaymlanan el-Muslimiin Gazetesi’nin Kiiltiir
Sayfas;,Urdiin’de yayinlanan ed-Dustlr Gazetesinin “Sey’un Ma&” kosesi®® ve el-
Harasu’l-Watani Dergisi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Buraya kadar anlatilanlardan su sonuca ulagmak miimkiindiir: Bagslangigta
yabanci edebiyat akimlarina karsi kiigiik ve cihz bir reaksiyon tarzinda ortaya ¢ikan
islami edebiyat akimi, baz1 akademisyenlerin fedakar ¢aligmalarinin yan sira, yapilan
kolektif ¢alismalar neticesinde gelismis ve nihayet kitlelere mal olmugtur. Islami
edebiyat diisiincesi artik, giiniimiizde, hi¢ te kilgiimsenmeyecek bir seviyeye

yiikselmigtir. Bu baglamda ‘imaduddin Halil’in su sbziinil zikretmek yerinde olsa

' Halen Mekke'den yayin yapan “Nid4u’l-Islim” Radyosunda Uluslararast Islimi Edebiyat Birligi

Mitevelli Heyeti Bagkami ‘Abdulbasit Bedr’in “Mine’l-Edebi’l-Isi4mi” adiyla sundugu haftahk bir
program yayinlanmaktadir. Bu programin bolimlerinin sayis1 150°yi agmistir. ( Mecelletu’l-Edebi’l-
islami, Sayr: XI, 1417/1996, s., 107.)

Ayrica, Imam Muhammed b. Suud Universitesi Arap Dili ve Edebiyati Fakultesi Belagat ve Islami
Edebiyat Bolimdt Baskam $air Muhammed Sa’d ed-Dibl iki yildir Suudi Arabistan Kralhg
Radyosunda konusu Isldmi Edebiyat olan “Nafize ‘ale’l-Edebi’l-Islim” adi altinda bir program
sunmaktadir. (el-Maliki, Hasen Ferhén, “el- Edebu 'Iislémi Kadiyye ve Ibda”, Mir'étu’l Cémia’,
Haftalik Gazete, Say1:139, Imam Muhammed b. Suud Universitesi Yaymlan, Riyad, 20 . 11 .1411, s,,
8.)

Bunun yanisira, Uluslararasi islami Edebiyat Birliginin Birlesik Arap Emirlikleri Bilrosu ybnetiminde
Sarika Televizyonunda haftada bir glin islami Edebiyat konulu bir program yaymlanmaktadir.

Halen Isl4mi Edebiyat metoduna gbre kaleme alinmis farkh edebiyat ve elestiri konularini igeren otuz
bolimlik bir televizyon programi hazirlanmaktadir. (EbQ Salih, ‘Abdulkuddds, “el-Mustakbel li'l-
Edebi’l-Isldmi, Ahlan Wasahlan Dergisi, Sayi:VI, Agustos, 1998, s., 24.)

er-Raid, Islimi Edebiyat Birligi, Say::31-32 Ztilkade — Zlhicce 1409, Lucknow, INDIA.

DEditor, “Min Ahbdr el- Edebi’l-Isldmi”, Mecelletw’] Edebi’l-islami, Sayi: V, 1415/1995, s., 110.
%e]-Emurrai, Hasen, el-Miskat Dergisi,Say:: IV, Wajda, Fas, 1416/1996.

%Halil ‘Imaduddin, “Havle Hareketi’l-Edebi’l-Islami el-Mudsir”, 1slamiyyetu’l-Ma'rife Dergisi, Sayr:

XII, Malezya, 1999, s., 12.
%Zéyid, Abduh, * Fahri Ka'var ve el- Edebi I-Islami ”, Mecelletu’l Edebi’l-Islami, Sayn XII,

1417/1996, s., 4.
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gerektir:’’ “Islami edebiyat artik, yitksekokul ve iniversitelerde varligimi kabul
ettirmeye baslamugtir. Lisanstan doktoraya kadar bu alanda degisik tez ve aragtirmalar
yiiriitiilmektedir. Burada su noktanin altim kalin bir ¢izgiyle ¢izmek gerekmektedir:
Bazi akademik kuruluslar yakin tarihlere kadar Islami “edebiyat mefhumunu kabule
yanagmazlarken, bu giin onu kabul etmisler ve bu caligmalar1 kale almaya
baglamiglardir.  Ustelik bu insanlar, esas itibariyle Islami edebiyat akimina mensup
olmayan, aksine bir gogu -kendi ifadeleriyle- Batn elestiri ekollerinden etkilenen
kimselerdir.”

Fikir kitaplan1 genel olarak, kiiltiir seviyesi yliksek kimseler tarafindan okunduBu
halde hikaye, siir, roman ve tiyatro gibi sanath ¢aligmalarin gorsel yaymn araglar1
sayesinde degisik halk kitlelerine sunulmasi daha kolaydir. Ne var ki, Isldmi edebiyat
akiminin bu imkanlardan geregince yararlandigini sSylemek pek miimkiin degildir. Bu
nedenle bu sahaya ilgi duyan, kabiliyetli, yaratic1 ruhlu kimselerin ortaya koyduklar
veya koyacaklan segkin eserler radyo ve televizyon gibi yayin araglari sayesinde

toplumun tiim katmanlarina ulagtirilmalidir.

I . iSLAMi EDEBIiYAT TERIMININ RED VE KABULUNE DAIR
GORUSLER

Islami edebiyat dilsiincesi ilk olarak ortaya atildiginda bazi akademisyen ve
aragtirmacilar, degisik mahfillerde, edebiyat terminolojisine béyle bir terim
sokulmasinin sakincali olacagini ifade ederken; buna karsihk kimi aragtirmacilar da
islami edebiyat teriminin, giiniimiizde, son derece Snemli ve gerekli bir kavram
oldugunu savunmusl::lrdlr.98 Her iki karsit goriisiin de kendine gore hakh gerekgeleri ve
farkl1 dayanak noktalar1 bulunmaktadir.

fik defa ortaya atilan bir diigiincenin, insanlarin kafalarinda bazi soru igaretleri
meydana getirmesi ve bu diisiincenin hararetle tarismalara sahne olmas: tabiidir.

Dolayisiyla heniiz gelisme asamasinda iken fslami edebiyatla ilgili farkh goriislerin

“Halil, ‘imadudin, “ et-Teveccuh el-Imdni li’n-Nakdi’l-Islami Yafridu ‘aleyhi Hezihi’l- [ltizdmat ",

Mecelletu’l Edebi’l-islami, Say: XII1,1417/1996, s., 15.
%e].Maliki, Hasen Ferhan, “el- Edebu’l-Isidmi Kadiyye ve Ibda”, Miratu’l Camia’, Sayi:139, 20. 11..

1411s., 8
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olusmas: da dogal olsa gerektir. Bu elestirilerin bir gofu yaziya dokilmemis olup,
degisik meclislerde s6zlii olarak dile getirilmistir.”® Bu kisimda, sirasiyla, Islami
edebiyat diisiincesinin taraftar ve aleyhtarlarinin delil ve gerekgelerine maddeler halinde

deginilecektir.
a . Islimi Edebiyat Terimine Kars1 Olanlar

1. Islami edebiyat terimi Arap edebiyatim olumsuz yonde etkileyecek birgok
problemi beraberinde getirecektir. Oregin, Isldmi edebiyat terimini kabullenmemiz
halinde Arap edebiyatin: nereye koyacagiz?

2. Bu terim edebiyat mirasimizin Isldmi olan / olmayan seklinde keskin ve
dislayici bir tasnif altina girmesine, netice olarak da edebiyatimizin hiziplere
ayrilmasina yol agmayacak m? Bu durumda Imriw’l-Kays, Tarafa, el-A‘sa’nin siirleri,
Cerir ve el-Farazdak’in nakizalar (hiciv atigmalari), yine Ebl Nuvas’in “Nuvasiyat”s
tarzinda kaleme ahinan siirler sebebiyle Cahiliye, Emevi ve Abbasi donemi edebiyatlan
yok mu sayilacaktir?

3. On bes asirhk mirasi birakip, tiiredi bir edebiyata m1 yonelecegiz?

4. Eskiler, Islimi ¢ok iyi 6ziimsemelerine ragmen, o dénem edebiyatgilan,
fakihleri ve elestirmenleri Islimi edebiyat teriminden s6z etmezlerken bu giin nigin
boyle bir terime ihtiyag duyulmaktadlr?loo

5, Edebiyat: dinle bagdagtrmak edebiyat alaminda griilmily bir sey degildir.
Simdiye kadar yapilan tasniflerde, ya diller esas alinmus, ya da sayet bir dil, bir ¢ok ulus
tarafindan kullaniliyorsa bu takdirde dil degil ulus itibara ahinmustir. Arap Edebiyati,
iran Edebiyati, Ingiliz Edebiyati, Amerikan Edebiyati, Ispanyol Edebiyat1 ve Arjantin
Edebiyat1 6reklerinde oldugu gibi. Halbuki hig bir zaman Hiristiyan Edebiyati, Katolik
Edebiyatt, Protestan Edebiyati ve Budizm Edebiyat: gibi terimler kullanilmamistir. Su

halde, bir edebiyatin din ile dzdeslestirilmesi dogru degildir.'"

“Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-islimi Beyne Ensarihi ve Muéndihi, Riyad, 1404/1405, fmam

Muhammed b. Suud Universitesi Yayinlari, s., 2.
198edr, ‘Abdulbisit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensérihi ve Muéndihi, s., 4.

191 K a’var, Fahri, Ceridetu’d-Dusttr, Say1:10392, 12.3.1417/ 28.7.1996, Amman.
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6. Islami edebiyat heniiz tekamiil evrelerini tamamlamis degildir. Bir vakia
olarak ortaya ¢ikmadan 6nce nazariyesi yapilmaktadir. Halbuki kendisi heniiz tegekkiil
etmemis bir edebiyat i¢in Isldm’m umumiyetini tahsise gerek yoktur,'%?

7. Bir sanat tiirii olan edebiyat ile bir din olan Islam’t tek bir ifade kalibinda
mezcetmek, edebiyatin kimligini ve kriterlerini g6z ard1 etmekle aym anlama gelir.'®

8. Islami edebyatla ilgili aragtrma ve galigmalann ¢ofu, bir mesnede
dayanmadan, tamamen duygusal nedenlere bagl olarak yapilmigtir. Bu ¢aligmalar
yapilirken yabanci kaynaklar taklit edilmig, Peygamberimizin su hadisi g6z ardi
edilmistir:'™ '

“Siz de, karig kans, kulag kulag sizden &ncekilerin yolundan gideceksiniz.
Onlar kertenkele yuvasina girseler bile takip edeceksiniz. Ey Allah’in Restli! (Bu
kimseler) Yahudiler ve Hiristiyanlar m1? diye (sorduk). O da "Bagka kim olacak"
dedi.”'®

9. Bir edebiyati onceden sekillendirip, ilkelerini kanunlar geklinde ortaya
koymak edebiyatgimin yaraticiifini §ldiiriir ve onun sanata yonelik kabiliyetlerini
sekteye ugratir. ilham ve hayal 6gelerinden yoksun hale gelen islibu, edebi olmaktan

¢ikar ve bilimsel {isliba dtiniisiir.106

b. Islami Edebiyat Terimini Savunanlar

islami edebiyat disiincesini savunanlar, bu diisinceye karst gikanlarin tenkit
noktalarin1 sirastyla su sekilde cevaplamuglardir.

1. “Islami edebiyat” ile “Arap edebiyat1” farkh muhtevalara sahip iki ayn
terimdir. Bu yoniiyle aralarinda geligki oldugu sdylenemez. Nitekim “Arap edebiyati”,
ne muhtevasi ve dénemine ve ne de miielliflerin diinya goriiglerine bakilmaksizin, Arap

dilinde kaleme alinmig edebiyat galigmalarinin tiimiinti kapsayan bir terimdir. “Islami

12es-Santf, Muhammed Sélih, Fi’l-Edebi’l-islami Kad4yahu ve Funfinuhu ve Nemézicu minhu, s., 17.
®Age.,s.,17.

¥A.ge.,s., 18.

105¢]-Buhéri, Sahihu’l-Buhari, I-IV, Kitabu'l-I"tisam bi’l-Kitabi ve’s-Sunne, I-IV, Beyrut, Déru’l-

Kutubi’l-‘Ilmiyye, Hadis no: 6775, .IV, 137.
'es-Santi, Muhammed Sélih, Fi’l-Edebi’l-islamf Kadayahu ve Funfinuhu ve Neméazicu minhu, s., 17.
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edebiyat” ise, konularim “Islami” bakis agisiyla ele alan edebiyat ¢aligmalarim ifade
eder.'”’

2. Islami edebiyat, Arap edebiyatim Isldami prensiplere uygunlugu dikkate
almaksizin bir vakia olarak kabul eder. Arap dilinde kaleme alinmig olan eserleri,
icerikleri ne olursa olsun “Arap edebiyat:” mozayiginin pargalan olarak goriir.'® Bu
zengin mozayik igerisinde farkli edebi temaydillerin bulunmasi tabildir. Bunlarin bir
kismi Islami edebiyatin 6ziine uygun iken, bir kismu ise Isldmi bakig agisim
yansitmadig1 halde bu edebiyata aykin olmamasi ydniiyle Islimi edebiyata paralellik
arzetmektedir. Arap edebiyati igerisinde yer alan baz1 galigmalar ise, Islimi degerlerle
acikea catigmaktadir. Isldmi edebiyat, insanlifin yasadigy inan¢ buhranminin bir sonucu
olarak degerlendirdigi bu tiglincii kismin kargisindadir.'®

3. Islami edebiyat, kucaginda gelisip biiyiidiigii ve kokli bir gegmisi bulunan
Arap edebiyatim reddetmez. Miisliiman edebiyatgilar, Islam’in ilk dénemlerinden
giinimilze kadar, edebi yetenek ve gayretlerini Isldm dininin hizmetine sunmuslar,
kaleme aldiklann siir ve nesirlerle bu dinin ve mensuplarinin yticeltilmesini
amaglamiglardir''®, Oyleyse Islami edebiyat, din ve sanat kurallarina bagh kalinarak
gegmiste yapilmis olan galismalarla dolu Arap edebiyatim reddetmez. Tam tersine bu
calismalan Islimi edebiyat’in esas1 kabul eder.!!!

Islami edebiyat, Cahiliye Dénemi edebiyatindan da ayn diisiiniilemez. Ciinkii
bu donem edebiyatinda insanlik hakikatleri ile fitrl verilerden pek ¢ok sey vardir. Her
ne kadar bu hakikatlerin bir kismi Cahiliyet ruhu ve putperestlikle kirlenmis olsa bile,
Hz. Peygamberin, Umeyye b. Ebi’s-Salt gibi Cahiliye Donemi sairlerine ait, iginde

duru, insanhk fitratimin parildadig1 ve sanatli yapilanmamn varoldugu siirleri begeniyle

Bedr, ‘Abdulbisit, el-Edebu’l-islimi Beyne Ensrihi ve Muandihi, s. , 4; Bedr, ‘Abdulbastt,

Mukaddime li Nazariyeti’l Edebi’l Islami, s. , 82.
1%8¢5-Santi, Muhammed Slih, Fi’l-Edebi’l-Isl4mi Kady4hu ve Fundinuhu ve Nemazicu minhu, s., 20.

1Bedr, ‘Abdulbisit, el-Edebu’l-islami Beyne Ensérihi ve Muéndihi, s. , 6.

"% peygamberimiz (s.a.v.)’in Hassén b. Sabit’e siirleriyle mugrikleri hicvetmesini emretmesi buna iyi bir
drnektir. ( Sahihi Muslim bi Serhi'n Nebevi, V, 14. ) Genis bilgi i¢in bkz: el-Basa, ‘Abdurrahmén
Ra’fet, Nahve mezheb Islamf fi’l-Edebi ve’n-Nakd, s., 5.

"' Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-1siamf Beyne Ensérihf ve Muéridihi, s. , 6.
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dinledigi''? unutulmamalidir. Yine sahabelerin de, bu nitelikteki giir Srneklerinin
{izerinde miiteaddit defalar durduklan'’® hatirlanmalidr.

4. Eskilerin “Islami edebiyat” terimini kullanmamalarn1 su nedenlerle izah
edilebilir:

a . Diger disiplinlerde oldugu gibi edebiyat ve elestiri sahalarinda da, &nceden
kullanilmayan bir gok terimin bugiin artik yerlesmis hale gelmesi bilinen bir gergektir.
Sozgelimi, bundan bir buguk asir 6nce Realizm ve Egzistansiyalizm gibi akimlardan s6z
edilmiyordu. Bu nedenle edebiyat alaninda, zaman igerisinde yeni bir takim ekollerin
ortaya ¢ikmasi tabif kargilanmalidir. Aym sekilde bigim (sekil), muhteva, imge, ritim, i¢
musiki, duygusal deneyim ve gerilim gibi, elestiri alanina ait terimler, gegmis dénem
elestirmenlerinin eserlerinde netlesmis ve yerlegmis degildi.''* Dikkat edilirse modern
anlam1 ve sistematigi igerisinde “edebiyat tarihi”nin de yeni oldugu goriiltir. Nitekim
geemis donemde de edebiyat tarihine dair eserler bulunmakla birlikte, bunlarin farkli bir
iislip ve sekilde kaleme alinmus oldugu bilinmektedir. Zira eski déneme ait edebiyat
tarihi eserlerinin biiyiik bir kisminda edebiyat konulari, edebiyatgilarin hayat hikayeleri
ve hayatlarinda karsilagtiklar1 énemli olaylarla kangik bir tarzda ele alinmigtir. S6z
konusu dénemde modern edebiyat metotlarina uygun bir edebiyat tarihinin yazilmams
olmasi, Arap edebiyat1 agisindan bir kusur olarak goriilmemistir. O halde denebilir ki,
onceden kullamlmayan fakat zamanla ortaya gikan bir takim terimlerin giiniimiizde
kullanilmas1 normal karsilanmasi gereken bir vakiadir.

b . Onceleri, Arap edebiyatindan bagka diger uluslarin edebiyatlarina egilip
bunlari benimseyen, bunlar arasindaki etkilesimin boyutlanmi aragtiran veya -
giiniimiizdeki karsilagtirmali edebiyat ve edebiyat akimlan aragtirmalarinda oldugu gibi
-bu edebiyat tiirlerine ait her hangi bir konuyu inceleyen edip ve elestirmenler yok
denecek kadar azdi. Bu durum sadece Arap edebiyatina has bir olgu degil, aksine diger
uluslarin edebiyatlarina da ait bir 6zellikti. Bunun sebebi, modern ¢agdan &nce herhangi

bir edebiyatg1 ya da elestirmenin kendi dilinin simirlarim agmasina gok nadir olarak

"2Sahihi Muslim bi Serhi’n-Nevevi, V, 11.
13Bedr, Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Muanidihi, s. , 6.
t Age.,s., 7
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rastlanmasidir. Bu konudaki miinferit baza 6rnekler genel kanaat olusturacak nitelikte
degildir.'"?

Halbuki giiniimiiz edebiyati, cografl simrlan ve milli dilleri agarak tiim diinya
uluslarnin ortak mali haline gelmigtir. Klasizm ve Romantizm akimlarinda oldugu gibi
farkli uluslarda aym niteliklere sahip edebiyat akimlan gelistirilerek, belirli noktalarda
ortak 6zellikleri olan edebiyat ¢aligmalar1 yapilmigtir. Nitekim Klasizm, bu ad altinda
degisik uluslara mensup edebiyatgilarin, belirli yénlerde ortak nitelikleri olan edebiyat
¢aligmalarim: bir araya getiren evrensel bir edebiyat birligi olugturmustur.''®

Romantizm akimi ise Alman gair Friedrich Schiller, Fransiz sair Alfonse De
Lamartin ve Ingiliz sair William Wordsworth’un siirlerini kapsamina dahil etmistir.
Boylece bu sairlerin timiiniin galismalari “Romantizm edebiyati” adiyla ele
alinmaktadur.'"”

Bunun yam: sira, ideolojik bir takim edebiyat akimlan ortaya ¢ikmig ve bu
akimlar, cografya ve dil yﬁnﬁndén birbirinden olduk¢a uzak yerlerde meydana gelen
¢alismalar1 giiglii baglarla birbirine baglamustir. Boylelikle bu ideolojileri benimseyen
edebiyateilar, diger akim ve ekollerin karsisinda fikir birlifine ve aym meselelerde
ortak bir hassasiyete sahip olmuslardir.

Nitekim, hayati kendine has bir tarzda yorumlayan ve mensuplarina hayatlarim
buna gore diizenlemeleri igin 6zel bir metot sunan Diyalektik Realizm, materyalist
felsefeyi esas almig bir akimdir. Bu diinya goriistinii paylasan Realist edebiyatgilar,
bolgesel ve evrensel konulan islerken ortak disiincelerden hareket etmisler ve
¢aligmalarinda benzer goriisler ve tutumlar sergilemiglerdir. ~ Buradan hareketle
aragtirmaci ve elegtirmenler, Realist edebiyatgilarin ¢alismalarinin tiimiinil “Realizm
edebiyat1” baglig1 altinda incelemislerdir.'®

Bunun gibi Egzistansiyalizm de yetenekli bir gok edebiyatciy: etkisi altina almig
bir felsefi akimdir. Bu edebiyatgilarin diigiinceleri, ilgi duyduklari meseleler ve hayati

yorumlayis bigimleri birbirine benzemektedir. Bu nedenle degisik tilkelerde yazilan bir

5Bedr, ‘Abdulbistt, el-Edebu’l-1slami Beyne Ensérihi ve Muaridihi, s. ,8.
“"A.g.e. ,S.,8.

"Gézler, H. Fethi, Avrupa’da ve Bizde Edebiyat Akimlari,c. 1s., 1 18-162-208.
18Redr, ‘Abdulbasit, Mukaddime li Nazariyeti’] Edebi’l-{sldmi, ., 88.
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¢ok hikaye ve tiyatro eseri Egzistansiyalist edebiyatin malzemesini olusturmus ve
aragtirmaci ve elestirmenler, bu c¢alismalann “Egzistansiyalizm edebiyat1” adiyla
incelemislerdir.'"®

¢ . Gegmiste bdyle bir edebiyata ihtiya¢ duyulmamasi, edebiyatin o dénem
insanlarma yabanci olmamasi, daha agik bir ifadeyle giintimiizde oldugu iizere Islam
toplumlarini inanglarindan uzaklagtirma ve bagka inanglara ySneltme amacmi giiden
diger edebiyat akimlarinin bulunmamas: sebebine dayamir. Bir takim agiriliklar olsa
bile bunlar, baz1 gilniimiiz sairlerinin yaptig1 gibi Islam inang ve degerlerine kars1 agik
bir saldin diizeyinde degildi. Ayrica bu tiir aykin davranglan savunan aragtirmact ve
elestirmenler de yoktu. Zaman zaman baz sairler bu tiir davrams ve tutumlar igerisine

121

girseler de, yaptiklan, mizah'?ya da mecaz olarak'*! yorumlaniyordu. Giiniimiizde ise

9Bedr, ‘Abdulbisit, el-Edebu’l Islami Beyne Ensérihi ve Muéridihi, s., 9.

Radikal yenilikgilerden Adonis’in bile Ebd Nuvés'n su musralarimi mizah olarak yorumlamasi
manidardir. ( Sa’id, ‘Ali Ahmed, Adonis, Mukaddime li’s-$i’ri’l-‘Arabi, 1V. Baski, Beyrut, 1983,
Déru’l-‘Avde, s., 39- 65.)

Dy ek i JPURER S P W
Sl e a5 5 S Ll el £ o

Tamburlarin ezantyla namaz kilariz... Tellerin nagmelerine kulak veririz/
Imamlar: ya (igki) kdsesine secde eden ya da zurnayla ritkuya egilen
Bir kavim arasinda...

12! Elestirmenler el-Mutenebbi’nin su beytini farkh sekillerde yorumlamiglardir.

el arY o R IO e WP O

(Giizel dilberler) Agzimdan yudumlar alirlar. / Onlar (in bu hali) agzimda tevhitten
daha hogtur.

Kimi elestirmenlere gore bu beytte bir miibalagamn varh sbz konusu iken, kimilerine gore de tegbih
bulunmaktadir. Bir bagkas: ise sairin, glizel dilberlerin onun agzindan yudumladiklari yudumlarin-
tevhit ile aralarinda bir tercih yapmaksizin- sanki tevhit gibi ¢ok tath ve hos oldugunu belirttigini ifade
etmigtir. Bir dordiinctisti de beytte tevriye bulunduBunu, buna gtre sairin “tevhit” ile “Irak hurmast”ni
Kastettigini belirtmistir. (B.k.z. , Hantr, Ahmed Muhammed ‘Ali, “Mustalahu’l-Edebi ’I-Isldm# Beyne
Yedi’d-Darisin”, Mecelletu’l Edebi’l-Islami, Sayi V, 1415/ 1995, s., 19, Serhu Divani’l-Mutenebbf,
Thk. ‘Abdurrahmén el- Berkiiki, I1., 4’ ten nakil.)

Omer b. Ebi Rabia’nin sevgilisi Zeynep’le olan amilarim dile getirdigi siirinin su beyti, yine konu igin
ilging bir &rnektir.
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Islami edebiyat terimini kullanmak bir zaruret haline gelmistir. Zira miisliman
edebiyatgilarin isldm Dini’nin hayat, kéinat ve insan goriisinden hareketle, diger
edebiyat akimlarmin mintesiplerinde oldugu gibi yaraticiliklarim kullanarak benzer
ozelliklere sahip calismalar yapmalan, zararh diisiince ve akimlara karsi kendi
benliklerini ve gelecegin nesillerini koruma yoniindeki talepleri hakh kargilanmalidar.

5. Edebi akim ve terimlerin belirlenmesinde, 6nceleri dini kriterlerin etkili
olmadig1 goriisii dogru degildir. Her ne kadar Hiristiyan edebiyati diye bir terim
kullanilmamigsa da, Metafizik edebiyat: (Metaphisical literature), Dini siir (Religious
verse) ve Dini tiyatro (Religious drama) gibi terimler kullamlmugtir.'?  Goriildugii gibi
bu terimler, Hiristiyan edebiyat: terimiyle yakin anlamhdir.

Yine Klasizmde “Hiristiyanlik Miithigi” adli destanin kahramanlik siirlerine
ornek alinmast tavsiye edilmigtir. XVI. Asir edebiyatgilannin pek gogu “Hiristiyanlik

Miithisi” destanindan ilham alarak dram, hikaye ve kahramanlik siirleri yazmslardur.

Latas ( UY ), meshur kitaby * 342l o5 o= Kurtarici Kudiis”iin, Hiristiyanlikla ilgili

konular1 isleyen siirlere 6rnek teskil etmesini istemistir.'® Foklin (culS" ), “ 4w Y 5

= Di Laferni”yi Hiristiyanlik ilhamun siiri diye tamtmgtir. Yine Romantizmin
onciilerinden Frangois Rene De Chateoubriand, Eski Yunan savas siirlerine karsilik
Kitab-1 Mukaddes’i gbstermistir.'24 Meshur kitabi “Le Géniedu Christianisme=

Hiristiyanlik Dehasi”m dinf motivlerin etkisiyle kaleme almigtir. Asrinin en meshur sair

R YA P B Ty 7 L s Lo 2L Ly

Onun mahremiyetine dokunmadim... / Her birimizin de giil( nakish aym) giysiye
biiriinmemizden bagka ...

ibn Ebi ‘Atik, bu beyti ilk kez okudupunda sairin sevgilisiyle birlikte gayrimegru bir hal igerisinde
oldugunu sanmustir. Zira aynt elbise iginde olmalar1 bunu cagnstirmaktadir. Bu sebeten dolay: saire,
“Bize asla haram islemedigini soyliyordun, o halde bu beyit nedir?” diye sorar. O da su sozlerle
konuya agiklik getirir: “Yagmurlu bir giinde Zeynep’le birlikte idim. Zeynep 1slanmasin diye kdleme
ortiimle (zerini Ortmesini soyledim.” Bunu duyan Ibn Ebi ‘Atik “ Be zinakar adam! Bu beyit
kucaklanacak bir kadina muhtag.” diyerek kendisini azarlar. ( el-Kurasi, Ebu’l-Farac el-Isbahani ‘Alf
b.el-Huseyn b. Muhammed, Kitabu’l-Agani, I-XXXI, Thk., fbrahim Ebyéri, Kahire, 1389/1969,
Matabi’ Déri’g-Sa’b, I, 100-101.)
2Bedr, ‘Abdulbésit, el-Edebu’l Isiami Beyne Ensarihi ve Muindihi, s., 10.
12 es-Santi, Muhammed Slih, Fi’l-Edebi’l-Islami Kadayahu ve Funiinuhu ve Nemézicu minhuy, s., 21.

12"A.g.e., s., 22.
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ve elestirmeni Eliot da ilhamim Hiristiyanliktan almustir.'”® Eliot’la birlikte Friedmann
gibi bazi edebiyatgilar, din ile edebiyatin insana ait olgular olmasi ybniiyle
birbirlerinden ayrilamayacagina, her ikisinin de fert ve toplum ahlékiyla paralelligine
dikkat gekmiglerdir'? .

6. islam1 edebiyatin heniiz tamamlanmadif: diistincesi baglangig i¢in bir noktaya
kadar dogru olsa bile giinlimiiz i¢in yanhstir.'>” Gerek kiiltiir mirasimz ve gerekse
giinimiiz edebiyatgilarinin  yaptiklan  galigmalarin nitelii ve c¢oklufu bunu
dogrulamaktadir. Uluslararasi Islami Edebiyat Birligi’nin bu tiir ¢aliymalan bir araya

getirdigi yiizlerce yaymn mevcuttur. Omegin sadece adi gegen kurulug tarafindan

yaymlanan = gl :,—AN _) el - " adli eser 120 adet edebiyat

¢aligmasi i(,:ermektedir.l28 Yine aym kurulusun yayinlan arasinda ¢ikan

SNCORIR PSS RIS R P, S, | Y S

adli eser 1848 adet Islami edebiyatla ilgili calisma ve elestiri icermektedir. 129
Bir bagka eser, " Ge s 3 iy olaad oY) a il glps " 101 ayn

caligmay1 igermektedir. 130

7. Bir edebiyat ¢aligmasinin Isldmi olmasi, bu ¢aliymanin Islami bir muhtevaya
sahip olmasimin yam sira edebiyat kriterlerine de uymasi demektir. Béyle bir ¢aligmanin
en 6nemli 6zelligi, Islami bir tema ve inang duygusu icermesidir. Bu dzellikte olmayan
bir edebiyat ¢aligmasi, “Islami” olarak nitelenemez. Edebiyatin kurallar1 gergevesinde

{slam’1 tanitmak, Islami edebiyatin, gayelerinden yalmzca biridir. Dolayisiyla “Islami

125¢5-Santi, Muhammed Sélih, Fi’l-Edebi’l-Islami Kaddyahu ve Funfinuhu ve Nemézicu minhy, s., 21-

22,
121amdn, Muhammed Ahmed, Nahve Nazariyye li'-Edebi’l-Islmi, 1.Baski, Cidde,1986, Déru’l-

Menhel, s., 127.
127Halil, ‘imadudin, “ et-Teveccuh el-Imdni li'n-Nakdi'l-Islémi Yafridu ‘aleyhi Hezihi I- Jltizdmat ',
Mecelletu’] Edebi’l-Islami, Say:: XIII, 1417/1996, s., 15.
128\ fine’s-Si’ri’}-Islamiyyi’l- Hadis Muhtarét min Sua’réi’r-Rébita,l. Baski, Amman, 1409/1989, Déru’l-
Begtr.
®Bedr, Abdu’l Basit, Delilu Mektebeti’l-Edebi’l-Isidmi, Fi’l-‘Asri’l Hadis, I. Baski, Amman,

1413/1993, Déru’l-Begir.
1%0e].Ceda’, Ahmed, Devavinu’s-Si’ri’l-{sldmi el-Muésir, Dirase ve Tevsik, 1. Baski, Amman,

1405/1985, Déru’d-Diya.
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tema”dan, sadece vaaz amaci tagtyan salt Isldmi konular anlagiimamalidir.  Bir
edebiyatg:, diledigi konuyu istedigi bir tslupta ifade etme hakkina sahiptir. “Islami
tema” dan maksat, edebiyatginin diledigini diledigi gibi ifade ederken Islam Dini’nin
prensiplerine aykir1 bir tisliip ve tavir igerisine girmemesidir."!

Bir ¢aligmanin edebi olarak nitelenebilmesi igin, konusu ne olursa olsun,
edebiyat kriterlerine uymasi gerekir. O halde Isldmi tema ve inang duygularindan
yoksun olarak yapilan bir ¢alisma, edebiyatin kurallarina uygun olarak ortaya konmus
ise edebi galigma olarak nitelenmelidir. Bununla birlikte “Islami” olma ozelliginden
yoksundur. Buna karsilik konusu her ne kadar Islami igerikli olsa da edebi &zellikleri
haiz olmayan bir aligma da “edebiyat ¢aligmas:” olamaz.

8. Islamf edebiyat ¢aligmalarinda Batih edebiyatgilann taklit edildigi seklindeki
elestiri yerinde gériilmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber “[lim miiminin yitik mahdur.
Nerede bulursa ona daha layiktir” 132 puyurmuglardir. Dolayisiyla Islami edebiyat,
yabanci kokenli olup olmadigina bakmaksizin insanlifin yararina olacak her titrlii
¢alismayi benimser.'>> isldmi edebiyat, yalmzca Islim Dini’nin prensiplerine aykirn
diisen, fert ve toplumlara zararl olabilecek yikici dilsiinceleri tegvik eden ¢alhigmalara
karsidir. Goriililyor ki, boyle bir gbril, Islami edebiyat diisiincesini iglerine
sindiremeyenlerin vehimlerinden ibarettir.'*

9. islami edebiyat, gergekte bugiin ortaya g¢ikmug bir vakia degildir. Nitekim
gerek zengin Arap killtiir mirasinda, gerekse giintimiiz edebiyatgilarinin Islami edebiyat
¢izgisinde yapmis olduklan galigmalarda, Islami edebiyatin 6zelliklerini tagtyan bir ¢ok
6rnek bulunmaktadir. Bu durum, Islami edebiyat igin daha 6nce var olmayan yeni bazi
ozelliklerin ortaya konulmasmna degil; bunun yerine zaten var olan ozelliklerin
belirlenmesine olan ihtiyac1 gostermektedir.

Bir edebiyat akiminin sinirlarinin dnceden belirlenmesinin sakincalt olabilecegi

seklindeki bir disiincenin yersiz olduunu gdsteren cesitli 6rnekler vardir. Nitekim

Ples-Santi, Muhammed Sélih, Fi’l-Edebi’l-Islami Kadyshu ve Funnuhu ve Nemazicu minhuy, s., 19.

1328 unenu’t-Tirmizi, Kitabu’l-{lim, Hadis no: 2611.

MUmar, Bahduddin, “el-Edebu’l-Islami Yestemilu Kulle Ta 'bir ‘ani’l-Mesairi la Yeteradde ‘an
Musteva'l-Insdniyye » er-Rid Dergisinin eki “el-Edebu’l-Islimi Dergisi” Say: 49-50-51-52,
Cemade’]-Ul4- Cemade’s- Saniye, Receb, $a’bin, Lucknow, India, 1411, Rébitatu’l-Edebi’l- islami,
s., 3.

13"es-Santi, Muhammed Sélih, F i’I-Edebi’l-1slami Kad4yahu ve Funnuhu ve Nemézicu minhu, s., 21.
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Klasizm ve Romantizm akimlarinda oldugu gibi baz1 edebiyat akimlarinin 6zellikleri
daha dnceden var olan 6rneklerin incelenmesi sonucu belirginlik kazanmigtir. Bunun
yaninda baz: edebiyat akimlarinin heniiz olugmadan &nce belirli fikir ve felsefelerle
simrlandigim da unutmamak gerekir. Tipki Once felsefi diigiince olarak ortaya ¢iktif1
halde daha sonra edebiyat akimi olarak devam eden Varolusguluk ya da Marksizmin bir
uzantisi olan Sosyalist felsefeden gikan Realizm 6rneklerinde oldugu gibi.!*> Gériiliyor
ki, bu akimlar, edebiyat alaninda yerlerini almislar ve varliklarim ispatlamislardr.

Anlatilanlardan ortaya gikmaktadir ki, “Isldmi edebiyat”, mesru ve gerekli bir
akimdir. Bu baglamda aragtirmact Muhammed Sélih es-Santi'>® “Farkli felsefe ve
diistince akimlarmin  kendilerine has edebiyatlar1 oldugu halde, Miisliimanlarin
kendilerini ifade edebilecekleri bir edebiyatlarinin olmasi nigin hos goriilmesin?” demek
suretiyle Islami edebiyat fikrinin gerekliligine vurgu yapmaktadir, Edebiyat akimlarinin
milliyet, mezhep, konu, yazar gibi kriterlere goére smiflandirilmig olmasi da Santi’yi
destekler mahiyettedir.l3 !

Ancak Islami edebiyat distincesinin herkes taraﬁndan kabul gormesi
isteniyorsa, yapilan galigmalarin goklugundan ziyade, bu ¢aliymalarda nitelik
aranmasinin sart oldugu asla unutulmamalidir. Ozel beceri ve yaraticilifa olan yetenekli
edebiyatgilan yikic1 edebiyat akimlarinin ellerine birakmaktansa, bu yeteneklerin
medeniyetin ilerlemesine y6nlendirilmeleri bir insanlik gorevi olsa gerektir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’in diger semavi kitaplardan farkli olarak edebi &zelligiyle temayiiz
ettigi ve bu yonityle Islami edebiyatin ana kaynagim teskil ettigi de unutulmamahidir.

135¢]-Kl4ni, Necib, el-Islamiyye ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s., 8.
3 r’es-Sant‘l‘, Muhammed Salih, Fi’l-Edebi’l-isldmi Kaday&hu ve Funnuhu ve Nemézicu minhy, s., 21.
Y"Edebiyattaki, farkli siniflandirmalara omek olarak sunlar gosterilebilir: Arap, Fransiz ve Ingiliz

edebiyat gibi uluslara gore simflandirilmasi. Musir, Suriye ve Suudi Arabistan edebiyat1 gibi
milliyetgilik amaci giditlerek siniflandiriimasi. Tasavvuf, Mutezile, Harici ve Sii edebiyatlarinda
oldugu gibi mezheplere gore simflandiriimasi. Medih, hiciv ve zithd edebiyat1 gibi konularina gore
simiflandiriimast. Kadin, gocuk ve kole edebiyatlarinda oldugu gibi yazarina veya kime yazildigina
bakilarak smiflandirilmast. Klasizm, Romantizm ve Stirealizm edebiyati gibi bagh oldufu sanat
akimina gore simiflandinimast. ( ‘Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-Islami Darfira, s., 60 ; el-Kilani,
Necib, Medhal ild el-Edebi’l-{slami, 11 .Baski, Beyrut,1992, Dar ibn Hazm, s., 39.) Edebiyattaki bu
farkli siniflandirmalar g6z 8niine alindiinda “islami” sifatiyla yeni bir simflandirmaya gidilmesinin
mesru oldugu anlagilmaktadir.
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Iv. iSLAMi EDEBIYAT VE MUSLUMAN OLMAYAN
EDEBIYATCILARIN CALISMALARI

Bazi aragtirmacilar, Isldmi edebiyat teriminin, edebiyat ¢aligmalan igin oldugu
kadar edebiyatgilar i¢in de miisliiman ve miisliiman olmayan seklindeki bir ayrimi
c;agrlstlrdlgml”8 savunmuglardir. Buradan hareketle Isldmi edebiyat teriminin sadece
edebiyat: degil, edebiyatgiyr da kapsadigim 6ne stirmiiglerdir. Bdylece, Islami edebiyati,
inang ve hayat tarzi olarak Islim Dini’nin prensiplerini yasayan misliiman
edebiyatgilarin galigmalartyla simrlandirmuglardir. Muhammed Hasen Buraygis ve ‘Ali
Sa’id el-Kervani'®® bu goriisit benimseyen aragtirmacilardandir. S6zgelimi Muhammed
Hasen Buray3is, bu konudaki goriigiinii s6yle agiklamaktadir: 140

“Islami edebiyat, miisliiman edebiyatc1 igin s6z konusudur. Milsliiman olmayan
edebiyatgilarla inang ve hayat tarzi olarak Islam Dini’ni benimsemeyen edebiyatgilarin
yaptiklar1 ¢aligmalarin Isldmi edebiyatla bazi noktalarda paralellik tasimas1 miimkiindiir.
Ancak bu tarz galismalar, metot ve zihniyet itibariyle Islami edebiyata tam olarak
uymaz.”

Buna karsihk bazi aragtirmacilar, edebi galisma ile edebiyatgiyr birbirinden
ayirmak suretiyle her birisinin farkh kategorilerde degerlendirilmesi gerektigi
giiriisﬂndedirler.l4l Dolayisiyla miislitman olmayan edebiyat¢ilann da Islam Dini’nin
prensiplerine ve Isldmi edebiyatin 6ziine uygun sayilabilecek edebiyat caligmalart
yapmalarinin milmkiin olabilecegini ifade etmislerdir.

Bu goriisii benimseyen arastmacilarin  basinda Muhammed Kutub'*?,
Muhammed b. Sa’d b. Huseyn,'*? ibrahim ‘ Avadayn,'* Muhammed b. Hasen ez-Zir'®
ve Adnan ‘Al Rid4 en-Nahvi'* gelmektedir.'"’

1382.Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l- Edebi I-Islémi Mustalah li'l-Edeb 14 li'l- Udeba”, ed-

Dére Dergisi, Say:: 11, Riyad, 1416, s.,219.
1% amtha, Cabir, “14 ‘Alaka Beyne Islimiyyeti’l-ibdd’ ve Suldki’l-Mubdi’,” el-Muslimn Gagzetesi,

Say:: 408, Londra, 27 November 1992, s., 10.
°Buraygis, Muhammed Hasen, el-Edebu’l-is1dmi UsGluhu ve Simétuhy, s.,109.

141e2.Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l- Edebi 'I-Islémi Mustalah li'l-Edeb 14 li'l- Udeba”, ed-
Dare Dergisi, Sayi: Cemade’l U14, Cemade’s Saniye 1406, s., 224.
2K utub, Muhammed, Menhecu’l Fenni’l-Islami, s., 199.

’Bin Huseyn, Muhammed b. Sa'd, el-Edebu’l-Islami Beyne’l-Vaki’ ve’t-Tanzr, ., 25.
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Bu grubun 8ne siirdiigii gerekgeler soyledir:

a . Edebiyat, s6zle yapilan bir sanattir. Dolayisiyla bir sanatgit olan
edebiyatgimin, dini kimlifine ve inancim yagayip yasamadigina bakilmaksizin, dilerse
hakki batil, batli hak, dogruyu yanlis, yanlisi dogru olarak tasvir etme yetenegi

8 O halde miisliman olmayan bir edebiyatgin s6z sanatindaki istidadi

vardir.
nispetinde Isldmi edebiyat Slgiilerine gore edebiyat ¢aligmalar1 yapmasi miimkiindiir.
Peygamberimizin su hadisi, bu goriisti dogrular niteliktedir:'*

ez-Zuburkan b. Bedr, ‘Amr b. el Ehtem’le birlikte Peygamberimize gelirler. Ez-
Zuburkan Peygamberimize soyle der:

«“ya Rasulallah! Ben Temim Kabilesinin efendisiyim. Halki arasinda saygi
goren, istekleri yerine getirilen biriyim. Halkimmn hakkim savunur, onlari zuliimden
korurum. Bu arkadas (‘Amr b. el-Ehtem) beni tamr.”

Bunun iizerine ‘Amr sdyle der:

“Evet Ya Rasullah! Bu arkadas, giivenilir, agireti arasinda s6zil dinlenen ve
istekleri hemen yerine getirilen bir kimsedir.”

ez-Zuburkan (s6ze karigarak) der ki:

«“Vallahi o, (hakkimda) sylediginden daha fazlasim biliyor. Ancak halkim
arasindaki konumumdan dolay: beni kiskandi.(Dolayisiyla benim diger 6zelliklerimi
sdylemedi)”

Bunun iizerine ‘Amr §oyle der:

“Mademki boyle diyor; Vallahi! Onu, sadece tahammiil edilmesi zor derecede
pis kokan, kisiliksiz, babasi aptal, days1 algak ve sonradan goérme biri olarak

tantyorum.”

“‘Hantdr, Ahmed Muhammed ‘Alf, “Mustalahu'I-Edebi’l-Islémi Beyne Yedi'd-Ddrisin”, Mecelletu’l
Edebi’l-Islami, SayV, 1415/1995,s., 17

14567 7ir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l- Edebi’l-Islimi Mustalah li’l-Edeb ld Ii’l- Udeba”, ed-
Dare Dergisi, Say1: Cemade’l Ul4, Cemade’s Saniye 1406, s., 219.

Méen Nahvi, ‘Ali Rids, Edebu’l-Vasiya ve’l-Mev&’iz Menziletuhu ve Nehcuhu ve Hasdisusuhu’l-
imaniyye ve’l-Fenniyye, 1. Baski, Riyad, 1418/1998, Déru’n-Nahvi, s., 54.

478y iki ana gruba ek olarak Muhammed et-Tihdmi’nin, misliiman olmayan edebiyatgilarin 1s1am

Dini’nin prensiplerine ters dilsmeyen caligmalarini “tarafsiz edebiyat” olarak tamimlamasim bir ti¢lincil

grup olarak degerlendirmek mimktndiir, (Editor, “el-Gumfdu's-Si'ri Seyentehi”, Mecelletu’l-Edebi’l-

islami, Say:: III, 1994, s., 29.) -
18sn-Nahvi, ‘Al Rid4, Edebu’l-Vasiya ve’l-Meva’iz, s., 224.

149%]-Husari, Eba ishak brahim, Zehru’l-Adab ve Semeru’l Elbab, I, 38-39.
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‘Amr, iislubunun degismesi nedeniyle Peygamberimizin yiiziinde hognutsuzluk
izleri belirdigini goriince sdyle dedi:

«“Ya Rasulallah! Onu sevdim ve bildigim en giizel niteliklerini saydim. Ona
kizdim ve bildigim en ¢irkin sifatlanm siraladim. [k séyledigim yalan olmadif1 gibi,
ikincisi de dogruydu.”

Bunun {izerine Peygamberimiz: "4aS3- aidl 0 Of 31 d OLe e :')1" =

“Gergekten giizel ve agik segik konusmada bir biyd, siirde de bir hikmet var.”
buyurmuglardir.

b . Bir edebiyatg1 miisliman olmasa da, yapis1 geregi Islam fitratim
tasxmaktadlr.150 Ciinkil her insan, [sldm fitrati {izerine dogar. Bu konuda Yiice Allah
Kur’4n-1 Kerim’de soyle buyurrnaktadlr:151

"G b Y e U b o 818 s

« . Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmi§ ise, o fitrata (yliziinii gevir).
Allah’1n yaratisinda degisme yoktur.”

Peygamberimiz (s.a.v.) ise §6yle buyurmaktadir: 2

. "‘ . 'l A , P . -ﬁ - ]
" M\fﬂ)b\.mzux__;)bbw o‘_,.gte A.L_.:_“ul&.ﬂﬁ 3).‘)»‘}.{"

“Her gocuk, Islim {izerine dogar. Daha sonra ebeveyni onu yah{di, mecisi ve
milgrik yapar.”

Oyleyse miisliman olmayan bir edebiyat¢inin miisliiman olmasa bile, fitrati
geregi fsldm Dini’nin prensiplerine ters diismeyecek edebiyat ¢ahigmalan1 yapmasi
miimkiindiir.

¢ . Diger yandan insanoglunun psikolojik yapisi siirekli degismektedir. Bu
nedenle i¢inde bulundugu psikolojik duruma gore bazen ulvi anlamlar yiikli, bazen de
degersiz denilebilecek ifadeler kullanabilir. Dolayisiyla kisinin, inansin ya da

inanmasin Islam’in prensiplerine uygun sozler sarf etmesi miimkiin olabilecegi gibi, bu

15%en-Nahvi, ‘Ali Rid4, Edebu’l-Vaséya ve'l-Meva’iz, s., 55 ve 225.

*'Rum 21/30.

82t Tirmizi, Tuhfetu’l Ahvazi bi Serhi Cami'it-Timmizi, I-XI, Thk: ‘Abdurrahmin Muhammed
‘Usmén, Daru’l-Fikr, VI, 344. -
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prensiplere ters diisen ifadeler kullanmasi1 da miimkiindiir. Oyleyse bir edebiyat
galigmasmnin, muellifi bir kenara birakilarak miistakil olarak degerlendirilmesi
gerekir.153 |

O halde denebilir ki, miisliman edebiyatgiya ait bir caligmanin yazarina bakarak
islami oldugu hitkmiine varmak dogru olmadifi gibi, gok ulvi anlamlar igermesine
ragmen miisliiman olmayan edebiyatgimin kaleminden ¢ikmug bir ¢alismay: Islami
edebiyatin digina itmek de yanlistir. Zira Islam dinine aykin ¢aligmalan olan miisliiman
edebiyatgilann sayis1 da az degildir. Oyleyse edebiyatgimn degil, edebiyat galigmasinin
Islami olup olmadigina bakmak daha dogru bir yaklagim olsa gerektir. Bu baglamda
« Abdurrahmin Ra’fet el-Bag, Emevi déneminde islam’a ¢agn siirlerini igeren metinleri
incelemekle gorevlendirdigi dgrencilerine, “Soyleyene degil, sbylenene bakimz.”
diyerek davramg ve hayat tarzlariyla islam’1 stirekli yagamadiklan halde iman nurunun
goniillerinde parladifi zamanlarda islami temalarla yilkli ¢ok giizel siirler yazan
sairlerin siirlerini de segmelerini tavsiye etmistir. 154

Bunun yanminda, islami edebiyatin 6ziinil teskil eden insan, hayat ve kainat
hakkindaki “Isldmi tasavvur’un g¢agnstirdifi anlam da, yine miisliiman olamayan
edebiyatgimn Isldm’in prensiplerine uygun galismalar yapabilecegini, dolaysiyla bu
aligmalarin da Isldmi edebiyattan sayilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Nitekim
hayat, kdinat ve insan yalmzca miisliimanlara ait olmayip, tim insanh: ilgilendiren
evrensel olgulardir.  Dolayisiyla milsliman olmayan bir edebiyatginin da Islami
edebiyata uygun galismalar yapmasi miimki{indir.

Bu baglamda Peygamberimiz (s.a.v.)’in, sahibine bakmaksizin Cahiliye
Déneminde yagamig bazi miisliiman olamayan sairlerin siirlerinden hoglanmis olmasi
yine misliiman olmayan edebiyatgilarin  Islami edebiyata uygun ¢aligmalar

yapabileceklerini akla getirmektedir. Buna 6rnek olarak su iki hadis zikredilebilir:

183 - Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l- Edebi’l-Islami Mustalah i 'I-Edeb ld li'l- Udeba”, ed-
Dére Dergisi, Sayi: Cemade’l 014, Cemade’s Saniye, 1416, s., 221.
18474 Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l- Edebi'l-Isiimi Mustalah 1i’l-Edeb 1d Ii’- Udeba”, ed-Dére

Dergisi, Say1: Cemade’l 014, Cemade’s Saniye, 1416, s., 220. ( el-Bas4, ‘Abdurrahmén Rafet, Siru’d
Da’veti’l-Islamiyye fi’l-*Asri’l-Umev?’, s. , 1’den nakil.)

78



‘Amr b. es-Serid’in babasimn anlattifina gore’ kendisi bir giin
Peygamberimizin terkisinde giderlerken kendisine: “ ‘Umeyye b. Ebi’s-Salt’'**in
siirlerinden bildigin var m?” diye sorar. O da: “ Evet.” der. Peygamberimiz:“H1” = (O
halde hadi style) der. Bunun iizerine ‘Umeyye b. Ebi’s-Salt’a ait bir beyit okur.
Peygamberimiz tekrar kendisine:“Hi”der ve bu gekilde okudugu beyitlerin sayis1 ylizii

bulur. Bunun iizerine Peygamberimiz, ‘Umeyye b. Ebi’s-Salt igin:

"o b (3 (s 25 il 3" = “Siirinde gergekten neredeyse miisliiman

oluyormus.” der.

Yine Peygamberimiz: “Araplarin s6yledigi en giizel siir, Lebid’in su s6ziidiir:
2 M 4 . .
Jbb d Dot ba g o0 sy yi »= «“Allah’tan bagka her sey batildir.”'>7 diyerek Lebid’in

heniiz misliiman olmadan dnce'*® séyledigi bu siirinden 6vgilyle bahsetmistir.

Sonug olarak buraya kadar anlatilanlar ve Peygamberimizin miisliiman olmayan
edebiyatgilarn fitrata uygun siirlerini begenip onlari dinlemekten hoglanmasi gz 6niine
alindipinda, miisliman olmayan edebiyatgilara ait alismalarin Isldmi edebiyat
kapsaminda kabul edilebilecegi kanaati ortaya ¢ikmaktadir. Burada Ebu’l-A’la el-
Mevdidi’nin su soziinii zikretmek yerinde olacaktir:'”  “Biz miisliimanlar, Isldm
Dini’ni tiim insanhigmn dini olarak degil, sadece miisliimanlarin dini olarak algiladik.
Bizim disimizdakilerle olan iligkilerimizi de bu esasa gore kurduk. Sonugta bir ¢ok
kimse, miisliimanlarin sdylediklerine kulak asmadi. Bu nedenle sorumlulugumuz
bityiiktir.” |

Kiyamete kadar bir daha Peygamber gelmeyecegi ve bizim digimizdakilerin de
islam inancina gére bozulmamg saf fitrat edebiyati tiretebilecekleri gercegi, Islami
edebiyat teriminin, miisliiman olmayan edebiyatgilarin  galigmalarim da igermesi

gerektigini ortaya koymaktadir.

15*Muslim, Sahihi Mislim, XV, 11.

1%6Cahiliye Dénemi sairlerinden Umeyye b. Ebi’s-Salt, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i Peygamber olmas)
sebebiyle cekememis bdylece ona fman etmemisgtir. (ibn Kuteybe, ibn Muslim, Eb@ Muhammed,
‘Abdulldh, el-Ma‘arif, Thk. Servet ‘Ukase, IV. Baski, Kahire, Trsz, Daru’l-Ma’4rif, s., 60.) Buna
ragmen Hz. Peygamberin bu sairin siirlerinden hoglanmas manidardur.

57 Muslim, Sahihi Miislim, XV, 12.

"% {bn Kuteybe, el-Ma‘arif, s., 332.

151e].Mevdadi, Ebu’l-‘A’14, Sehadetu’l-Hakk, Beyrut, 1399/1979, Muessesetu’r-Riséle, s., 5

79



) iKINCi BOLUM
iSLAMI EDEBIiYATTA MUHTEVA VE SEKIiL

1. MUHTEVAYI OLUSTURAN TEMALARIN iSLENMESI

Bir edebiyat caligmasi muhteva ve sekil olmak tizere iki ana unsurdan
olusmaktadlr.1 Muhtevay: fikir, duygu ve hayal, sekli ise isldp ogeleri olugturur. Buna
goére igerisinde bu gelerden biri bulunmayan bir calisma “edebi” olma ozelligini
kaybeder. Islami edebiyat, icerikten yoksun, sif sanat yonit olan galismalan
benimsemedigi’ gibi, hayatin haddi zatinda bir anlami olmadigina, dogumla baslayip
sliimle bittigine ve bu iki nokta arasimn miicadeleler, acilar, gikmazlar, gegici lezzetler
ve insani iligkilerle dolu olmaktan G&teye gitmedigine inanan Varolugguluk gibi
¢aligmalan reddeder. Bu tiir aligmalan aym zamanda bir hekim ve Isldmi Edebiyat
yazari olan meshur romanct Necib el-Kilani s6yle degerle:ndirmektedir:3

“Bilinci yerinde olmayan kimse nasil yazabilir? Bu, mantikla bagdagmaz. Boyle
kimselerin durumu, hasta ruh hallerinin yamsira uyusturucu, icki, endige, uykusuziuk ve
sagma felsefelerinin birbirine karistign birgok rahatsiziklan yansitir. Dolayisiyla bu
anlayis belirli bir amac1 gergeklestiremez. Bunun yerine bir hekime hastahigin teshisinde
yardimei olacak belirtilerdir.”

Buna karsilik, bir ¢aliyma manevi motiflerle ne kadar bezenmis olursa olsun,
sanath ifadelerden yoksun ise yine {slami edebiyatin digindadir. Bu noktadan hareketle
aragtirmaci ‘Abdulhamit B Zuvayna bir edebiyat ¢aligmasinin vermek istedigi mesajin,
su iki amaci gozetmesi gerektigini belirtmektedir:*

“Fert ve toplumlara zarar verecek olumsuz duygulara karst ¢ikmak; buna
mukabil her tiirlit yapict duygular1 yaymaya caligmak.” Zira Yiice Allah Kur’adn’1 —
Kerim® de:® “Biz ona (Insana) iki yolu (dogru ve egriyi) gostermedik mi?’ buyurarak,

Oteden beri elestirmenler, muhteva ve sekil terimlerini, sth 5 BU ¢ Opeally sl bt g Lan gibi farkh
isimlerle ele almislardir. (Hamid, ‘Abdullah Tahlilu'n — Nus@si’l - Edebiyye, s., 17- Ders Notlar1.)
Zel-Kilani, Necib, Afaku’)- Edebi’l -Islami, I. Baski, Beyrut, 1406/1985, Muessesetu’r-Riséle, s., 68.

’A.ge.,s., 30.
“Ba Zuvayna, * Abdulhamid, Nazariyyetu’l Edeb fi Dav'il’-Islam, s., 83.
*Beled 90/10
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insanogluna dogruyu ve yanlisi birbirinden ayirdedebilme kabiliyeti verdigini
belirtmigtir.

Bunun yamsira, ‘Abdulkuddiis Ebd Salih, teknoloji ve ilerlemenin bizlere
bahsettigi televizyon, radyo, gazete ve dergi gibi basin - yayn ve diger iletisim araglan
vasitasiyla insanlan etkilemenin gok kolay oldugu giiniimiizde Islami edebiyat
mensuplarinin bu araglan yeterince kullanarak kendilerini ve Isldm Dinini bagkalarina
saglikli bir sekilde tanitmalarinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. 6 Zira giintimiizde
insanlar, kimi s6zde edebiyat ¢aligmalanmin etkisi altinda kalarak toplumun deger
yargilanina karsi ¢ikmak ve her seyde aykin olmak gibi yanlis dusiincelere
cekilebilmektedirler. Halbuki kdinattaki nizam ve ahenk hi¢ bir seyin bagibog
olmadigim gostermektedir. Dolayisiyla kesmekes ve amagsiz bir hayatin vahim
sonuglar dogurmasi kaginilmazdir. Bu sebepten dolayi, Isldmi edebiyat mensuplarmin
Yaraticinin kendilerine bahgettigi sanat becerilerini kullanmak suretiyle tiyatro, hikaye,
roman ve giir gibi edebiyat alanlarinda yapacaklar yonlendirici ¢aligmalarla
medeniyetin ilerlemesine katkida bulunmalan bir gorev olsa gerektir. Bu yénde Hz.
Peygamber (s.av.)’ in bir edebiyat tiiril olan siiri Isldm Dini’nin savunulmasinda ve
tanitiminda’  kullanmis olmasti edebiyatgilar igin iyi bir drnektir.

Bundan 8nceki bolimde Islami edebiyatin sadece fikih, kelam, hadis ve tefsir
gibi salt Islami temalar: isleyen bir tir olmadigina deginildi. Yine bu temalarin ancak
sanat muhtevali ifadelerle kaleme alinmast durumunda [slami  edebiyattan
sayilabilecegi beyan edildi. Bu sartlar1 tagiyan ve yalmzca fslami konular igeren
caligmalar isldmi edebiyatin timiini degil, sadece bir bolimiinii teskil etmektedir.
islami edebiyatgilara gore “Isldm” kelimesi, hayatin her alammu kapsayacak sekilde
genis bir yelpazeye sahip oldugu igin, Islami edebiyatin sahasi da genistir.* Ancak bu
genis yelpazenin Islami edebiyattan sayilabilmesi i¢in isldm’1n insan, kéinat ve hayati
algilayls esasina gore ele alnmasinin gerekli oldugu yapilan Isldmi edebiyat
tammlarindan anlagilmaktadir. Bu tamimlar diginda Muhammed ‘Adil el-Hagimi’nin

«el-insn fi'l-Edebi’l-Islami” adh ¢aligmasi disinda Isldmi edebiyat alaninda

°EbQ Salih, ‘*Abdulkuddds, “el-Mustakbel li'l-Edebi’l-Islami, Ahlan Wasahlan Dergisi, Sayn:Vl,

Agustos, 1998, s., 24.
7 Stzgelimi bkz: Sahihi Mslim , Kitabu’ Fadiili's-Sahabe, Hadis no:4545

#KKutub Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-slamt, s., 195.
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hazirlanmig Isldm’mn insan, kéinat ve hayat olgulanm kapsamli olarak ele alan
¢aligmalar hemen hemen yok gibidir. S6z konusu ¢aligma ise fslam’da insan mefhumu
ile siirlt kalmustir. Goriiliiyor ki bu alanda yapilacak ciddi ¢aligmalara ihtiyag vardur.
Calismamn siirlart gercevesinde Isldma gore insan, kainat ve hayat olgularina kisaca

deginilecektir.
a. Insan

islami edebiyatin insam algilayis bigimine deginmeden 6nce konunun daha iyi
anlagilmasi amaciyla, insanin Batida nasil algilandigina bir gdz atmak yerinde
olacaktir.

a .Temeli putperest Yunan felsefesine dayanan Bati medeniyeti; maddeyi ana
eksen yapip maneviyati dislamast’ sebebiyle bat kiiltiiriindeki insan faktorii, 6teden beri
stirekli olarak materyalist bir yaklagimla ele alinmstir.

Sozgelimi, Varoluggulara gore “varolus, 6zden Once gelir.”'® Bu nedenle
kdinatin, ashnda rasyonel bir tarafi bulunmadigina, sagma ve anlamsiz olduguna
inamirlar. Ahlaki kural, ilke ve degerlerin kendilerinin ve bagkalarimin eylemlerinden
sorumlu olan ozneler tarafindan yaratildigim; dolaysiyla kdinita anlamin insan
tarafindan verildigini, insanin mutlak irade 6zgiirligiine sahip oldugunu'' savunurlar.
Varoluscularnn bu anlayisindan su sonug gikmaktadir: Once insan varolmus, sonra da
inancint olugturmugtur. Dolay1siyla bu kéinati ve insanlif) yaratan bir yaratic1 yoktur ve
insan, Allah kavramini kendi kendine {iretmistir. Bu sebepten dolay1; Varoluggulugun
en belirgin ozelligi olan, yok olma, endige, hayatm anlamsizlifi ve topluma
yabancllasma gibi duygularin Bati insanina yan51d1 2 goriilmektedir.

" Pozitivist diisiince de tipki Varolugculuk gibi tabiatin yiice ve mutlak bir amaci

oldugu fikrini reddeder. Bu nedenle Pozitivizmin onciisi Auguste Comte'un, asil

S&’7, Ahmed Bessim, el-Véki'iyyetu’l- islamiyye fi'l-Edeb ve en-Nakd, 1. Baski, Cidde, 1405/1985,

Dﬁru 1-Menéra, s., 15

Wel-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi’l- Edebi’l-slami, Mekke, 1304/1984, Mektebetu et-Talib el-
Cami’i, s., 222

"Cevizci, Ahmet,Felsefe Ssz14gt, s., 533.

Ze]-Hagimi, Muhammed «Adil, el-insén fi’l- Edebi’l-slam, s., 222
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"tapilmas1 gereken ulu varhk insanliktir"'® diyerek hem Tannmn varhim reddettigi
hem de akli sayesinde diger yaratiklardan ayrilan insanoglunun asil tapilmasi gereken
varlik oldugunu 6ne stirdigl gorilmektedir.

Sosyolog Emile Durkheim da, “Tanri insanh@mn kolektif ruhudur.” diyerek
Tanrinmn varligim reddedip,Tann yerine insant koydugu14 goriilmektedir.

Natiiralist yazar Emile Zola ise “insan, amagsiz ve anlamsiz bir diinyada giderek
hayvanlagan bir varliktir.”*® diyerek insamn biyolojik acidan diger varhklardan farksiz
oldugunu ve belirli bir gaye i¢in yeryiiziine gelmedigini One siirmektedir. Buna gore
insan sadece maddeden ibarettir ve tabiatin kurallan geregi varolmustur.

Darwin ise kiinat ve Diinyamn varhim tesadiifle izah ederken canlilarin
hayatinin da, yine tesadiif sonucunda bagladifim 6ne siirmektedir. Insan ise, canlilarin
gecirmekte oldugu evrim agamalarinin bir bolimiind tegkil etmektedir.'® Gorildiigt gibi
bu teoriye gére de insan, sadece maddeden ibarettir. Dolayisiyla ruhun varhgi ve
ulfthiyet inanci inkér edilmektedir.

Sigmund Freud’un ise, yeni dogan ¢ocugun annesinden siit emmesini, dogumdan
itibaren gelismeye baglayan cinsel i¢gildiiyle ag:xkladlgll7 goriilmektedir.

Batinin insana olan eksik yaklagimi sonucunda ozellikle Bati toplumlarinda
mutsuzluk, yok olma, endige, varolusun anlamsizliyy, iginde yagamlan topluma karsi
yabancilagma gibi degisik davramg bozukluklar1 yayginlagmistir. Manevi degerlerden
bilyiik dlgtide yiiz gevrilmig; her sey maddeye dayandinlmigtir. Glglitler zayiflan ezip,
¢ikar ugruna anlamsiz savaglar siiriip gitmigtir. Bu nedenle insanlar kaybettikleri
mutlulugu siradist deneyimlerde aramaya baslamiglardir. Bunun sonucunda frengi ve
AIDS gibi 6ldiriicii hastaliklar hizla yayilmaya baslamistir. Nitekim Birinci Diinya

Savagindan sonra iki yil igerisinde Fransiz Hiikiimetinin frengi hastalifina

13y eni Rehber Ansiklopedisi, Aytag Eker baskanliinda Heyet, [-XX, Istanbul, 1993, IX, 102.

“A.ge., IX, 105.

BAge., IX, 216

16¢]-* Assal, ‘Ahmed Muhammed, el-Isldm ve Bindu’l- Muctema’, III. Baski, Kuveyt, 1399/1979, Daru’l-

Kalem, s., 19; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Ayvaz Gokdemir Baskanhginda Heyet, 1-X1l, fstanbul, 1985,
Otiiken Yaymnlari, IV., s., 1470.
"Eancher, Raymond E., Ruhbilimin Oncileri, Ceviri: Aziz Yardimh, Istanbul,1990, idea Yaynlar, s.,

196.
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yakalanmalar1 nedeniyle askerlikten muaf tuttugu ve tedavi olmalan i¢in hastanelere
géndermek zorunda kaldig askerlerin sayis1 yetmis bine ulasmxstlr

Yine isvigreli doktorlar isvigre' de bulug gagina ulasan her on kimseden birinin
akal hastas: oldugunu ve genel olarak hastalarinin yiizde ellisinin de fiziki hastaliklarla
birlikte degisik akil hastaliklarina maruz kaldiklarim belirtmektedirler. 19

Amerika'da ise antibiyotik tiirii ilaglar heniiz kesfedilmeden once iilkenin ahlaki
durumunu inceleyen "Kurul Ondért" adh kurulus, halkin yiizde ellisinin &ldiiriicti gizli
hastaliklara yakalandifin rapor etmigtir.”’

b . insam genel olarak materyalist yaklagimlarla degerlendiren Bati mengeli
duistincelerin bu denli ahléki yikima neden oldugu agsikar iken bu kiiltiiriin uzantilan,
dogrulugu tartiglmadan onu dztimseyen bazi Arap sairlerinin {irinlerine yansimakta
gecikmemigtir. Bunun nedenini sair Nezar Kabbani soyle ag:lklamaktadlr

“Eger bana cinsellik sorununun boyutunu soruyorsan, bence bizim kafatasimiz
kadardir. Avusturyali milnevver insan Freud tiim alemi cinsellikle yorumluyor ve
insanla medeniyeti cinsellik agacina baghyorsa benim gibi bir Araptan ne demesini
beklersin?”

Nezar Kabbéni'nin bu séziyle siirlerinde kadinin neden hep agik ya da masuk
oldugu halde, asla bir e, kiz kardes ve anne olarak kadina rastlanmaylsmm 2 nedeni
anlagihyor olsa gerektir.

Baz1t Arap sairlerinin kendi killtiir yapilarina yabanci olmasmna ragmen Bat1
siirini taklit etmek gayesiyle eski Yunanlilarda yaygin olan ve Batililann suuraltinda yer
eden; insan, tabiat olaylar1 ve mukaddes sayilan baz1 olgular ilahlastirdiklar
g('iriilmektedir.23 Sozgelimi sair Adonis, kahramani Mihyar’a hitaben sdyledigi

musralarinda soyle demektedir: 24

18K utub, Seyyid, Fi Zilali’}- Kur’an, I-VI, XI. Baski, Beyrut, 1405/1985, Déru’s-Surdk, 11, 633.

YA.ge., 11, 635.

2A.ge., 11, 637.

21¢]-Hagimi, Muhammed *Adil, el-Insén fi’l- Edebi’l-Islami, s., 219.( Kabbanf, Nezar, eg-$i’ru ve’l-Cins,
5., 62-64° den nakil. )

2Zpge., s., 142,

Bel-Hasimi, Muhammed *Adil, el-insin fi’l- Edebi’l-Islami, s., 123-124, (Davud, Enes, el-Ustira fi’s-
Si‘ri’l-’Arabf, s., 221 *den nakil.)

2"A.g.e., s., 125.
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gl oL 5 b

fzg)}&iﬂt.;:)fut

Ey saskin kelimelerin peygamberi! /Ey bize gelen kitabin
peygamberi! / Ey kitabin peygamberi! /Ben senden ilah ve yoldag

olarak raziyim...

Sairler bazen de; gegmis, din ve torelere karsi olan tepkilerini Yunan
mitolojisinin bu unsurlarmi kullanmak suretiyle ortaya koymuslardir. S6zgelimi adi
gegen sair Ahmed Sa’id’in, kendi adi yerine Eski Yunan mitolojisindeki hayat ve
mutluluk tannsimin  adi olan Adonis’i kullaniyor olmasi bu tepkinin bir sonucudur.
Zira Ahmed Sa'id, gegmis, din ve téreleri reddetmesine ragmen toplumda mukaddes
sayilan degerlerin disina ¢ikmig olan sairlerin siirlerini tére ve dinin olusmasindan
onceki dénemleri yansittif1 gerekgesiyle yiiceltmistir. Nitekim hem Céhiliye hem de
Isldm déneminde yasamig olan Emevi sairlerinden ‘Umar b. Ebi Rabia’mn siirlerini su
sozlerle degerlendir‘rnek’tedir:25

“Arap siirinde ‘Umar b. Ebi Rabja’min siiri, sehvet ya da her seyi mubah sayma
epilimi diye adlandinilabilecek egilimin esasint olugturmaktadir. Bu egilimi Imriu’l-
Kays’in biraktigz yerden ‘Umar b. Ebi Rabia’ alarak devam ettirdi. Zira her ikisinin
siiri de topluma bagkaldirma ve insamin ar ve utanma duygularim tammadifi baga
dénme cabasidir. Toplum geleneklerinin digina gikmamin her tiiri haddizatinda bir
deger tasimaktadir. Ciinkii bdyle bir davranis bunun giinah olmadigini ilan etmektedir.
Dolayisiyla yegane deger hazdir.”

Adonis'in bu kadariyla da yetinmedigini ve “disi, varliklarin asl1 olup, aym anda

hem mahluk, hem de yarancldlr.”z"’ diyerek kadim ilahléstlrdlgl goriilmektedir.

25A.g.e., 127-128 ( Adonis,es-Sabitu ve’l- Mutehavvil, c: 1, s., 215,216"dan nakil.)
%e].Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-insin fi’l- Edebi’l-Islimi, s., 191-192 ( Adonis, es-Sbit ve’l-
Mutehavvil, I, 232- 233°den nakil.)
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Goriildiigi gibi kimi Arap sair ve edebiyatgilan, Bati kiiltiirlindeki insan ve
hayat anlayigim farkli gerekgelerle yararli / zararh aynimm yapmaksizin oldugu gibi
benimsemislerdir. Halbuki Batinin insan ve hayata olan bu yaklagimmin neticede
insanlif1 savag ve s6miirit gibi bir ¢ok felakete siiriikledigi; Sldiiriicii pek ¢ok hastalifa
sebep oldugu ve insanlar1 psikolojik sikintilara maruz biraktify asikardir. Hal boyle
iken bu anlayisin mevcut sekliyle insanlik igin yararlt oldufunu séylemek zor olsa
gerektir. Oyleyse Isldm Dininin insant algilayis bigiminden yararlanmak suretiyle
Batinin bu anlayis1 yararl: hale getirilmeli ve gelistirilmelidir.

¢ . Teorik olarak Islamf edebiyat1 inceleyen aragtirmacilarin, Isldmi edebiyatin
insam algilayis konusunda Isldm Dini’ni esas aldiklar1 goriilmektedir. zn

Isldim’a gbre ise insan, temelde madde (toprak) ve ruh olmak iizere iki ana
unsurun birlesiminden meydana gelmistir. Nitekim Yiice Allah bu konuda Kur’an-1
Kerim' de soyle buyurmak’tadlr:28

“ O (Allah ki), yaratugr her seyi giizel yapmis ve ilk basta insam ¢amurdan
yaratmigtir. Sonra onun ziirriyetini nutfeden, hakir bir sudan iiretmigtir. Sonra onu
sekillendirmis, ona kendi ruhundan vermistir. Ve sizin igin kulaklar, gozler, kalpler
yaratmigtir. Ne kadar az giikrediyorsunuz.”

Allah, insana kendi ruhundan vermek suretiyle, onu, dier yaratiklardan {istiin
kilmistir. Bir baska ifade ile onu “esref-i mahl{ikat” makamina ytikseltmigtir. Demek
oluyor ki; insan, Darwin gibi kimi aragtirmacilarin aksine canlilarin gegirmekte oldugu
evrim asamalarindan birini temsil etmemektedir. Nitekim insanoglu, henliz embriyo
asamasinda iken diger hayvanlarla benzerlik gosterdigi halde sonraki asamalarda
kendisine ilahi ruhtan bir nebze bahsedilince, yaratili gayesine uygun olarak hayvandan
aynilmaktadir. Hayvan ise, gelisim evrelerini biitliniiyle tamamlasa bile yine bulundugu
tiirde kalmaktadir. Zira Yiice Allah,2? "Biz hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi
kildik" diyerek insana, diger varliklardan farkl olarak ayn bir.deger ve 6nem verdigini

belirtmigtir.

YKutub, Muhammed, Menhecu'l-Fenni'l-Islami, s., 41; el-Bésé, ‘Abdurrahmén Ra’fet, Nahve Mezheb
Islami fi'l-Luga ve’n-Nakd, s., 97; el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-Insén fi’}- Edebi’l-Islami, s., 447.
Sa’id, Mahmid Sakir, fi’l- Edebi’l-Islami, I. Baski, Riyad, 1413, Déru’l-Mi’rdc ed-Devliyye, s., 85.

*Secde 32/7-8-9

*isra 17770
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Insanin yapisimi olugturan iki ana unsurdan biri olan ruh, Allah'n bizzat
kendisinden bir parga olmasi yénilyle durulugu, bilinci ve ulviligi simgelerken; diger
unsur olan madde ise, ruha kiyasla eksiklik ve siifliligi gostermektedir. Insanoglu
yapisinda bulunan madde unsuru sebebiyle, miitekdmil bir ruhani hayata ulagamaz.
Bununla birlikte, boyle bir hayata ulagmaya gahistik¢a durulur ve ulvilesir. Ruhani hayat
ancak yapilarinda madde unsuru bulunmayan meleklere mahsustur.

Hal boyle iken insanoglunun saglikli bir sekilde gelismesi ve hayatin1 devam
ettirmesi, yapisin olugturan madde ve ruhtan her birinin gereklerini yerine getirmesiyle
miimkiindiir. Bu gerekler ihmal edildiginde fert ve toplumlarin yapisinda bozulmalar
olur. Sézgelimi ruhani bir hayat yasamak isteyen bir kimsenin ifrata kagarak maddi
hayatin devami i¢in kagimlmaz olan ¢alisma, yeme, igme ve ¢ogalma gibi ihtiyaglardan
uzaklagmasinin getirecegi olumsuz sonuglar felaket boyutuna ulasacaktir.

Diger yandan ruhun gerekleri gézard: edilip tamamen maddi eksenli bir yasant1
icerisine girilmesi halinde, insanla hayvan arasindaki farkin ortadan kalkacafi ve
insanin asli hitviyetinden uzaklasacag: muhakkak olacaktir. Oyleyse insanoglu maddi
ve manevi ihtiyaglarim yerine getirirken bunu insana yakigir bir tarzda yapmalidir. Aksi
takdirde insamin diger yaratiklara olan iistiinliigii ortadan kalkar ve insan, Yiice Allah’in
kendisine bahsettigi ‘“esrefi-mahliik4t” makamindan “esfel-i séfilin” mertebesine iner.
Insan, diger varliklardan farkh olarak kendisine akil, haya duygusu ve inang¢ gibi
nimetler bahsedilmek suretiyle deger kazanmistir. Dolayisiyla insanin bu nimetlerden
mahrum yaratiklar gibi hareket etmesi uygun olmayacaktir. S6zgelimi akil nimeti ve
utanma duygusundan mahrum olan hayvanlarn, gizlenmeye gerek duymaksizin
giftlesmeleri normal kabul edilebilir. Ancak Emest Hemingway'in, insanoglunun bu
biyolojik ihtiyactm1 "toreleri gigneyerek tam bir 6zgiirliik igerisinde gidermesini seref
kabul etmesi"® akli basinda hi¢ kimse tarafindan kabul edilemeyecegi gibi estetik
duygulara ilham kaynafi da olamaz. O halde denebilir ki, insanin temel yapisim
olusturan madde ve ruhun gerekleri, belirli bir nizam ve intizam igerisinde yapilmalidir.

Ruhi yéniiniin yam sira maddi ydne de sahip olan insanoglunun hata yapmasi

muhtemeldir. Insanoglunun bu 6zelligini g6z &niinde bulunduran Isldm Dini, onunla

%%]-Hasimi, Muhammed *Adi, el-Insan fi’l- Edebi’l-Islamt, s., 146. ( Ernest Hemingvay' in
e H—-U Lsls 4" adli romanindan nakil.)
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ilgili degerlendirmelerinde gergekgidir. Nitekim Hz. Peygamber,’! “Giinahtan tSvbe
eden kimse hi¢ giinah islememis kimse gibidir” diyerek hata yapan kimsenin tdvbe
ettigi takdirde o hatay: hig islememis gibi olacagim belirtmistir.

d .Yiice Allah'in “esref-i mahliikat” olarak yarattif, kainatta var olan her seyi
hizmetine sundugu ve kendisine bu denli 6nem verdifi insanoglunu yeryiiziine
gondermesinin mutlaka ¢nemli bir nedeni olmalidir. Insanoglunun yaratiliy nedenini
diger bir ifade ile ona yiiklenen misyonu Yiice Allah Kur'dn-1 Kerim' de §byle
belirtmektedir:>

"Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yaratthim. Ben
onlardan rizk istemiyorum. Beni doyurmalarim da istemiyorum.”

Buna gore insanin yaratilig gayesi Yiice Yaratici'ya ibadet etmektir. Burada
ibadetle kastedilen seyin, sadece belirli vakitlerde namaz, orug ve hac gibi 6zel tarz ve
sekillerle yapilan ibadetlerin olmadig: agikardir. Ciinki insanlann biitiin vakitlerini bu
tir ibadetlerle gegirmeleri miimkiin degildir. Buradan hareketle ibadet mefhumunun
hayatin her alamm kapsayacak gekilde daha genis ve kapsamli oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Yiice Allah bu noktaya isaret ederek soyle buyurmaktadlr:33

Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife (bana muhatap bir mahluk, ddem)
yaratacagim" dedi. Onlar, "Bizler hamdinle sana tesbih ve seni takdis edip dururken,
yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dikecek insam mi halife kilyorsun?" dediler.
Allah' da onlara " Sizin bilemeyeceginizi her halde ben bilirim" dedi.

Oyleyse ibadet mefhumu yeryiiziiniin iman, insanlifm ilerlemesi ve kurtulusu
icin yapilan her tiirlit galiymay1 kapsamaktadir. Bu nedenle aragtirmaci Muhammed
'Adil el-Hasimi’nin ibadeti kiigiik ve biiyiik ibadetler olmak fizere ikiye ayirdigr®*
goriilmektedir. Ona gdre namaz, orug, hac ve zekat gibi belirli sekilleri olan ibadetler

birinci gruba girerken, hayatin her asamasinda yer yiiziiniin imari, insanligin ilerlemesi

*ibn Méce, Kitabu'z-Zuhd, Hadis no:4240.

327ariyét, 51/56-57.

**Bakara, 2/ 30.

3e)-Hasimi, Muhammed *Adil, el-insn fi’}- Edebi’l-1slami, s., 356-363.
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ve kurtulusu igin yapilan davramglarin timii biiyiik ibadet kapsamina girmektedir.
Buna gerekge olarak Peygamberimizin su hadisi 6ne stiriilmektedir: 35

"Kardeginin yiizime giililmsemen bir sadakadw. lyiligi emredip, kétiligii
yasaklaman bir sadakadir. Kigiyi sapikhigin oldugu yerde dogruya sevk etmen senin
icin bir sadakadir. Tag, dikeni ve kemigi yoldan kaldirman senin igin bir sadakadir.
Kovandan kardegsinin kovasina bogaltman senin igin bir sadakadr."

Insana Allah'in yer yiiziinde halifesi olmak gibi ¢ok biiyiik bir gbrevin verilmesi
tabii olarak onu bu goéreve ehil kilacak gerekli vasitalarla donatilmasim zaruri
kilmaktadir. Bu nedenle diger hayvanlarin yavrular1 doumdan bir kag dakika sonra
ayaga kalkip yilrityebildikleri halde, insanoglu bu biiyitk géreve hazirlanmasi amaciyla
yillarca bagkalarinin gozetimi ve egitimine muhtag olmaktadir.3® Zira boyle bir gorevi
iistlenmek igin gerekli olan akil, biling, ilim ve egitim gibi belirli araglarla donanmas:
uzun zaman almaktadir.

Ote yandan bilyiikk ibadetlerin saglikh bir gekilde yapilabilmesi i¢in kigiik
ibadetler kaginilmazdir. Ciinkil bu ibadetler insam kétii sifatlardan temizler ve giizel
sifatlarla bezenmesini saglar.’ Yani kigiik ibadetleri yerine getirmek onu bityik
ibadetleri Ustlenmeye manevi olarak hazirlar. Zira kigi Allah'n emir ve yasaklarina
uyarak salih kul olur. Dolayisiyla biiyitk ibadeti saglikli bir sekilde yerine getirmeye
ehil hale gelir. Sézgelimi her giin bes vakit namaz kilan bir kimse, evinin 6niinden
gecen nehirde yikanan kimsenin tizerindeki kirlerden arindi gibi manevi kirlerden ve
kotiliklerden arnimir®® Bu diinyada yalmz olmadigim, aksine daima Yaraticisimin
kendisiyle beraber oldugunu hatirlar. Kargilagtigt sorunlan bu anlayis igerisinde panige
kapilmaksizin sabirla ¢dzmeye ¢aligir. Daima yapici olur. Kin ve nefret gibi toplum ve
fertlere zarar verecek manevi hastaliklardan temizlenir.

Yiice Allah®® "Siiphe yok ki ben zulmii kendime haram kildigim gibi, onu

aramizda da haram lldim. Opyleyse birbirinize zulmetmeyiniz" buyurmasina ragmen

et~ Tirmizi, Kitdbu'l -Birr ve's- Sila, Hadis no: 1879.

*Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l Kur’4n, I, 235.

Yel-Mevdidi, Ebu’l-A’14, Mebadiu’l-isldm, Yrsz ve Trsz, el-Mektebu’l-Islamf, s., 139.

% el-Buhari, Sahihu'l-Buhéri, Kitdbu Mevakitu's-Salat, Hadis no: 497, Muvatta' Malik, Kitabu'n-Nida

li's-Salat, numarasiz.
¥Bin Hanbel, Ahmed,el- Musned Musnedu'l -Ensar Kitabi, Hadis no:20451.
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kiigiik ve biiyiik ibadetler ihmal edildiginde haksizliklar, bunalimlar, bencillikler, ¢ikara
dayal1 iligkiler ve savaslar ortaya gikar. Bunun sonucunda toplum ve fertler farkh
oranlarda maddi ve manevi sorunlarla kars1 kargiya kalirlar.

O halde Islami edebiyat1 temsil edenler, insanoglunun Allah'in yeryiiziinde
halifesi oldugunun bilinciyle hareket ederek siir, hikaye, roman ve tiyatro gibi
calismalaninda daima yapici olmaya gayret gostermelidir. Fert ve toplumlara zarar
verecek yikici diigiince ve unsurlardan uzak durmalidir. Bunun bir ibadet oldugu
bilinciyle hareket ederek insana yakisacak tarzda davranmalidur. Insanoglunun sadece
ruhtan ibaret olmamasi nedeniyle nefis ve geytana uyarak hata yaptifi durumlarda
bunun farkina varir varmaz hemen Rabbine yénelmeli, insanlan dogrudan ya da dolayli
olarak kotii seylere tesvik etmemelidir. Buna 6rnek olarak Islami Edebiyat sairlerinden
‘Umar Bahau'l-Emiri'nin, nefsinin arzularin kabartan bir hadise karsisinda zaafa kapilip
giinah isleyecegi korkusuyla hissettigi duygular tasvir eden ve kendisi gibi temiz ve saf
kisilige sahip kimselere bu tiir yanhs hareketlerin yakigmayacagini diistinerek genglige
drnek olacak bir davramigla Allah'a yoneligini dile getiren §u misralarim gdstermek

mitmkiindir, *°
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4°Minc’$-$i’ri’l-IsIémiyyi‘l-Hadis, Muhtarat min Sua’rdi’r-Rébita, 1. Baski, Amman, 1409/1989, Daru’l-
Besir, Rabitatu’l-Edebi’l-Islami el-*Alemiyye Yayinlary, s., 22.

90



Nasil kurtulurum be hey Gonlim! Ben bu azgin, firtinali, zorlu
genglikten./ Viicudumun tim hiicrelerinde avare, gizli kalmis
arzulart  kigkirtan  (genglikten).../Ah! Hey gidi  goziim,
gonliim!... (Basitliklere) tenezziil etmeyigim, serefim,
tahammiiliim!.../ Yagsitlarim (giinahlara) dalmig iken benim

sebatim!... Iffetime olan giivenim, onunla éviing duymam! ...

Sair bu minval iizerine i¢inde bulundufu durumu ve pismanhk hislerini tasvir
ettikten sonra daha &nce mukaddes topraklarda yasadifi manevi havayr ve husu
icerisinde yaptifi1 ibadetleri hatirlamakta ve devamla s6yle demektedir:

Ah!. Hey gidi Allah'in topragim mukaddes kildig: diyarlardaki vakfe
yapmam!.../ Tepelerine geldigimde sanki kirlerden arinmig saf
cevher gibi oldugum o diyarlarda.../ Kendimi éyle saf ve temiz
hissediyordum ki; sanki viicudum Zemzem suyunda eriyip
kayboluyordu... O derece ki izarimun arasindan ugtugumu
saniyordum./ Ruhumun beni topraginun izlerinden asirdigini, artik

gokler ve diger alemler yurdum oldugunu saniyordum...

Béyle saf ve temiz manevi bir hayat: teneffiis eden kimseye nefsine uyarak bu
saflik ve duruluu kirletmesinin yakigmayacagini diiglinen sair devamla §dyle

demektedir:
Ah! Hey gidi sebatim ve tahammiiliim! (Eger) giiciim dogru yoldan
sapmama mani olmadiysal../ Béyle bir giinde mi sorumlulugum
sarsildi da giinahlari yenileyerek algaliyorum!? ...
Sair siirin devaminda Allah’a sifinmakta ve kendisini iginde bulundugu

durumdan kurtarmast i¢in O’na yakarmaktadir.
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Bu satirlarda da goriildiigii gibi, Isldmi edebiyat mensubu, sorumlulugunun
bilincinde olan bir sanat¢1 olarak duygularini bagkalarina 6rek olacak tarzda dile
getirirken, Sair Ibrahim Naci gibi baz1 edebiyatgt ve sanatgilar®! ise yikici diisiinceleri
sanat adina dile getirerek genglere kotii 8rnek olmaktadirlar. Nitekim [brahim Naci, su
satirlarinda  sevgilisinin evini sabah akgam tavaf edip, namaz kildif1 ve secde ettigi

Ké'be olarak sunarken agik¢a sevgilisine taptifini dile getirmektedir:*2

s g bl plall Leitlh L% 1 a S oda
el b Laor, Ly LS lgsb o) Ui g Likomas oS

Bu Kdé'beyi sabah aksam tavaf eden ve (orada) namaz kilan kimseler
idik./ Biz orada nice secdeler yaptik ve giizellige taptik!!!... Allah
askina (sevgilimize olan agkimiz béyle iken gimdi) nasil oldu da

(oradan) yabanci olarak dondiik...
b . Kiinat:

Seyyid Kutub, “Fi Zilali’l-Kur’an” adli eserinde “I¢inde yagadifimiz zamanda
gergekte bizim gibi kusurlu ve eksik bir insan olan falan ya da filancanin kéinat, hayat
ve degerlerle ilgili diiglincelerini benimsemeye g¢alisiriz. Bunun yaninda onlarin ortaya
koyduklar: kesifleri ve eserleri inceleriz. Sonra bunlart kendi mantiimiza gore
yorumlamaya ¢aligiriz. Oysa bizim mantiimiz, onlarinkinden farkli deger, tasavvur ve
etkenlerle bezenmistir. Dolayistyla sonuglari degerlendirirken ve nedenleri tahlil
ederken yanilgiya diigeriz. Bunun sebebi, onlarin Kur’dn’a aykin bir yaptya sahip

olmalanidir” 4 demek suretiyle farkli anlayiglardan farkli sonuglarin ortaya ¢ikacagim

“Bir sanatgimin her ybnden iyi 6mek olmast gerekirken, ses sanatqisi Harun Kolgak,
16.02.1998 Giinit Show T.V. de konuk edildigi 20.00 Haberlerinde "uyusturucu ve seks,
sanatin vazgegilmez bir pargasidir” diyerek sanat adina gengleri adeta bu illetlere tegvik
etmigtir.

* el-Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-Insén fi’l-Edebi’] Islam, s., 354 ( Ibrahim Nact'nin, pleii sty s., 7-
8-14-49-118-146-149-132 ve 5 U JU 5., 82-137-200 den naklen. )

3 Kutub, Seyyid, Fi Z1lali’l Kur’an , Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l- Kur’4n, ¢ . 1 X, 5.,20-49.
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vurgulamaktadir. Ornegin Natiiralist Felsefeye gore tabiati yaratan bir Yaratict yoktur.
Aksine tabiat kendi kendine varolmustur*® Halbuki bu yaklasgim, miisliimanlarin
kéinat1 ve onda cereyan eden olaylan izah tarzlariyla tam bir tezat tegkil etmektedir.
Nitekim birkag¢ kattan ibaret olan bir binamin yapimina ve ondaki yaraticilia hayran
kalir, bu binanin kendi kendine olugsamayacagini bedihi olarak idrak ederiz. Dolayisiyla
su engin ve ugsuz bucaksiz kéinita bir kez olsun bakan akl: baginda bir kimse, her seyde
mitkemmel bir ahenk, nizam ve intizamin hakim oldufunu® hemen idrak eder. Bu
ahenk ve diizenin kendilidinden var olamayacagim farkeder. Gokyliziinde her biri
diinyadan milyarlarca mil uzaklikta olan yildizlarin manzaras1*, goklerin bir dayanag
olmaksizin iist tiste durmasi?’, giines ve ayin kendi ekseni etrafinda donmesi*®, gece ve
glindiizin birbirini takip etmesi*, galaksilerin durmaksizin Yaraticisina dogru
kosuyormuggasina stirekli hareketleri, Yeryiiziiniin daglar ve ovalarla kaplanmasi, ayn
toprakta yetismelerine ragmen tadi1 ve tiirit farkli gidalarin bulunmas:®® ve daha nice
harikulade tabiat olaylarina hakim olan bu mitkemmel nizamin estetik duygulara ilham
kaynag1 olmasi kaginilmazdir. Bir misliman, biitin bunlarin bir tesadiif sonucu
olamayacagini; aksine bilyilk bir Yaraticinin varlifim gosterdigini idrak eder.
Galaksiler, gezegenler, yildizlar, bulutlar, canli ve cansiz her seyin ahenk igerisinde
Yiice Tanri’ya y6neldigini gorilr. Nitekim varliklarin en kiigiik pargasini olugturan
molekiiller dahi siirekli hareket halinde olan atomlardan olusmaktadir. Ciinkil “gdk ve
yerde bulunan her gey, Yaraticisim anmakta”'dir. Biitlin bunlan goren ve diistinen
insanin estetige ybnelik duygulan bilenecek ve insan, her seyin yaraticis1 olan Yiice
Allah’a daha fazla baglanacaktir. Iste bu anlayig igerisinde olan bir edebiyatci,
evrendeki hi¢ bir seyin anlamsiz olmadifim1 gorecek ve tlim bunlar yaratan Yiice

#Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozlugy, s., 153.
“*Bu baglamda Ytice Allah s6yle buyurmaktadir: “O ki birbiri ile ahenk igerisinde olan yedi g63it

yaratmugtir. Cok merhametli olan Allah’in yaratisinda hig bir uyumsuzluk géremezsin. Gbziinil gevir

bir bak, bir bozukluk gbrebiliyor musun? (Aksaklik gdrebilmek igin bir degil ) iki defa gbzilnil gevirip

bir bak ; gbz (aradift bozuklugu bulmaktan ) aciz ve bitkin halde sana donecektir.” Millk 67/3-4.
“Miulk 67/5.

T Ra'd 1312.
“Rahman 55/5.
“Ra’d 13/3.
Ra’d 13/ 4.
S'Cum’a 62/1.
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Allah’in azameti oniinde hayranligin1 gizleyemeyecektir. Ardindan ince bir giizellik,
zarif bir estetik anlayisiyla dolup tasacaktir. Ciinkii ona gore her seyi yaratan “Allah
giizeldir ve giizeli sevmektedir.”®? Boylece i¢inde bulundugu su ugsuz bucaksiz
kainatta var olan her seyi ¢aligmalarina konu edinecek, ya da duygulanm ifade etmede
bunlardan yararlanacaktir. Tipki Sair ‘Umar Bah&’w’l-Emiri’nin, Fas’in Miknas
Sehrinden Baskent Fas’a dogru trenle yaptif1 yolculuk sirasinda kendisini bilyiileyen ve
sikintilarindan siyrihp, saflik ve duruluk duygularinin cogmasina neden olan tabiat

manzaralarini tasvir ettigi su misralarinda oldugu gibi:*

235§ ¢ P r B )
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52¢1-Muslim, Sahihi Muslim Bi Serhi’n Nevevi, Kitabu’l Iman, Babu’l Kibr, I, 89.
53¢]-H4simi, Muhammed ‘Adil, el-Insén fi’l-Edebi’l-Islami, s., 345.
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Fas'tan Miknas’a yalmz olarak... Bana gezinti yaptirir/
Gordiiklerim... Beni uzaklara gotirir, sessizlige bogar.../
Etrafimdaki giizelligin duasi var. (Bunwhissediyorum / kalbimle,
ama iyice tammlayamiyorum.../ Hallar...llkbaharin sisledigi ve
serdigi.../Goz alabildigince ta ufka kadar...rengarenk.../ Ondaki
beyaz gigek, sinemaki bitkis.'inin cisesiyle giiliimsedi.../ Ve ovasindaki
bugday tarlalar: dolup tasti.../ Kugun civiltisy, arinin ugusmast.../ Ve
kdinatin yamimaz hareketi.../ Ve varolusun giizelligi beni kurtard: /
yasadigim sikintilarimdan.  Artik ne gam hissediyorum ne keder .../
Allah’la yasadigim parlak anlar.../ Saf ve tabii olarak... Bir
diizensizlik ve egrilik olmaksizin.

¢ .Hayat:

Islami edebiyatin teorisyenleri, insan ve kdinit mefhumlarinda olduBu gibi hayat
kavraminda da Islami kriterleri esas almiglardir®, Bu nedenle Isldm inancina gore hayat
olgusunun algilanis bigimine deginmek yerinde olacaktrr.

fslamda canlilarin hayati, baz1 Batili diiglince ve felsefe akimlarinin aksine,
tesadiife baplanmadii gibi, diinyaya gelmeleri de amagsiz ve gayesiz olarak
nitelenmemistir. Aksine insanoglu yeryiiziinde her seyi yaratan Allah'in halifesi sifatiyla
diinyaya iyilik ve glizellik yaymak, diger bir ifade ile yeryliziinii imar etmek amaciyla
gonderilmis ve bu amag “ibadet” olarak nitelendirilerek kutsiyet kazanmugtir. Canli ya
da cansiz diger biitiin varliklar ise insanoglunun bu bliyiik gdrevi yerine getirmesine
yardime1 olmak gayesiyle hizmetine sunulmustur. Yiice Allah bu baglamda soyle
buyurmaktadlr:”

“Allah’in goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkanlary) sizin emrinize verdigini,

”

nimetlerini agik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz mi?...

Kutub Muhammed, Menhecu'l-Fenni'l-islami, s., 41; el-Bés4, ‘Abdurrahmin Ra’fet, Nahve Mezheb
fslami fi’l-Luga ve'n-Nakd, s., 97; el-Hésimi, Muhammed *Adil, el-Insén fi’l-Edebi’l-islam, s., 447;
Sa'id, Mahmfd Sékir, Fi'l-Edebi'l-Islami, s., 85.

Lokman 31/20
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Kisinin bu ulvi amaci gergeklestirme yolunda gosterecegi davraniglar, 6ldiikten
sonra miikafat ya da ceza olarak kargisina gikacaktir. Yaratilig gayesine gore davranmig
ise bunun karsili1 olarak Cennetle miikafatlandinlacaktir. Buna mukabil bilingli olarak
bu gayenin digina gikarak yeryliziinde bozgunculuk yapmak, fitne ve fesadi yaymak,
haksizlik yapmak ve baskalarina zulmetmek gibi yikici davramglarla Yaraticisinin
emirlerine karsi ¢ikmasi halinde Cehennemle cezalandinlacaktir. Dolayisiyla Diinya
hayati, her tiirlii kétiiliik ve sikintilardan arinmig ebedi bir hayati kazanma imkani veren
bir imtihandir.’® Nitekim Hz. Peygamber de’’ “Sizden birinin elinde bir fidan var iken
Kiyamet kopsa bile yapabiliyorsa o fidan: diksin” buyurmugtur.

Buna gore, Isldmda hayat mefhumu Diinya hayatiyla sinirli olmayip, 6lditkten
sonra da, Cennet ya da Cehennem hayati geklinde devam etmektedir. Bu yonilyle
Islami edebiyatin hayat: algilayis bigimi, bir biitiin olarak yer ve gk arasindaki
varliklan, Allah’in nimetlerini, hayattaki ilahi giizellikler ve hikmetlerle birlikte hem
diinya hem de Ahiret hayatin1 kapsayacak tarzda kapsamlidir.®

Muhammed Kutub,Ahayatln sadece goriilen yoniinii yani Diinya hayatini idrak
edip, bunun digina ¢ikamayan sanatginin ufkunun ve olaylan algilayis bigiminin hem
Diinya hem de Ahiret hayatimt dikkate alan sanatgiya gdre daha dar olacagint®
belirtmektedir. Buradan hareketle, hayat mefhumunu her iki yoniiyle ele alip, bunu bir
inang olarak 6ziimseyen bir edebiyatginin yikict davramglar igerisine girmesi veya
baskalarina kétii 6rnek olmas: diistiniilemez. Boyle bir edebiyatgt, yaratilig gayesinin
bilinciyle hareket ederek, insanlifin ilerlemesine katki saglayacak yararli davramiglar
sergiler. Zira Islami edebiyat mensubu bilir ki, bir kimsenin dogru yoldan ¢ikmasina
neden olmak, tiim insanh@ dogru yoldan ¢ikarmak kadar tehlikelidir; yine bir kimsenin
dogruyu bulmasina vesile olmak da, tiim insanli1 kurtarmak kadar degerlidir®

Hayatin bir gayesi oldugu gergegini kabul etmeyen sair ve edebiyatcilar ise,

hayat: tek yonlii olarak algilamalari nedeniyle telaga kapilarak hayatlarimi anlamsiz

56Ztimer 39/70.

’Bin Hanbel, Ahmed,el-Musned Baki Musnedi’l-Muksirin Babi, Hadis no: 12512

Eba Rid4, Muhammed, el-Edebu’l-islami Kadiyye ve Bina, s., 12.

SgRaif, Ahmed, Mesrahiyyetu’l-Bu’d el-Hamis, 1. Baski, Kahire, 1407/1987, ez-Zehra Ii’l-I’lam el-
‘Arabi, s., 12.

Maide 5/32.
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bulacaklar ve bu muammay ¢dzemeyince farkli saplantilara diiseceklerdir. Dolayisiyla

bu diigiincelerini ¢aligmalarina yansitarak okuyucularint ve izleyicilerini yanlis

yénlendirecektir. ilya Ebf Médi’nin"‘..awal\ " adli giirinin su misralan bdyle bir ézellik

taslmaktadlr:61
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Bilmiyorum nereden geldim ..Ama geldim./ Oniimde bir yol
gormiigtiim ben de yiiriidiim./ Istesem de istemesem de yiiriimeye

devam edecegim./ Nasil geldim? Yolumu nasil gordiim? Bilmiyorum...

3 lehl) 5 (s lobas ot oy o)
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Oliim (yapilan giinahlara kargilik) bir kisas ise iffetli olmarnin giinahi
nedir?/(Yapilan iyiliklere kargilik) bir sevap ise ahlaksizligin hangi

dstinliigi vardir?/(Ama hayw) éliimde miikafat ya da ceza yok ise/
Neden bu isimler giinah ve sevaptwr?/ Bilmiyorum...

Ya da Zuheyr Mirzi’nin su misralarinda oldugu gibi &limii her seyin sonu

olarak gtireceklerdir:62

$l¢]-Fahuri, Hann4, el-Mucez fi’l-Edebi’l-’ Arabi ve Térthihi,I-IV, Beyrut, 1991, IV, 650.
62¢]-Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi’l-Edebi’l-Islimi, 5., 447 ( Zuheyr Mirz4, Divénu Kafir, s.,
86’dan nakil.)
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Sonsuzlugu boguna istiyoruz...(Be hey) oliimciil insanlar! Kim 6liimlii
ise (sonsuzlugu istemenin) faydasi yoktur./ Topragiz biz....Bunu
abartmiyoruz.  (Gergek bu) ise akil aldatici olabilir./ (Eskiden)
oldugun gibi topraga don ve geri gelme!. (Zira) her sey ashna

dénecektir.

Islami edebiyat¢1 ise hayata en zor anlarda bile iyimser olarak iimitsizlik ve
telasa kapilmaksizin teslimiyet ve goniil rahatlif1 icerisinde yonelecektir. Sozgelimi

‘Adnan Rid4 en-Nahvi’nin su misralar1 da buna 8rnektir:®
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Ne ilgingtir! Korkuya ragmen huzur, geceye ragmen kesin inangtan
bir sule gormen/ Ve sabah islakligindan diken iizerinde, incelik ve
kibarliktan (musibet ve sikintilara maruz bwakilan miimin kimse)
iizerinde bir giizel koku (gérmen)/ Ve dudaklarin toz rengi iizerinde
bir giiliimseme, ¢ibanminin iizerinde gozlerin rizasy ve yara iizerinde
islakligr iginde iniltinin doniigiinii eriten meltem dalgalanmalarin:
(gormen ne ilgingtirl)/ Iste tiim bunlar kalbi dogru, ya da emin

adimlarla yoluna devam eden mii’'min kimse igindir ...

©%en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, Mevkibu’n-Nar, I. Baski, Beyrut, 1400/1980, el-Mektebu’l- Islamd, s., 40-
41.
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Sonug olarak Islim Dininin hayat1 yer, gék, diinya, hiret, insan ve diZer
varbklanin timiinii kapsayacak sekilde genig bir yelpazede algiladig
anlagilmaktadir. Dolayisiyla Islami edebiyat mensubunun yaraticilik sahas: diger
edebiyat akimlarina gore hayal edilemeyecek kadar genistir®. S6z konusu
edebiyatg1, Islim’in insan, kdinat ve hayat algilayisim dikkate almak sartiyla her
konuyu tema olarak igleyebilir. Buna gére canh ve cansiz varliklar, Yeryiiziinde
Allah’in halifesi olarak insami, sevgisini ve agkini, ulusal, milli ve dini
miinasebetleri, insanligin ve Isldmin diigmanlarimi, gengligi yonlendirmek ve
egitmek amactyla cinsellik%® gibi her tiirlit begeri deneyimi serbestge ele alma
hakkina sahiptir.%

$*Kutub, Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-Isldmf, s.,195; Buraygis , Muhammed Hasen, el-Mefhimu’l-

Islamiyyi’l-Mutemeyyiz li’l- Edeb, Riyad,1404/1405, imam Muhammed b.Suud Universitesi Yaymlan,
s., 3.
%Sa’id, Mahmid Sakir, F'l-Edebi’l-Islamt, s., 72.

5Bilo, Salih Adem, Min Kaday4’l- Edebi’l-Islamt, s., 58,59.
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11. iSLAMIi EDEBiYATTA SEKIL

XX. Asnn baglarinda Arap Diinyasinda ortaya ¢ikan Bati hayranhifinin tabit
sonucu olarak yenilik¢i edebiyatgilar hararetle edebiyatta geleneksel 6lgiiler yerine
yeni sekil ve kaliplarin kullanilmast gerektigini savunuyorlardr.! Edib Mazhar ve
Sa’id ‘Akl onciiliigiinde Liibnan’da baglayan Sembolizm furyasx2 nedeniyle yazim

iislibundaki kapalilik, sadece siirin degil, inceleme, aragtirma ve makalelerin de ortak

ozelligi olmustu.’ Bunu Mahmfid Emin el-*Alim, Abdulazim Enis ve Albert ( ')

Edib, Mustafa Nasif ve “Fus@l” Dergisinin bazi yazarlannin g¢aligmalarinda gérmek
miimkiindii.*  Artik gen¢ misliman edebiyatgilanin ¢aligmalarina bile kendi
kiltiirleriyle ilgili temalar yerine manastir, hag, orak, ¢ekic ve bu sembollerin

Hiristiyanlik Dini’ndeki ¢agrisimlan yanstyordu.’ Yenilik adina Ahmed Zeki Ebi

Sadi ve arkadéslarmm olusturdugi “Apollo Grubu” 4l asla diye bilinen edebiyat

ekolii, kendine sembol olarak eski Yunan Mitolojisindeki Giines Tanrisini segmisti.
Apollo Grubu manifestosunda §8yle diyordu:®

“Bizim siir ve sairlerle ilgili goriisiimiiz sudur: Yunan Mitolojisi Giines, siir,
Peygamberlik ve miizik Tanrist Apollo’yu terennilm ettigi gibi, biz de evrensel hale
gelen bu hatiralarin himayesi altinda Arap siirinin estetifi ve Arap sairlerinin
goniillerini yiiceltecek olan her seyi terenniim ediyoruz.”

Bu durum siirde yenilik yanlis1 gair Saldh ‘Abdussablr’u bile endigelendirmis
ve Sembolizm adina bu kadar yogun yabanci sembol kullamlmasim siddetle
kinamisti.” Zira bu bir yaraticihik degil, yaraticihigin gergek iflasi idi. Ciinkii yogun
sembollerle bezenmis modern siiri anlamakta, degil siradan okuyucu kitleleri, kiiltiir

seviyesi yiitksek kimseler dahi zorlamiyorlardi.® Ne var ki bu ac1 gergek, taraftarlari

1Halil, ‘imaduddin, Fi’n-Nakdi’}-fslamiyyi’l-Mu’4sir, IV. Baski, Beyrut, 1407/1987, Muessesetu’r-
Riséle, s., 104,

2:Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-Islami Darfira, s., 99.

3Zﬁyid, Abduh, “el-Gumud Fi'g-Si’r Limdzd', Mir’atw’l-Cami’ah , Say1: 184, 21 November 1994, s.,
8.

% Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-Islam? Darfira, s., 106.

5c.al-Kilani, Necib, Afaku’l- Edebi’l -Islami, s., 76.

6el-Hﬁ$imi, Muhammed ‘Adil, el-insan fi’l-Edebi’l-fsldmi, s., 123, ( ed-Dusuki, Abdulaziz, Ceméa’tu

Apollo ve Eseruhé fi’s-$i ‘ri'l -Hadis, s., 304’ten nakil.)

7 el-Kilani, Necib, Afaku’l- Edebi’l -Islami, s., 76.

8Eb(?l Serife, Abdulkadir ve Kazak, Huseyn LA&fi, Medhal {14 Tahlili en-Nass el-Edebi, 1. Baski,
Amman, 1413/1993, Daru’l-Fikr, s., 68.

100



tarafindan degisik arag ve hilelerle yogrulup, okuyucuya “benzeri olmayan bir deha”
ve “gercek modern sanat” olarak sunuluyordu.’

Buna ek olarak, eserlerinde felsefe ile edebiyat: i¢ ice sunmak suretiyle
Ateizm felsefesini yaymak icin gaba gosteren ve dilin dig diinya ile iligkisinin
olmadigin1  6ne stiren' Egzistansiyalist Sartre’nin endigesi, karamsarhfi ve
sevgilisiyle olan cinsel yasantilari gibi yabanci temalar edebiyat ¢aligmalarinda 6n
plana g:lkmaktaydl.“ Halbuki sairin bunaliminin okuyucuyu olumsuz y&nde
etkileyecegi gergefi unutuluyordu. Saghikl rublar bdyle bir siiri reddetse bile hasta
ruhlar kabullenebilirdi.'”> Belki de sair kendi hastaligimin farkinda bile degildi.
Nitekim Sartre, son nefeslerini verirken gevresindekilerin saskin bakiglan ve
itirazlarina ragmen 1srarla kendisine bir papaz getirilmesini istemigti. Bunun {izerine
esi kendisine “demek kendi felsefeni yikiyorsun” deyince “Paris’ten degil kdyden
istiyorum. Anlyor musunuz kdyden” diyerek bu isteginin yerine getirilmesinde 1srar
etmigti."

Ote yandan Arap Birliginin edebiyatgilar igin diizenledigi sempozyum ve
konferanslarda sadece fasih Arapga ile yapilan konusmalar anlagiliyor, mahalli
lehgelerle yapilan konugmalarin anlagiimasinda ise giiglitk gekiliyordu. Buna ragmen
bazi konusmacilar mahalli lehgelerin artik edebiyat dili olmast gerektigini
savunuyorla.rdx.l4 Zira onlara gbre Realizm akimi, edebi eserlerde kahramanlarin
realiteyi yansitabilmeleri igin mahalli lehgelerle konugmalarint gere:ktiriyordu.15

islami edebiyat konusunda yapilan ilk galismalarin, bu ve benzeri nedenlere
bagl olarak genellikle Batidan gelen yeniliklere ihtiyatla yaklastifi ve geleneksel
edebiyat olglilerinin digina gikilmamasindan yana oldugu goriilmektedir. Sozgelimi
‘Ali ‘Ali Mustafa “Nazariyyetu’l-Edebi’l-islami” adli eserinde bu konuda sunlan
sﬁylemektedir:16

“Islami edebiyat konusunda kural tammama olgularimin en tehlikeli

olanlarindan biri de serbest siirdir. Yenilikgi sairler serbest siir hayranidirlar.  Ciinkii

9 el-Kilant, Necib, Afaku’l- Edebi’l -slami, s., 77.

10el-K‘ilan’l‘ Necib, Medhal ila el- Edebi’l- Islami, s., 72.

1gilo, Salih Adem, Min Kaday4 el-Edebi’l-{slami, s., 145

leﬁ’i, Ahmed Bessim, el-Vaki'iyyetu’l-Isldmiyye fi’l-Edeb ve en-Nakd, s., 26

131K flani Necib, Medhal il4 el- Edebi’}- Islami, s., 72.

14 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya el-Edebi’l-Islami, s., 146.

IS AL ‘Ali Mustafa, Nazariyyetw'l- Edebi’l-Islami, s., 28; ‘Ali ‘Ali Subh, el-Edebu’l- Isiamt el-
Mefhum ve’l-Kadiyye, I. Baski, Beyrut, 1412/1992, Danv’l-Cil, s.,33

16,1 ); <Ali Mustafa, Nazariyyetu’l- Edebi’l-Islam, s., 29.
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yeni siir onlarin vezin ve kafiyeli siir yazamama acizligine ve korelmis zihin
yapilarina uygundur. Dolayisiyla bu yeni tiir onlar kolaya ve tembellige itmektedir.
Bundan da tehlikelisi, siirde halk lehgesi kullaniimasi ve sentaks kurallarina bagh
kalinmamasidir. Bunlarin her biri dogrudan uzaklagmak ve Kur’dn dili olan fasih
Arapg¢a’ya karg1 savag agmaktir.”

Goriildiigii izere, Islami edebiyatin gekil itibariyle baglangigta su ii¢ hususun
karsisinda oldugu anlasilmaktadir:

1-Sembolizmde agiriliga gidilerek Arap kiiltiiriine yabanci hag, garmih, Mesih
ve Yunan mitolojisine ait 6Felerin gokga kullaniimasi ve buna baglh olarak {islibun
kapal1 olmasi.

2-Edebiyat dilinde realiteye uygunluk gerekgesiyle mahalli lehgelerin
kullanilmas:.

3-Serbest vezinde siir yazilmasi.

Daha sonra yapilan caligmalarda ise muhteva olarak Islim Dini’nin
gretilerine bagll kalinmasi esasiyla edebiyatginin sekil segmekte serbest oldugu
belirtilmektedir. S6zgelimi Necib el-Kilani, “Rihleti Ma’a’l-Edebi’l- Islami” adli
eserinde “Milsliiman sanatginin fsldm tasavvuruna ve inancina bagh kalmasi kosulu
ile galigmasina uygun sekli segme veya yeni bir sekil {iretme hakkina sahip oldugu”!’
nu vurgulamaktadir. Bir baska eseri “Afdku’l -Edebi’l- Islimi” de ise Islami
Edebiyatin sekil konusunda giiniin getirdigi yeniliklere agik oldufunu yine su
sézleriyle ifade etmektir: 18

“Sekil konusuna gelince biz, yazar ve elestirmenlerin yillar siiren deneyimleri
sonucu gelistirdikleri esas ve kurallara ve asrin getirdigi yeniliklere sayg: gdsteririz.”

Uluslararas: Islami Edebiyat Birligi de bu goriigi benimsemistir. Nitekim
Beyannamesinin X . Maddesinde su ifadeye yer vermektedir: 19

“Islami Edebiyat, siir ve diiz yaz1 olarak edebiyatin tiim tiirlerini benimser; hi¢
bir ifade tiiriinii reddetmez; seklin tiiriinii belirleyecek muhtevaya énem verir.”

Her seyin gelismekte ve kendini yenilemekte oldufu gergefi gbz Oniine
alindiginda sekil itibariyle edebiyat¢inin Sniine bir takim engellerin  konulmasinin

dogru olmadigimi kabul etmek gerekir. Kitlelerin begenisine sunulan bir akimin

17, |-Kilant Necib, Rihleti Ma'a’l-Edebi’l- Islami, ., 59
18¢|-Kilant Necib, Afiku’l -Edebi’l-Islamd, s., 35-36.
19 Ta’rifun bi Rabitati’l-Edebi’|-Islamiyye, s., 11.
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onlarin gerisinde kalmig sekil ve kaliplar igerisine hapsedilmesi dogru olmasa
gerektir. Bu nedenle ikinci gorils daha saghikli goriilmektedir.

Ne var ki, yenilik adina ortaya atilan her seyin dogrudan kabullenilmesi yanlig
da olabilir. Ornegin sanat adi altinda gesitli yazilardan, hatta gazete ilanlarindan
alinmis daginik ciimleleri rasgele yan yana getirmek suretiyle siir yazma usullerine
varincaya kadar tiirlii vasitalara bagvuran Siirrealizm?® gibi yaklagimlar - Islami
edebiyatin diginda olmahdir. Breton’un kelimelerini alt1 ayn gazete ilanindan rasgele
alip yan yana getirerek olugturdugu su musrasi, bu konuda ilging bir &rnektir: 2

“Madam, bir ¢ift ipek ¢orap, boglukta bir sigrayis, bir geyik degildir.”

Dolayisiyla, Sembolizm, Siirrealizm ve Dadaizm gibi akimlarin arkasina
gizlenerek sanat §lgilerinin digina gikilmamas: gerekmektedir.

Her ne kadar “Sanat sanat i¢in midir; yoksa bagka amaglar i¢in de sanat yapilir
m1?” tartigmas: aragtirmacilar arasinda siirlip gitse bile, edebiyatin s6zlii anlatima
dayal oldupu goz 6niinde bulunduruldufunda amagsiz ve gayesiz sSylenen s6ziin
anlamsiz ve sagma olacag asikardir. Ayrica insanoglunun yeryliziine bir amag ve
gaye ile geldigi gergeginden hareket edildiginde edebiyatin da bir gaye ve amaca
gore yapilmasin dogru olacagi disiintilmelidir. ~Sanatin-dolaysiyla edebiyatin-
gayesi, kisinin tasavvur yetenegini ve vicdamni harekete gegirmek ve duygularim
yonlendirmek suretiyle Kkisiyi etkilemektir? Kisiyi hayattaki yiice degerlere
yonlendirmek, kisinin sanat zevkini gelistirmek ve hissettigi her seyde glizeli segme
becerisini kazandirmak®® da yine edebiyatin gayesidir. Buna gére amagsiz ve gayesiz
kaleme alinmis bir galigmada bir amag aramak mantikli olmasa gerektir. Dolayistyla
XX. Asrin baglarinda hemen hemen Batidaki modern sanat akimlarinin tiimfine hakim
olan Kant’in “Yalin estetik ancak yalin gekildedir” s6ziiniin Kant’a gére sanatin

zirvesini olugturan siisleme ve oyma gibi muhtevadan yoksun sanat yapitlar®*

icin
gecerli olsa bile edebiyat igin gegerli olmadif goriilmektedir.
Buna gore, Islami edebiyatin sekil itibariyle su noktalann nazar dikkate

almasinin gerekli oldugu anlagiimaktadur.

2oSafa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, s., 202.
21
Age.,47.
22 ptik, Abdu’l-Aziz, Fi'n Nakdi’l Edebi, s., 15
23
Age., 16.
24Sé’i, Ahmed Bessim, el-Vaki'iyyetu’l-Islamiyye fi’l-Edeb ve en-Nakd, s., 18-37.
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1-Belagat bilginlerinin ve elestirmenlerin &teden beri zikretmekte oldugu
fesahat, belagat, tegbih, istiare, mecaz ve kinaye gibi Beyan ve Ma’an’i ilimlerinde
zikredilen sartlara ve sentaks kurallarina uymalidir. Ciinki edebiyat dilin en ulvi ve
en yliksek mertebesini olusturmaktadlr.25 Dolayistyla edebiyat¢t kullanacag: tislubun
anlasilir olmasina dikkat etmeli, amiyane, kapali ve hos olmayan tabirlerden uzak
durmalidir.

Usltbun anlagilir olmasi, yapilacak edebiyat ¢aligmasina sanat agisindan bir
sey kaybettirmeyecegi gibi, amag¢ sanat yapmaksa bunun herkes tarafindan anlagilir
sekilde olmasinin bir sakincasinin olmayacagt asikardir. Zaten bteden beri belaBat
alimleri ve elestirmenler, ifadenin anlagir olmasini edebi islubun sartlarindan
saymuglardir. S6zgelimi fbnu’l — Esir’e gore “Fasih s6z, agik segik olan sozdiir.”% el-
Hatib el-Kazvini ise Beyan ilmini “Ayn: manayi, daha agik anlatabilmek i¢in, degisik
iisliplarla ifade etmeyi bilmektir.”?’ seklinde tammlamaktadir. Bu baglamda
arastirmact Ahmed Muhammed Alj, Kur’an’1-Kerim’in agik segikliiyle mucize
olmasina ragmen, kimsenin bunu bir kusur olarak telakki etmedigini?® belirtmektedir.
Dolayistyla Islami edebiyat mensubunun tisldbu, sorumlulugu geregi edebiyat
kurallarina zarar vermeyecek sekilde anlagilir olmalidur.

2-Yazar kullanacagi semboliin {islipta kapaliliga neden olacak sekilde garip ve

yabanci olmamasina dikkat etmelidir. Zira bazt yazarlarin bunu haddi zatinda amag

edindikleri goriilmektedir. Nitekim Embson ( © _,_.,,.,A' ) bu baglamda soyle

demektedir:® “Uslupta kapalilik, syledigin ya da amagladigin seyde kesinlik
bildirmemendir. Ciinkii sdyledigin s6zle bir ¢ok ey veya iki seyden birini, ya da her
ikisini kastetmis olabilirsin.” Halbuki yazarin isl{ipta kapaliligi amag edinip, karine
yoluyla amacina isaret edecek kurallara riayet etmemesi halinde yapacag: caligma, bir

muamma haline gelecek ve bu durumda amaciin ne oldugu konusunda ihtilafa

25el-Kazvin‘l‘, el-Hatib, el-iddh fi ‘Ulami’l-Belagah, IV. Baski, Beyrut, 1395/1975, Déru’l-Kitabi’l-
Lubnéini, s., 82.

26Ebu’l-Feth Diyduddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim ibn el-Esir, el-
Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-$4ir, Thk. Muhammed, Muhyiddin ‘Abdulhamid, I-II, 1411/1990,
Beyrut, el-Mektebetu’l-*Asriyye, 1.Cilt, s., 81.

27 (| 'Kazvini, el-Hatib, el-fdah fi ‘Uldmi’l-Belaga, ., 326.

28 ‘Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-Islam1 Dardra, s., 107.

974yid, Abduh, “el-Gumud Fi's-Si'r Limdzd', Miraaw’l-Cami’ah , Sayr: 184, 21 November 1994, .,
8.
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diisiilecektir. Bu durum, ¢alismanin manevi degerini yitirmesi igin yeterli sebeptir.3’

Buna 6rnek olarak Bigr Faris’in bir dag tasviri yaptig1 “ J>,” adli hikayesinden alinan

su kesiti gdstermek milmkiindiir:*'

Jhaa Jt 08 :)J;’:";:; Y Gl ol O &:‘3 . \‘::,;- \:.:L:p ;,..tf o :};_;.-"
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“Ciplak, ciliz, piirlizsiiz ve riizgarl: (olarak) bir dag. Uslanmayan muhaliflerin
korelttigi bir efendinin mizrag1. Dag giiven kaynag: ve galebe sahibi idi. Is zihinleri
yiyip bitiriyordu. Bu dagin tepesinde gk tarafindan kopan kanatli bir seyin oydugu
oyulmus bir ev vardir. (Bu yaratik) daha sonra kisa yaprakli beyaz bir ot ekti. Kim
1slak iken (bu ot)tan biraz yerse sonsuzlugu kazanir...”

Goriilduigil gibi yazar burada kendine has sembolleri ¢ok¢a kullanmigtir. Her
ne kadar “dag”dan maksadinin muhtemelen bir sahis oldugu hikayenin isminden
anlasilsa bile, “muhalifler, bir efendi, kilig, g6k, kanatl bir sey, beyaz ot, sonsuzluk”
okuyucu agisindan neleri ¢agristirdigt bilinmeyen birer semboldiir.

Ote yandan yazarin kendi Kkiiltiiriine yabanci Adonis, Prometheus, Zeus,
Apollo, hag ve garmih gibi yabanci1 semboller yerine Halid, Omer ve Ali gibi Isldm
tarihine damgasin1 vurmug kahramanlar ya da Riistem, Sindbad* ve Nasreddin Hoca
gibi milli simgeleri yeglemesinin daha uygun olacag bir gergektir. Yabanci semboller

konusunda ise su 6rnegi g6stermek miimkiindir. 3

@

‘J«AJT of \:UBL’- J_’\:-{ LJJ (P:-‘J'.:'J :l»;nl\ g_',a..:-J‘ 8 odomy 0 (3a0 dag o ..J‘_-;:J,E: Ll
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3()Zﬁ.yid, Abduh, “el-Gumud Fi’s-Si’r Limdzd", Mir’4tu’l-Cami’ah , Sayr: 184, 21 November 1994, s.,
8.

31 ¢1-Makdist,Enis,el- itticahat el- Edebiyye fi'l ‘Alemi’l- ‘Arabi el- Hadis,s.,407.

32 Eb( Serife, Abdulkadir ve Huseyn L&ft Kazak, Medhal [1a Tahlili en-Nass el-Edebi,s.,66.

3e1-Kilant Necib, Afaku’l -Edebi’l- Islami,s., 74.
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“(Bu) Aksam agir...(gok) agir... Ve baykus uzaktan 6tiiyor... Zifiri karanlik
bulutlar birikiyor... Ben de nefes almaya gayret ediyorum...idam ipleri sert
parmaklariyla boynuma bastirtyor... Ugursuz kul Prometheus, kayay: yukarya itiyor.
Zirveye ulagir ulasmaz yuvarlaniyor... Hemen tagimaya ve yeniden itmeye bagliyor...
Varolustaki hangi iskence bu... Ask ilahlar1 nimete nankérliik ettiler... Sevgilim &ldi
ben pigmanhk parmaklanm isirirken... Kara dumanlar... Camurlara saplanmig
giller... Ve ziyafetin davetlileri kurt ve yilanlar...”

Gorildigi gibi burada yazarin yunan mitolojisindeki Prometheus ile agk
ilahlarin1 yabanci sembol olarak kullanmasina ek olarak {islubunda Sartre’nin
karamsarh@inin izleri agikc¢a hissedilmektedir.  Nitekim yazarin, hayata kargi agiri
karamsarlif1 nedeniyle hayatin anlamsiz oldugunu vurgulamaya g¢ahstifi dikkati
¢ekmektedir.

3-Aym dili konugan uluslan birbirine baglayan ortak &zelliklerden birinin de
dil birligi oldugu gdz 6niine alindiginda Arap tilkelerinde Isldmi edebiyat dilinin fasih
Arapga olmas: gerektigi anlagilmaktadir. Ayrica Kur’dn’i-Kerim’in Arapga olmasi
nedeni ile Miisliimanlarin nazarinda Arapga’nin &zel bir yeri oldugunu unutmamak
gerekir. Dolayisiyla Arapga’yr korumamn aym zamanda Kur’dn’in gelecek nesiller
tarafindan anlagiimasim saglamak anlamina geldigi bir gergektir.

4-Edebiyat dilinin realiteye uygunluk endigesiyle, mahalli lehgelerle
yazilmasinin gerekliligi seklindeki diisiinceye gelince, edebiyatta realistlik bu demek
degildir. S6zgelimi hikayede realite, hikayede ki sahislarin olaylar kargisinda kendi
konumlarim dile getirmeleri demektir. Buna gore filozof, mukaddime ve sonug iligkisi
esasi tizerine kurulu felsefe {islubuyla, ¢ift¢i kendine 6zgli sade mahalli lehgesiyle,
doktor tedavi ve ilag agirlikli terimlerle, mithendis tiggen ve grafiklerle, hizmetgi ise
tevazu ile verilen buyruklara uyma {islibunu kullanmalidir. Dolayisiyla hizmetginin
s6zgelimi mihendis gibi tiggen ve grafik dili ile konusmasi dogru degildir™® ve
realiteye uymamaktadir.

34 Ali *Ali Subh, el-Edebu’}- islami el-Mefhum ve’I-Kadiyye, s., 33.
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5-Siirde serbest vezin kullamlmast ilk zamanlarda tepki ile karsilanmig olsa
bile siire sadece vezin ve kafiyenin giizellik vermedigi unutulmamalidir. Zira her ne
kadar vezin ve kafiye siirin ritmini artirarak dinleyicinin daha fazla cosmasina neden
olsa da yerine ve konusuna gore kelimeleri segilmis, ya da hayal y6niinden muvaffak
olunmus serbest vezindeki siirlerin de duygularimizin cogmasina neden oldugu bir
gercektir. Bu nedenle serbest veznin siir igin edebiyat agisindan bir sakinca
dogurmadi kabul edilmelidir.

Son s6z olarak sunu belirtmek gerekir ki; Islami Edebiyat, sekil ve muhteva
y6niinden edebiyat kriterlerine uymalidir. Buna gore edebiyatg1 edebiyatta yenilik
kisvesi altinda edebiyat kurallarinin disina ¢ikarak sekil ve muhtevadan birini,

digerine deger kaybettirecek tarzda kaleme almamalidir.
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Genel anlamda “giizel s6z” manasina gelen “edebiyat”, insanlar {izerinde
biiyiileyici bir etkiye sahiptir. Clinkii “edebiyat” duyguya hitap etmektedir ve
duyguya agilan kapilar simrsizdir. Bu sebepten dolayi, edebiyatin bilyiileyici
cazibesini kullanarak insanlan etkilemek kolaydir. Oteden beri edebiyatin bu y6niinii
kesfeden giigler, hedeflerine ulasmaya cahsirken edebiyattan biyik 6lgiide
faydalanmaya galigmiglardir. Dolayisiyla, sirf belirli fikir ya da felsefeyi baskalarina
benimsetmek amaciyla kaleme alinan ve kiitliphane raflanini, gazete ve dergi gibi
basin organlariin sayfalanim dolduran edebiyat friinlerinin sayisinin hi¢ te az
olmadif1 goriilmektedir.

XIX. Asirda Pozitivist felsefenin Isldim diinyasina girmesi, XX. Yiizyilda
Marksizmin Rusya’da oldugu gibi bir devlet teorisine doniigmesi bu asrnn alim ve
edebiyateilarint siddetle tedirgin etmigtir. XX. Yiizyilin baginda Islamf bir savunma
fikri dogmustur. Fakat, miidafaanin tam yapilamadig1 gézlenmektedir.

Kimi yenilikgiler, Batidaki edebiyat akimlarnin bazi olumsuz yonlerinin
arkasina siginarak modernizm adina tarihsel killtiire, milll ve dini degerlere dil
uzatmayi gaye edinmiglerdir. Isldm’a gore insan, hayat ve kainat olgularinin digina
gikilarak hayati anlamsiz bulmuglar ve her seyde bir kesmekeslige gidilmesini
istemislerdir. Boylece eserlerinde karamsarlik, endige ve melankolizm dolu psikolojik
ogeler ile, nefret, topluma karst yabancilagma, geleneklere bas kaldirma, ahlak dis1
iligkileri tasvir, dini deerlerle alay etme ve Ateist telakkileri yaymak gibi Islami
degerleri temelinden sarsan diistinceler yer almaya baglamugtur.

Geleneksel siir olgiilerinin digina ¢ikan bazi edebiyatgilar, bu yonde agirya
kagarak, siiri biling altinda aramay1 yeglemisler ve akil mihengine goére siir yazmay1
reddetmislerdir. Bu nedenle, siirlerini anlamak oldukga gliclesmis, hatta zaman
zaman mimarisi anlamsiz kelimeler tizerine kurulmus siirler yazmiglardir. Tehlike
¢anlariin galdiint farkeden basiretli kimi diigiinir ve yazarlar, edebiyati, buhran
dSneminin bu nevi zararli egilimlerinden korumak igin kollarn sivamislar, Islam’1n
hayat, insan ve kéinata bakigmi esas alan bir yaklagimla edebiyat1 yeniden

yapilandirma yoluna gitmiglerdir.
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Artik 1950’lerin Arap diinyasinda yayginlasan Ateizm furyasina karg1 bir tepki
islami edebiyat akimina uz vermistir.

“Konulan itibariyle Islim’a uygun edebiyat”ta diyebilecegimiz Isldmi
edebiyat, kimilerinin zannettigi gibi sadece Islami temalara yer veren dar bir anlama
degil, “Isldm” teriminin igine aldig1 genis bir anlam zenginligine sahiptir. Diger bir
ifadeyle Isldmi edebiyat, Islim Dini’nin hayat, insan ve kiinat mefhumlarina dair
olan yaklagimlanyla, edebiyat biliminin kendine &zgii kurallarim sentezleyen bir
edebiyat tiiriidiir.

Ote yandan Islami edebiyat, ¢alismanin sahibine degil, Isldim’a uygunlugunu
arar. Buna gore sahibi milsliiman olmasa bile, Isldm Dini’nin 8gretileriyle ters
diismeyen bir ¢aligma Isldm] edebiyattan say1lir.

islami edebiyatin, diger edebiyat akimlarimin biitiiniiyle zararh ve yikici
oldugu gibi bir yargis1 yoktur. Zira, psikoloji, sosyoloji ve felsefe gibi beseri
ilimlerin &zellikle elestiri alaninda edebiyata sagladi®1 yararlar sayesinde edebiyatin
insanlik medeniyetinin ilerlemesine yaptig1 biiyiik katkilar herkesge bilinmektedir. Bu
sebeple Islami edebiyat, baz1 akimlarin sebep oldugu hayat ve zihindeki karigiklik ve
karmasa, inangsizhk, manevi ve killtiirel degerlere karsi ¢tkma gibi Islam digiincesi
ile insani degerlere ters dilgen yikict gelismelerden edebiyati koruyup, onu ulvi
amaglara ydnlendirmeyi hedeflemektedir.

Bu alanda teorik ve pratik ¢aliymalara ihtiyag duyuldugu kanaatine varilmigtir.
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