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ONSOZ

Zerdiist’iin  Ogretileri lizerine gelisen bir din olan Zerdistilik, glinimiiziin
yasayan dinleri icerisinde en eskilerinden birisidir. Arilerin iran bdlgesine yerlesmesi
sonrasinda biitlin bu cografyaya yayilarak bolgenin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisini
yogun bir sekilde etkilemistir. Pers istilasinin doguda Cin’e, batida Misir ve
Yunanistan’in Maraton Ovasi’na kadar dayanmasi ile Zerdistilik s6z konusu etkisini

Asya kitasinin biiyiik bir boliimiinde gostermistir.

Komsumuz olmasinin yanisira, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Islam dinini yaymaya
baslamasindan yaklasik yiiz yil sonra Iran cografyasmin Islim ile miiserref olmasi
Zerdiistiligi bizim acimizdan oldukc¢a oOnemli kilmaktadir. Ancak simdiye kadar
Yahudilik ve Hiristiyanlik iizerine yapilmis ¢ok fazla ¢alisma bulunmasina ragmen s6z
konusu din tizerine Tirk¢e c¢alismalarin azligi dikkat g¢ekicidir. Bununla birlikte
Zerdistiligin son dénemlerde Dinler Tarihgilerinin ilgi odagina girdigi, bu alanda ¢ok

yonlii galismalarin ortaya ¢ikmaya basladigi da belirtilmelidir..

“Zerdiistilikte Ahiret Inanci ve Cenaze Torenleri”ne dair iilkemizde miistakil bir
calisma bulunmamaktadir. Zerdiistilik ile ilgili temel kaynaklarin ekseriyetini barindiran
Bati’da da bu konu hakkinda miistakil calismalar diger caligmalara nazaran oldukc¢a
azdir. Temel kaynaklardan azami olarak faydalandigimiz bu c¢alismanin hedefi,
Zerdistilikte -kendinden Onceki inanglara gore- daha sistemli olan ahiret inancini ve
Zerdustiligin  kendine has diializminin etkisi ile gelismis cenaze merasim ve

uygulamalarini arastirmaktir.

Calismamuz ii¢ boliimden olusmaktadir. Ik boliim Iran tarihi ve cografyas: ile
ilgili bilgilerin yaninda tezin konusu ile ilgili kavramlari iceren Zerdiistilik hakkindaki
genel bilgileri ihtiva etmektedir. Ikinci béliimde Zerdiistiligin Ahiret diisiincesi,
eskatolojik varsayimlar1 ve inamislari ele alinmaktadir. Ugilincii béliimde ise
Zerdistilerin giiniimiizdeki ve ge¢misteki cenaze uygulamalar, toren ve leri

incelenmektedir.

Bu calismada yeni bakis agilar1 gelistirmeme yardimci olan Dinler Tarihi
hocalarima ozellikle calismami titizlikle takip eden danisman hocam Uludag

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi Siileyman SAYAR’a, tez yaziminda
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kullandigim atif sistemi ile tanismama vesile olup, tezin metin i¢i atiflarinda ve
kaynakg¢asinda yardimct olan hocam Dog¢. Dr. Muhammet TARAKCIya, tezin
tashihindeki emeklerinden dolay1r 6gretmen arkadasim Ahmet Selguk ERPAK’a ve tezi
yazmaya bagladigim iki sene zarfinda siirekli bana destek olarak hi¢bir zamana

yardimlarini esirgemeyen esime ve biricik kizima tesekkiirlerimi sunarim.

Nevfel AKYAR
Bursa 2018

viii



TEZ ONAY SAYFASI
YEMIN METNi
YUKSEK LiSANS INTIHAL YAZILIM RAPORU

ICINDEKILER

I. BOLUM
ZERDUST VE ZERDUSTILIK

A. ZERDUSTILIGIN DOGDUGU VE GELISTIGI ORTAM.................
1. Bolgenin COZrafyast ........cccoooiuiieiiiiiieieeiie st

2. BOIgenin TariRi ........c..ccoooveiiiiiiiiiiieiee e

a. Aryanlarin GOGU ........cocvvereiirieiicieere e

b. Iran’da Kurulan KrallKIar............cccccoveeeuererenicccieeeeeceeee e

C. ISIAmM SoNrast Iran.........cccoeveuiveieiieeccceeeccee e,

B. ZERDUST VE OGRETIST ...t
1. Peygamber ZerduiSt ..........cccouuiuiiiiiiiiiiiiii et

2. Dint MeEtinler...........coouuiiiiiiiiiiiiiiisiie s

B AVESIA....ciiiiii

b. Zend ve Pehlevi Metinler ........cccviveiveieiiniiee e

C. Diger Onemli Metinler..........cccoovviiueuevevieeceieeeseseeee e,

3. Zerdiistilikte Inang Esaslari, Ibadet ve Uygulamalar .....................

T =0 ] (o] | PP

b. Ibadetler ve Dini TEIENIer .........ccccoeveveveeeeeeereeieceeieeeeeeeae e

II. BOLUM
ZERDUSTILIKTE AHIRET INANCI

FAN 0 Y4 (6 1€10)\ ]SS UUTUR
1. Yaratilis e TIgili INANISIQT ............cooveveeeeeeeeeeseeeeeenseerevenne s
a. Alemin YaratiliSi....cooooviieiiiiiiiii e

ICINDEKILER
EKLER LiSTESI
KISALTMALAR

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACIH ...
B. ARASTIRMANIN METODU VE SINIRLILIKLARI.........cccovivnnn.
C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI ..o



D. INSANIN YATAUIIST .cvcvvveeececreieies ettt e, 46

2. Insamin Yaratilisindaki Temel USUrlar ..........c..cucecveeevvvssesesesseessssnnen, 47
A RUNVE VICAAN ... 47

D. Fravagi KU .....ccvoiieiiiii e 48

B. OLUMDEN SONRAKI HAYAT .....ooiiiiieceeee et 51
1. Oliimden Sonra RURUN DUFUMU..................coocverererereeeeeieieieseseeeesesesese e 53
a. Imanl Kisinin Ruhunun Diinyadaki DUrtimu ...........c.ccccevevevevevereeerenenerinennns 54

b. Giinahkar Kisinin Ruhunun Diinyadaki Durumu.............cccccceeveieiveninennenn, 56

. Dordiincii Giintin Sabahinda Ruhun Yolculugu.........ccooveiiiiiiiiiiiiicns 57

2. Bireysel Yargilama ve [lahi MGRKEMe ...............c..ccccoovvveieniisissnisssisseinsenenn, 59
A, Amellerin Hesabl.......oooiiiiiiiieic s 59

b. Tlahi Yargt ve YargiClar.........coccevcueiiieueiieeeeiecee e 62
(1) Gatalar’da Ilahi Yargt ve Yargiclar........ccocoecevvevceereieeeeeceeeeeseseeeeienans 62

(2) Geng Avesta ve Sonrast Dini Metinlerde ilahi Yargi ve Yargiglar......... 64

C. CINVAL KOPTTST +vvvvirriiesiiiiesiiieesiisssiiie s siies s siree e sin e e sbae s e e sbeeesnbeeesnsee e e 66

3. EVFONSEL YAFGI ottt 69
a. Kiyamet ve Yeniden Dirili§........ccooeriiiiiiiiiiiiiinicissecsc e 69

b. Erimis Metalden Nehir.........ccooiiieiiiis i 71
C.ODULVE CEZA .....ooooeeeeeeeeeeeeeeeee e etev ettt en st ens s s s 73
1. Oliitn SONFASL QUL .......oovovveeeeeeeseieeeereeiseereveee et es st es st ses e 74
A Sarki EVI/CENNEt .......ooeeiiiiiiiiiiiiec ettt e e 74

. CenNet TASVIFIENT .......cuvviiiiiiciic e 76

2. OUit SONFAST COZA ....vveevereresesesssssse e s ettt 78
a. Yalan EVI/CENeNNEM.........ccooiiiiiiiiiic e 78

. Cehennem TaSVITIEIT .......cccoiiiiiiiic e 80

I11. BOLUM
ZERDUSTILIKTE OLUM VE CENAZE TORENLERI

A. ZERDUSTILIKTE OLUM VE DEFIN .....cooooiiiieieeeeeececeeeeeeee e 85
O 7 TR 90
a. Oliim ve KStHIHK KaVIAMI.....c..ccviriveieeciiecreee e 90

D. TDIS DIUJ NASU cv.vocvviviviicreieee sttt 91

C. Nasu’dan TemizZICNME........c.ccovvviiiiiiiiiiicii e 92

2. Defin Merasim ve Uygulamalart ..................ccccccoocvvviiiiiiiiiiiiicicisce 94
a. Zerdiist Oncesi Defin Uygulamalart .............ccoeevevvveeevereriineceereeesesseesens 95

b. Zerdiist Sonrasi Defin Uygulamalart...........ccooovviininiieieneneiesescseseee 96

. Sasani Donemi ve Sonrasi Defin Uygulamalari...........cccoooviiieniiiiennnnne 101

d. Giiniimiiz Zerdiistilerinde Defin Ayin ve Uygulamalart..............c..cc......... 105
(1) Oliim Oncesi HazarliKIar...........cceuevevieeccieieeseeecee e 108

(2) Oliim Sonrast Merasim ve Uygulamalar ...............cccovevererersierersnnennn. 110

(3) Cenazenin Kaldirilmast .........cceveriiiiieiieniiiiecsee e 113

e. Modern Donemin Getirdigi Degisiklikler ve Sorunlar .............cccoovviinnne. 121



3. Defin Sonrasi Merasim ve Uygulamalar ..................c.cccoooiiveniiiiiicniinnn, 123

A YaS TUIMAL ..o 124

b. Ruh ile TIgili Merasimler ..........cccoveveviueriiireiireiesere e 126

(1) Ik Ug Giinde Yap1lan Merasimler .........ccoooeevevvererersreeeneereresesennensenns 126

(2) Dordincti GUn Merasimleri.......uccciveieeiieseeieiieseesie e e esie e sre e 130

(3) Diger Merasim ve AYInIer..........ccovvvveeveeeeseiesiseeseesessess e 131

B. ZERDUSTIMEZAR YAPILARI ..ottt 133

1. Gomii, Lahit ve Kaya Oyma Mezarlar .............cc.ccocuvveiiiieniiiieiiiessiieesinnans 133

a. Ik Dénem Mezar BulUIArt ............ccoeeveveviecrerieeeresceese e 133

D, ASTOGAN. ... 136

C. MOdern MezarliKIar..........ccoueiveieiieieee e 138

2. Sessizlik Kulesi (DakNma).........ccoieiiiieiiiiieere s 139

a. Dakhmalarin Ortaya Cikist ve YUKSEliS1...cooveroriiiieiiiiie e 139

b. Dakhmalarin Insas1 ve Insa Siirecindeki Ayin ve Uygulamalar ................ 141

(1) Yapisal OZellIKIETI.........cceiieireeiecie et sie et 141

(2) Temel Atma Toreni ve Tana Ayini .....o.o.ecvverveererieerecsseseessessnennen, 143

(3) TaKAiS AYIN ...oocvoceereereiciciciccieeee e 145

SONUC ...ttt ettt s bt et e st e beesteaseesteaneeabeesbeesseaseesbeanseaseesteansesneensens 146
KAYNAKCGA ...ttt ettt seeabe e e eneenteeaeaneesreenseanennnes 148
EKLER 4. A8 .. .. 40 . 48 ... W ... ... 156

Xi



EKLER LISTESI

Ek 1: Ahameni Devleti’nin bagkenti Persepolis’teki bir duvara islenmis Fravasi

SCIMDOITL. ..t ree s 156
Ek 2: Ahameni Kirali biiylik Daryus’un kendi agzindan yazdirdirdig1 Behistan yazitlari.
....................................................................................................................................... 157
EK 3: AStodan GINEKICTT .....ccuveiiieieiiieiieie ettt sttt nae s 158
Ek 4: Ahameni Kral1 Biiylik Kurus’un (II. Kurug) Pasargad’daki anit mezarrt. ............ 159
Ek 5: Parsilerce 6liim sonrasi icra edilen bir Afrinagan Ayini ........cocceveveeieeineeinenne. 160

Ek 6: Sogdiya’da ortaya ¢ikarilan bir Astodan tlizerindeki ruhlarin Cinvat Kopriisii'nden

gecisi ve Sag-did AYini DEUIMIEMEST ......ooiiiiiiiii s 161
Ek 7: Iran Tiirkmensahra’daki Kiimbet-i Kabus KUIES ............ccccevrverriererireiercinnee, 162
Ek 8: Iran’in Yezd sehrindeki giiniimiizde artik kullanilmayan Dakhmalar................. 163
Ek 9: Hindistan’daki Parsi toplumuna ait bir Dakhma ...............cccccoevvviveiiciiecice, 164
Ek 10: Giiniimiizde Iran’daki Zerdiistilere ait bir mezarlik ............cococovevereerrrerernnnnns 165

Xii


file:///C:/Users/Zeyn/Desktop/Nevfel-Tez-Son%2018.05.2018.docx%23_Toc517870351
file:///C:/Users/Zeyn/Desktop/Nevfel-Tez-Son%2018.05.2018.docx%23_Toc517870351

KISALTMALAR

Ao. Aogemadaeca
Av. Avestaca

Bkz. Bakiniz

b. Baski

C. Cilt

cev. Ceviren

ed. Editor

Far. Farsca

Hn. Hadokh Nask
Ka. Khorde Avesta
M.O. Milattan Once
M.S. Milattan Sonra
Ph. Pehlevice

Rv. Rigveda

S. Sayfa

Sn. Sanskrit¢e

SS. Sayfalar

sy. Say1

TD Tirkiye Diyanet Vakfi
v.dgr. Ve digerleri
vb. Ve benzeri
VD. Vendidad

vd. Ve digerleri
V/s. Visperad

VS. Vesaire

Y. Yesna

YG. Gatalar

Yt. Yest

Xiii




GIRIS

Insanligin ortaya ¢ikisindan beri 6liim sonrasi hayatin varligi inanci toplumlarin
ve dinlerin geleneklerini ve ritiiellerini etkileyen en énemli unsurlardan birisidir. Oliim;
insanlarin sevdiklerini kaybetmesinin acisini yasatmasinin yaninda 6lenlerin bir daha
geri gelmeyecegi gercegini de insanoglunun dimagina islemektedir. Ahiret inanci ve
Olim sonrasi ritlieller, insanlarin Olen yakinlarini bir daha gérme umudunu
beslemektedir. Bununla birlikte &lenlerin ruhani olarak geri gelip diinyaya zarar
verebilecegi diisiincesi ahiret inanciyla birlikte cenaze ritiiellerinin gelismesine yol
agcmistir. Diger taraftan herkesin 6liim akibetine ugrayacak olmasi da ahirette ne sekilde
var olunacagmin insanlar agisindan merak edilmesine ve sorgulanmasina Ssebep

olmustur.

Oldukga kadim ve kokli bir din olan Zerdiistiligin, Zerdiist olarak bilinen bir
peygamberin insanlara ilahi varligin tecriibesini aktarmasi ile meydana ¢iktig1
diisiiniilmektedir. Giincel aragtirmalara gore milattan 6nce XX.-X. yiizyillar arasinda bir
din hiiviyeti kazandig1 tahmin edilen Zerdiistilik, kutsal metinlerinin bilimsel tahlilinden
anlagildigi tizere olduk¢a biyiik degisikliklere, eklemelere ve ¢ikarmalara sahne
olmustur. Kutsal metinlerindeki degisim; Zerdistiligin inang, gelenek ve
uygulamalarinin da ne denli farklilastirildigini gostermesi agisindan manidardir. Diger
taraftan Zerdiistilik, bu s6z konusu degisimlere ugrarken, ayni zamanda Aryan halkinin
kurmus oldugu diinya tarihine yon veren devletlerin olusmasinda ve gelismesinde de

onemli bir icraci konumundadir.?

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Arastirmamizin konusu “Zerdiistilikte Ahiret Inanci ve Cenaze Torenleri”dir.
Ibrahimi dinlerin karakteristik bir dzelligi olan kiyamet, cennet ve cehennem inanglari,
Zerdiist ve takipgilerinin de sistematik hale getirdigi bir inancin olmazsa olmaz

unsurlaridir. Bu dinlerin yayildigi bolgenin ¢ok uzaginda olmasa da gozlerden uzak

! Mehmet Alici, “Zerdiist’ten Giiniimiize MecUsilik/Zerdiistilik”, Dogu 'dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni,
ed. Bayram Ali Cetinkaya, Istanbul: insan Yayinlari, 2015, c. I, s. 773.



kalmis olmasi, muhtemelen Zerdiistiligin s6z konusu prensiplerinin XVIII. yiizyila
kadar goz ard1 edilmesine yol agmistir. Giiniimiizde 6zgiir irade, ilahi yargi, ilahi adalet,
kiyamet, hasir, cennet ve cehennem gibi inan¢ unsurlar1 ve hatirlarda kalic1 cenaze
merasim ve uygulamalar ile dikkat ¢eken Zerdustilik, yok olmaya yiiz tutmasina

ragmen diinyada hatir1 sayilir sayida bilim insanini cezbetmektedir.

Modern anlamda Tiirkiye’de XX. yiizyilin ikinci yarisinda baglayan Dinler
Tarihi ¢aligmalari siirecinde Sinasi Giindiiz, Nimet Yildirim, Mehmet Alici gibi bazi
arastirmacilar Zerdiistilik lizerine arastirma yapmaya yonelmislerdir. Bununla birlikte
Zerdistiligin ¢ogu doktrin ve uygulamasi iilkemizde halen arastirilmay1 beklemektedir.
Nitekim Zerdiistilerin ahiret tasavvuru ve dikkatleri cezbeden cenaze uygulamalarini
icine alan miistakil ve objektif bir ¢aligmanin iilkemizde heniiz yapilmamis olmasi, ayni
zamanda diinyada da bu yondeki calismalarin azligi, bizim bu yonde bir ¢alisma

yapmamizin 6nde gelen sebeplerinden birisidir.

Bu calismanin hedefi, Zerdiistiligin ahiret anlayis1 ile cenaze geleneklerini
tarihsel degisim ve etkilesimi de dikkate alarak ge¢misten giiniimiize arastirmak,

giintimiizde hala cari olan uygulama ve ritiiellerini objektif bir sekilde ortaya koymaktir.

B. ARASTIRMANIN METODU VE SINIRLILIKLARI

Arastirmada yazili ve gorsel materyallerden faydalanilmistir. Calismanin konusu
cercevesinde Iran cografyasi, tarihi ve dini inanglar ile ilgili arkeolojik, antropolojik,
lengiiistik ve mitolojik 6geler igeren literatiir arastirilmis ve taranmustir. Yararlanilan
materyallerin ¢ogu Ingilizcedir. Bu eserlerin bir kism1 Avesta dili ve Pehleviceden
Ingilizceye dogrudan ¢evrilmis olup giiniimiizde Zerdiisti din adamlarimin da
basvurdugu ilk kaynak konumundaki eserlerdir. Komsu Iran cografyasinda ortaya
¢ikmasina ve gelismesine ragmen Zerdiistilik hakkinda Tirk¢e yazili ve gorsel materyal
oldukg¢a azdir. Bu materyallerin bir kismmin bilimsel kaygi tasimadigi, bunun yerine
ideolojik amaglar giittiigii tarafimizdan degerlendirildiginden g¢alismamizda g6z ardi

edilmislerdir.

Calisma, Zerdiistilik hakkinda genel bilgi igermekle birlikte ahiret inanci1 ve

cenaze uygulamalarinin geg¢misten giinlimiize gelisimi ve giiniimiiz leri ile smurh



tutulmustur. Diger yandan Zerddistilerin glinlimiize ulasan geleneksel yazili metinlerinin
azlig1 konunun tam manasiyla irdelenmesi agisindan 6nemli bir sorundur. En eski
Zerdiisti metinleri olan Gatalar’da ahiret inanci ve cenaze torenleri ile ilgili doyurucu
verilerin bulunmayisi, eski ritiiellerin anlasilmasi agisindan dis kaynaklara yonelmeyi
zorunlu kilmaktadir. Bununla birlikte Zerdiisti gelenekleri hakkinda bdolge
cografyasinda yapilan arkeolojik kazilar ve mezar kitabeleri c¢esitli sebeplerden
(yagmacilik vs.) yeterli miktarda veri barindirmamaktadir. Dis kaynaklardan elde edilen
bilgiler ise taraflilik, tutarsizlik, bdlgeyi tanimama vb. nedenlerden dolayr tam
manasiyla giivenilir olmaktan uzaktir. Yine de dinin kutsal metinlerinden; bdlgeyi
ziyaret eden, arastiran ve bolge insanlar1 ile temas kurmus yabanci yazarlarin
yazilarindan; kitabelerden ve giincel bilimsel arastirma sonuglarindan faydalanma

yoluna gidilmistir.

C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizda Zerdistilerin kutsal kitabi Avesta en oOnemli kaynak
niteligindedir. Zerdiist’e atfedilen Avesta’nin Yesna boliimiindeki Gatalar (Zerdiist’iin
ilahileri), muglak ve anlasilmasi gii¢ diline ragmen galismamizin ana kaynagidir.? Fakat
Avesta’dan yararlanirken giliniimiiz lengiiistik, etimolojik ve filolojik caligmalarin

verilerinden de azami diizeyde faydalaniimaya ¢alisilmustir.

Avesta ve Zerdustilik ile ilgili ¢ok yonlii arastirmalar yapmis olan Mary Boyce,
M.N. Dhalla, Albert De Jong, Jal Dastur Cursetji Pavry, James Hope Moulton, Jivanji
Jamshedji Modi, Irach J. I. Taraporewala ve A.V. Williams Jackson gibi modern
arastirmacilarin ¢alismalarindan faydalanilmistir. Ozellikle Mary Boyce’un “A History
of Zoroastrianism”, “Persian Stronghold of Zoroastrianism”, “Zoroastrians Their
Religious Beliefs and Practices”; Jivanji Jamshedji Modi’nin “The Religious
Ceremonies and Customs of the Parsees”; Jal Dastur Cursetji Pavry’nin “Zoroastrian
Doctrine of a Future Life from Death to The Individual Judgment” ve A.V. Williams
Jackson’in  “Persia Past and Present” isimli eserleri arastirmamizda ¢okga

yararlandigimiz 6nemli yabanci kaynaklardir. Bununla birlikte kitabeler, antlasmalar,

2 L. H. Mills (gev.), “The Gathas”, The Sacret Books Of the East, Oxford: Clarendon Press, 1887, c.
XXXI, ss. 1-194.



Pers iilkesini ziyaret etmis tiiccar ve seyyahlarin, Greko-Romen ve Misliiman
tarihgilerin Persler hakkinda kaleme aldiklar1 yazilar incelenmis ve konumuz agisindan
degerlendirilmistir. Diger taraftan Sovyet Rusya doneminden beri bolgede etkili
calismalar yapan arkeologlarin basili ve gorsel materyalleri kaynaklarimiz arasindadir.
fran iilkesinde Islam sonrasinda ortaya ¢ikan Firdevsi’nin “Sehname”si gibi Farsca
sozlii ve yazili edebiyat eserleri de ¢alismamizin kaynaklari arasinda yer almaktadir.
Tiirkge’de bu konuya dair akademik kaynaklar az olmakla birlikte Mehmet Alici’nin
“Kadim Iran'da Din: Monoteizmden Diializme Meciisi Tanr1 Anlayis1” ve Irach J. 1.
Taraporewala’nin Tiirk¢e’ye g¢evrilmis olan “Zerdiist Dini” isimli eserleri de kaynak

olarak kullanilmistir.



. BOLUM

ZERDUST VE ZERDUSTILIK



A. ZERDUSTILIGIN DOGDUGU VE GELISTIGI ORTAM

Giiniimiizden 3000 yil 6nce Iran cografyasina yon vermeye baslayan
Zerdiistilik?, peygamber oldugu diisiiniillen ve baglilarinca peygamber olarak kabul
edilen Zerdiist’iin teblig ettigine inanilan inang, ibadet ve ritiiellerden olusan dinin
adidir. Zerdiist’iin tam olarak nerede ve ne zaman yasadigir bilinmemesine ragmen
meydana getirdigi din, Orta Asya’dan Hindistan’a, Misir ve Bati Anadolu’dan Cin’e
kadar 6nemli bir cografyay: etkisi altina almistir.? Bu dinin merkezi sayilan Iran
platosunun diinyanin bircok medeniyeti arasinda bir geg¢it konumunda olmasi diger
cografyalarda da etkilerinin olusmasinda 6nemli bir unsurdur.> Med, Ahameni, Eskani,
Sasani ve Islim sonrasi devletlerin kuruldugu bu topraklar o giinlerden giiniimiize
Zerdiist’iin yillar once getirdigi yeni distirun (Zerdistiligin) izlerini hala tizerinde

tasimaktadir.*

1. Bolgenin Cografyasi

Zerdiistiligin dogdugu ve gelistigi cografya, ¢olleri ve yesil alanlar1 bir arada
bulunduran engebeli ve yiiksek bir platodur. Dogu tarafinda Hindu Kus Daglari ve
Pamirler, batida Elbruz ve Zagros Daglar ile ¢epegevre sarilmis bir plato olan iran,
Hazar Denizi kenarlar1 hari¢ genelde kurak bir iklime sahiptir. Birgok medeniyete

komsuluk etmis olan bolgenin en biiyiik tuzlu gollerinden birisi olan Urumiye golii

! Zerdiisti/Zerdiistilik tabirleri Zerdiist’iin inananlar1 ve Zerdiist’iin yolunu takip edenler i¢in kullanilan
genel ifadelerdir. Avesta’nin Yesna boliimiinde gegen *“Zarathustris” (Y. 12.1) kelimenin eski Iran
dilindeki kullanimidir. Bununla birlikte kelime Latinceye anlam kaymasina ugrayarak “Yildiz Tapiciligr”
anlamimna gelen “Zoroastrianizm” olarak geg¢mistir. Diger yandan Zerdiist, Gatalar’inda, kendisini ve
Ogretisini takip edenleri “Asa ilkelerine uyanlar” anlamina gelen “Asavan” (YG. 31.22) kelimesiyle ifade
etmektedir. Zerdiistilik igin diger bir kabul goren isim de Mazdayesna/Mazdaizm kelimesidir. Ahura
Mazda’ya ithafen “Mazda Tapicisi” anlaminda kullanilan bu kelime Zerdiist sonrasinda ortaya ¢ikmus
olsa da daha ¢ok Sasani doneminde meshur olmustur. islam sonrasi Iran topraklarindan Hindistan’a gog
etmis Zerdiistiler igin ise Pers bolgesinden gelmeleri nedeniyle “Parsi” tabiri kullanilmaktadir. Son olarak
da zamanla Zerdiisti ruhban sinifi haline geldigi diisiiniilen Magilere ithafen Magi/Mog/Mecus tabirleri
dine inananlar icin kullanilmistir. Miisliiman bilginler de Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Mecus”
(Hac:22.17) ifadesinden yola c¢ikarak dine inananlara ‘“Mecusi”, dine ise “Meclsilik” adin1 uygun
gdrmiislerdir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Mehmet Alic1, Kadim Iran’da Din: Monoteizmden Diializme Mectisi
Tanri Anlayisi, Istanbul: Ayisign Kitaplary, 2012, ss. 3-15; Sinasi Giindiiz, “Mectsilik”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2003, ¢. XXVIII, s. 507.

2 Alict, “Zerdiist’ten Giiniimiize Mecusilik/Zerdiistilik”, s. 773.

8 Nimet Yildirim, fran Mitolojisi, Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2012, s. 87.

4 Alic, Kadim Iran’da Din, s. 1.



bolgenin kuzeybatisinda yer almaktadir.® Afganistan, Belucistan ve Iran’1 igine alan
platolardan olusan biiyiik bir alan daglar ile g¢evrilidir. Bolgenin batisindaki Zagros
Daglar1; Mezopotamya, Babil ve Asur iilkelerine gegitler ile baglanmaktadir. Kuzeyde
Elbruz Daglari, yagis oraninin fazlalig1 ile Hazar Denizi ve kuzeyine uzanan kesimi
bolgenin genelinden farklilastirmaktadir. Genelde kurak ve yagissiz olan ve igerisinde
Destikevir ve Destilut adinda iki biiyiik ¢6l bulunan iilke, bu bolgelerde yagisl ve
tliman hal almaktadir. Elbruz Daglarinin giiney tepelerinden asagiya dogru akan irili
ufakli akarsular, yazlar1 kurak ve kislar1 soguk gecen Iran’in getin i¢c bolgeleri igin
o6nemli su kaynaklaridir. Bolgenin kuzey dogusundaki Hindukus Daglari1 ve diger dag
olusumlar1 Orta Asya ile iran cografyasini birbirinden ayirmaktadir. Doguda ise Hayber
ve Bolan gegitleri bolgeye erisimin saglandigi iki dogal ana gegittir. Hint Denizi ve
Basra Korfezi’ne paralel daglarm uzandig: giiney Iran’da ise liman ve yerlesim yerleri

fazla degildir.®

Tarihte birgok devletin kuruldugu bu cografya; kuzeydogusunda Sogdiya, Saka
ve Baktriya uygarliklari, giineyinde Hindistan, giineydogusunda Huravaiti, Basra
Korfezi taraflarinda Pers uygarliklari, glineybat1 ve batisinda Babil ve Asur uygarliklari,
Hazar denizinin giineybati ve giineydogusunda Med ve Part kavimleri ile kuzeybatida
Anadolu ve Ermeni kavimlerinin olusturdugu kozmopolit bir yapiya sahiptir.” Bélgenin
genelinde hakim olan Aryan kavimlerin yani sira, onlarin istilast 6ncesindeki sakinleri
Elamlilar, Gutiler, Kaslar ve Hurrilerin soyundan gelen iran’in en eski yerli halki da bu

bolgede yasamlarini siirdiirmektedirler.®

2.  Bolgenin Tarihi

a. Aryanlarin Gégii

Aryan kelimesi ilk olarak Hindu kutsal kitab1 Rigveda’da ge¢mektedir. Vedalar

ve Gatalar’da “soylu”, “asil” anlamlarina geldigi diistiniilen “Aryan/Ari”” kelimesi, daha

5 Bernard Hourcade, “Iran”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2000, c. XXII, ss. 392-93;
George G. Cameron, History of Early Iran, Chicago: The University of Chicago Press, 1936, ss. 1-2.

® Biilent Iplikcioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlar:, Istanbul: Marmara Universitesi Yaynlari, 1990, c. I,
s. 84; Hourcade, “Iran”, ss. 392-93; A.T. Olmstead, History of The Persian Empire, London: The
University of Chicago Press, 1948, ss. 19-20; John R. Hinnels, Persian Mythology, London: Chancellor
Press, 1997, s. 6.

" Olmstead, History of The Persian Empire, s. XX.

8 iplikcioglu, Eski¢ag Tarihinin Ana Hatlart, c. 1, s. 85.



cok Milattan ii¢ bin y1l 6ncesinde Avrupa, Iran ve Hindistan’a dagilan bir irk ya da dil
ailesi i¢in kullanilmaktadir. Aryan veya Ari kavimler tam olarak tarihi bilinmeyen bir
dénemde, muhtemelen giiniimiizden 3000 y1l 6nce Avesta’da “Airyanem Vaeja”, “Iran-
Vej” ya da “Iranvi¢” olarak adlandirilan bir bdlgeden, bir kolu Karadeniz iizerinden
Avrupa’ya dagilmis, diger bir kolu ise Once Sogdiya olarak bilinen gilinlimiizdeki
Semerkant ve Buhara dolaylarina, daha sonra Belh ve Horosan’a yerlesmis ve oradan

fran’in cesitli bolgelerine dagilimislardir.®

Arastirmacilar Aryanlarin ilk ana vataninin Orta Asya, Aral Goli kiyilari,
Yenisey Irmagi civari, Harezm, Kuzey Azerbaycan vb. olduguna dair bir¢ok bolgeyi
isaret etmislerdir. Ancak Aryanlarin en eski kutsal kitaplar1 Vedalar ve Gatalar’daki
pastoral dil referans alindiginda; Orta Asya, Baktriya ve Sogdiya’daki arkeolojik
buluntular Gatalar’daki pastoral ifadelere uymamaktadir. Bu durumda Aryan
kavimlerin, Volga Irmag: dogusundaki Kuzey Asya stepleri, Giiney Rusya, Hazar
Denizi civart bir bolgeden gog ettikleri iddialar1 énem kazanmaktadir.’® Avesta’da bu
bolge icin “Ahura Mazda nin yarattig: diyarlarn ilki*'! ifadesi kullamlir. Zerdiistilere
gore ilk sigir ciftinin yaratildigi yer!? olan bu bélgede ayni zamanda Zerdiist’iin

dogdugu da iddia edilmektedir.!3

Milattan 3000 y1l 6nce go¢ etmeye baglayan Aryan kavimleri once Orta Asya’ya
yerlesmis ve buranin gelismis medeniyetinden etkilenmistir. Daha sonra muhtemelen

kithik ve elverissiz iklim kosullari nedeniyle Aryanlarin bir grubu Karadeniz’in

% Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 83-88; Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, ¢ev. Ali
Berktay, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2003, c. I, ss. 240-41; Maneckji Nusservanji Dhalla, History of
Zoroastrianism, New York: Oxford University Press, 1938, s. 8; Nimet Yildirim, “Eski fran’da Dinler ve
Dinsel Inanislar-1”, Dogu Arastirmalari, ¢. 1, sy. 5 (2010), ss. 6-7; Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozligii, Istanbul: Kabale1 Yaymnevi, 2008, s. 416; James Hope Moulton, Early Religious Poetry of
Persia, Cambridge: Cambridge Universty Press, 1911, ss. 6-7.

0 Frantz Grenet, “Zarathustra’s Time and Homeland: Geographical Perspectives”, The Wiley Blackwell
Companion to Zoroastrianism, ed. Michael Stausberg v.dgr., Chichester: John Wiley & Sons, Ltd., 2015,
s. 22; Frantz Grenet, “An Archaeologist’s Approach to Avestan Geography”, Birth of the Persian Empire,
ed. Vesta Sarkhosh Curtis, Sarah Stewart, London: 1.B. Tauris, 2005, ss. 35-36; Mary Boyce, A History of
Zoroastrianism, Leiden: Brill, 1975, c. I, ss. 3-4; Mary Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and
Practices, London, Boston, Henley: Routledge & Kegan Paul, 1979, s. 2; Olmstead, History of The
Persian Empire, s. 19; James Hope Moulton, Early Zoroastrianism, London: The Hibbert Lectures, 1926,
s. 5.

1vD. 1.2

12 E. W. West (cev.), “Selections of Zadsparam”, Sacred Books of the East, Oxford: Clarendon Press,
1880, c. V,s. 9.8.

13 James Darmesteter (gev.), “Vendidad (Vidévdad) or Laws Against the Demons Avesta”, The Sacret
Books Of the East, Oxford: Clarendon Press, 1895, c. IV, s. 1.2.



kuzeyinden Avrupa’ya go¢ ederek giiniimiizdeki Germen kavimlerini olusturmustur.!*
Diger bir grup ise ikiye ayrilmis bir kismi giineye inip isimlerini verdikleri Iran’a,*® bir
kismi1 giineydoguya yonelip Hindistan’a yerleserek Fars ve Hindu milletlerini
olusturmuslardir.® Buna mukabil Sakalar’in ve diger bazi Aryan kavimlerin gog
etmeyip yerlerinde Kkaldiklar1 diisiiniilmektedir.)’ Bazi arastirmacilar giiniimiizde
Bogazkoy sinirlart i¢inde kalan Hitit devletinin baskenti Hattusas’taki bir yazitta gegen
Aryan tanrilarmin isimlerinden yola ¢ikarak Hititler’in de Aryan kavimlerden oldugunu

iddia etmektedirler.18

Iran’da Aryanlar gelip yerlesmeden 6nce de bazi medeniyetler vardi. Bunlardan
M.O. 3000-750 tarihleri arasinda Giiney Bat1 iran’da Susa’y1 baskent yapan Elamlilar
giiclii bir devlet kurmuslardir. Yine bu donemde Guti, Kas ve Hurri kavimleri
muhtemelen Aryan baskist nedeniyle Kuzey Iran ve Kuzey Mezopotamya’ya gog
etmislerdir.’® fran’m giineyinde Kirman’da hala varliklarm siirdiiren bu topluluklar
Aryanlardan ki ézellik olarak ayrismaktadir.?® fran platolarim istila eden Aryanlar
buradaki yerli halk ile kaynagarak Hindistan’a yerlesen ve o bdlgenin yerli halklarindan

etkilenen Aryan topluluklarindan kiiltiirel ve dini agidan ayrilmaktadirlar.?!

Aryan dinlerinin ge¢misi ile ilgili bilgilere, Gatalar’a gore olduk¢a eski oldugu

diisiiniilen Rigveda metinlerinden ulasilabilmektedir.??

Aryanlarin  Zerdiist Oncesi
inanglar1 birgok yonden farklilik gosterse de bunlardan en bariz olani ¢ok tanrili dini
inaniglaridir. Ates, Su, toprak ve Olenlerin ruhlart ile ilgili kiiltleri onlarin dini
anlayislarinin temelinde totemcilik oldugunu gostermektedir.?® Vedalar’a gore tanrilar
panteonunun basinda Asuralar bulunur. Baslangicta Hindistan’daki Asura ile iran’daki

Ahura Mazda’nin benzer oldugu iddia edilmektedir. “Apha” su tanrigasidir, “Agni” ise

W yildirim, fran Mitolojisi, ss. 88-89.

15 “fran” kelimesi bolgeye hakim olan Aryan irkina mensup kavimlerin verdigi “Aryanlarin Ulkesi”
anlamina gelmektedir.; Yildirim, /ran Mitolojisi, s. 86.

18 Yildirim, fran Mitolojisi, s. 88.

17 Olmstead, History of The Persian Empire, s. 19.

18 Moulton, Early Zoroastrianism, ss. 5-6.

9 iplik¢ioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlart, . 1, s. 85; M. Dandamayev, |. Medvedskaya, “Media”,
Encyclopceedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2006, http://www.iranicaonline.org/articles/media.

2 Ali Seriati, Dinler Tarihi, ed. Hicabi Kirlangig, Derya Ors, ¢ev. Ejder Okumus, 4. b. Ankara: Fecr
Yayinlari, 2015, c. I, s. 244.

2 Yildirim, Iran Mitolojisi, ss. 90-91.

22 Nimet Yildirim, “Fars Edebiyatinda Metafizik Yolculuklar”, Dogu Esintileri, c. XII, sy. 2 (2014), s. 92.
2 Yildinim, Iran Mitolojisi, s. 93.



ates tanrisidir. Sular1 yoneten tanrt Varuna’nin daha sonra en 6nemli tanrt konumuna
geldigi goriilmektedir. Her zaman onunla birlikte anilan Mithra* (Far. Mihr, Miura, Sn.
Mitra) ise yargilayan, yalancilar1 ve séziinde durmayanlari tespit eden giines tanrisidir.
Mithra ve Varuna’nin Asura’nin 6zelliklerini paylastigi ve Varuna’nin daha sonralari
panteonun en biiytlik tanris1 oldugu anlagilmaktadir. Hindu kutsal kitab1 Rigveda’da bu
ikisinin yaninda savas tanrisi Indra da énemli bir yer tutmaktadir. Bunlarin haricinde
Asuralar, Daevalar ve doga tanrilari olarak siniflandirilan birgok tanrisal glice inanildigi

goriiliir.

Dini ritiielleri konusunda c¢ok fazla bilgi sahibi olmadigimiz ilk Aryan
kavimlerin tanrilara kurban yakma ritiielleri belirgindir. Yakilan kurbanin dumaninin
tanrilar1 hognut ettigi diisiincesi hakimdir. Tanrilarin ruhlarina tapinma ve biiyiiciiliik de
diger yaygm ritiiellerdir. Savas¢1 ve kahraman tanri Indra’nm elinden diisiirmedigi
Soma, ya da Iran’daki bi¢imiyle Haoma ickisini i¢cmek ise Aryanlarin &nemli

ibadetlerinden birisidir.2

b. Iran’da Kurulan Kralliklar

Iran’da Aryanlara ait krallik olarak ifade edebilecegimiz ilk devlet yapilanmasi
Bati Iran’a yerlesmis olan Med kavimlerinin kurdugu Med Devleti’dir. Fakat ranlilarin
destans1 hikayelerinden olusan Hiidayname ve Sehname gibi eserlerde Pisdadiler ve
Keyaniler adinda yar1 mitolojik hanedanlardan bahsedilir. Firdevsi’nin Sehname’sinde

bu krallarin ilkinin Kayumers oldugu ifade edilir.?’

24 Eski Iran’in en &nemli tanrilarindan biri olan Mithra, hemen hemen inancin hakim oldugu biitiin
teolojilerde aydinlik ve giines tanrisidir. iranlilar, Mithra’nin her seyi géren gozleriyle herkesin yaptigim
gordiigiine ve yalan sdyleyenleri, soziinde durmayanlari cezalandirdigina inamrlardi. Iran’da ve
Hindistan’da higbir zaman en {istiin tanr1 olamayan Mithra; Roma’da &zellikle asker sinifin dahil oldugu
kendi adin1 tagiyan miistakil bir dinin tanris1 olmustur. Gliniimiizdeki Hiristiyanligin ekmek-sarap ritiieli
gibi temel ibadetlerinin bazilarinin Mithra Dini’nden gegtigi tahmin edilmektedir. Detayl bilgi i¢in Bkz.;
Hayrettin Kizil, “Hint ve Iran Geleneklerine Gore ‘Mitra’”, Sarkivat Ilmi Arastrmalar Dergisi, sy. 10
(2013), ss. 26-41; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 520-21.

% Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed El-Birtni, Tahkiku Ma Ii’l - Hind, ed. Ali Thsan Yitik, cev.
Kivameddin Burslan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2015, s. 52; Yildinim, fran Mitolojisi, Ss.
86-87.

% Haluk Hacaloglu, Zerdiist Ahura Mazda, istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1995, ss. 11-12; Yildirim,
Iran Mitolojisi, sS. 97-99.

27 Firdevsi, Sehname, ¢ev. Necati Lugal, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1991, s. 1:246.
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Pisdadi hanedanliginin kurucusu olan Huseng, ilk insan Kayumers’in torunu ve
Pisdadilerin mitolojik krallar1 Yima (Cem, Jem, Cemsit) ve Feridun’un atasidir.?®
Avesta’da “Pradata” olarak gecen Huseng’in lakabi Pisdat’tir. Efsaneler ve dini anlatilar
haricinde Pisdadi hanedani1 hakkinda herhangi bir delil yoktur. Ancak Hint efsaneleri ile
[ran efsanelerinin benzerligi nedeniyle s6z konusu efsanevi kahramanlarin Aryan

kavimlerinin ortak mirasi oldugu anlasiimaktadir.?®

Keyani Hanedanu ile ilgili bilgiler ise Pisdadilere gore daha az mitolojik unsurlar
icermektedir. Daha ¢ok kahramanlik ve cengaverlik nitelikleri baskin olan bu krallarin
isimlerinin basinda “bilge”, “sair” anlamlarma gelen “Key” lakabi bulunmaktadir.
Firdevsi’nin Sehname’sinde bu lakap “hiikiimdar” anlaminda da kullanilmaktadir. S6z
konusu efsanelere gore kurucusu Keykubat® olan bu hanedanin son hiikiimdar1 Dara,
Biiyiik Iskender tarafindan yenilgiye ugratilmis ve hanedan bdylece son bulmustur.
Buradan hareketle ve bu hanedan ile ilgili hikayelerin sadece iran’a &ézgii olmasi
hasebiyle Keyanilerin Ahameniler olabilecegi yorumu ¢ikarilabilir. Fakat bazi
arastirmacilar Keyanilerin Ahamenilerden farkli bir hanedan oldugunu iddia
etmektedirler.®

Bunlarin haricindeki Eskani ve Sasani hanedan: ile ilgili mitolojik s6ylencelerin
bulundugu yaztlar olduk¢a fazladir. Arkeolojik bulgulara, doénemin yazar ve
seyyahlarinin yazilarina gore ise Iran’da saltanat siirmiis dort hanedan gbze carpar.
Bunlar Med, Ahameni, Eskani ve Sasanilerdir. Iskender’in istilasindan sonra ve bu
biiyiik hanedanlarin bazi1 donemlerdeki iktidar bosluklarinda bdlgesel derebeyliklerin

kuruldugu da bilinmektedir.

Aryan kavimlerinden biri olan Medlerin kurdugu Med Devleti’nden (M.O. 700-
550) giiniimiize kalan herhangi bir yazili belge olmadig: i¢cin Medler’le ilgili bilgiler

diger devletlerin ve Batili yazarlarin belgelerinden elde edilmektedir.®? ilk kez M.O. IX.

28 Y1ldirim, Iran Mitolojisi, s. 117; Firdevsi, Sehname, s. 1:303.

2 Y1ldirim, fran Mitolojisi, s. 118.

%0 Firdevsi, Sehname, s. 11:5184-5186.

3L Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 119-20.

%2 Tahsin Yazici, Miirsel Oztiirk, “Iran”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2000, c. XXII,
s. 413.
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yiizyllin ortalarinda Asurlularin yazitlarinda Medler’le ilgili bilgilere rastlanir.®
Giiniimiizdeki Hemedan civarma M.O. XX. yiizyilda yerlestigi diisiiniilen Medlerin bu
tarinten itibaren bagimsiz hareket ettigi goriilmektedir.>* Medlerin bilinen ilk krah
Deiokes’ dir (M.0O. 700-678). Deiokes, daginik haldeki Med boylarini®® siyasi bir ¢at1
altinda toplamis ve bagimsiz ilk Med Devleti’ni kurmustur.®® Bazi kaynaklara gore
ondan sonra basa gegerek devletin topraklarini genisleten ve akraba kavim olan Persleri
ve baska birgok milleti egemenligi altinda toplayan Phraortes (M.O. 678-625), Med
Devleti’nin asil kurucusu sayilmaktadir. Yunan tarih¢i Herodot’a®” gore Medlerin
krallar1 sirasiyla Diokes, Phraortes, Kyasares (M.O. 625-585) ve Astyages’dir. Astyages
(M.O. 585-550) Ahameni Krali Il. Kurus tarafindan devrilmis ve Med Devleti, Pers
egemenligi altina girmistir.3® Ctesias’a gore ise Med krallar1 sirasiyla Arbaces,
Maudaces, Sosarmus, Artycas, Arbianes, Arteus, Artines, Astibares ve Aspandas ya da

Astyages’tir.®® Ilk etapta Astyages haricinde iki silsilenin oldukga farkli oldugu anlasilsa

3 Asur Krali III. Salmanasar (M.O. 859-824) Medya’ya bir sefer diizenlemis ve Med kavimlerinden
ayaklananlar1 6ldiirmiis, kdy ve kasabalar1 yagmalamigtir. Detayli bilgi i¢in bkz.; George Rawlinson, The
Seven Great Monarchies of The Ancient Eastern World, New York: Jhon W. Lovell Company, 1959, c.
I, ss. 81-82.

3 Iplikgioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlar, c. 1, s. 86; Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, s.
78; Dandamayev, Medvedskaya, “Media”.

3 Herodot alt1 Med boyundan bahseder: “Deiokes'in hiikmii altinda toplananlar yalmz Media ahalisiydi;
Medler cesitli boylardan olusmustu: Buslar, Paretakenler, Strukhatlar, Arizantlar, Budiler, Maglar”;
Herodot, Herodot Tarihi, ed. Erhat Azra, ¢cev. Okmen Miintekim, 1. Baski Istanbul: Remzi Kitabevi,
1973, s. 1:101.

3 Herodot, Herodot Tarihi, s. 1:96; iplik¢ioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlart, C. 1, s. 86.

37 Tarihin babast olarak bilinen ve 1.0. 480-425 yillarinda yagamis olan klasik dénem yazart Herodot,
Halikarnasli bir tarih¢idir. Kendi adiyla bilinen tarihi (Herodot Tarihi) en &nemli klasik donem
kaynaklarindandir. Halikarnasli Herodot hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Ancak, Persler ve
Magiler ile ilgili giiniimiize bilgileri ulagan ilk Greko-Romen yazar olmasi konumuz agisindan onu
oldukga 6nemli kilmaktadir. Pers krali Kurus ve Lidya krali Kandaules dénemleriyle baslayan dokuz
ciltlik kitabinda, Herodot’un anlatimi zaman zaman yapaylik, uydurma ve yanlis ifadeler igermektedir.
Nitekim eseri Latinceden Ingilizceye ¢eviren Sayce; Herodot’un, baskalarmin anlatimlarini kendisininmis
gibi gosterdigini sdylemektedir. Bunun yaninda Herodot’un kaynaklari arasinda Persli komutanlarin
oldugu da malumdur. Fakat bilgilerin genel olarak baska kaynaklarla karsilastirildiginda gercek olaylarla
uyustugunu ifade etmek gerekir. Ayrica aktardigi bilgiler daha sonraki yazarlarca aynen ya da
degistirilerek kullanilmistir. Klasik batili yazarlarin kitaplariin verdigi bilgilerin dogrulugunun tartigmali
olmasinin nedenleri arasinda kaynaklarin yanli olmasi ya da giivenilir olmayis1 bir yana yazarlar
arasindaki rekabet hatta Yunan sehir devletleri arasindaki siyasi husumet bile etkili olabilmektedir.;
Herodot, Herodot Tarihi, ss. 14-19; Albert De Jong, Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek and
Latin Literature, ed. R. Van Den Borek, H.J.W. Drijvers, H.S. Versnel, Leiden: Brill, 1997, ss. 76-77;
Martin Haugh, The Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, ed. E. W. West, 2nd Edition
London: Triibner & Co., Ludgate Hill., 1878, s. 5; Hasan Poor Golmohammad, Zsidm Oncesi Tiirk-Iran
Kiiltiir Iliskileri, (Doktora Tezi), Istanbul: Istanbul Universitesi, 2011, s. Diizeltme XXIII.

% Herodot, Herodot Tarihi, s. 1:73.

% Lloyd Llewellyn-Jones, James Robson, Ctesias’ History of Persia Tales of the Orient, Oxon:
Routledge, 2010, ss. 149-51.
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da Ctesias’in listesinin Herodot’un silsilesinin ¢ogaltilmis taklidi oldugu iddia
edilmektedir.*

Asurlularin yazitlarina gére M.O. VII. yiizyilin baslarina kadar sadece Hemedan
diizligiinde bagimsiz bir devlet kurduklar1 bilinen Med Devleti’nin smirlar1 kuzeyde
Gizilbunda, giineyde Zagros Daglarindan Kirmansah’in giineyine kadar olan bolge ve
doguda dogal bir sinir olan Destikevir ¢oliine kadar uzanmaktadir. Batida ise Kyaksares
doneminde Asur devletini yikarak topraklarmi Kizil Irmak’a kadar dayandirdiklari ve

Lidya devletiyle komsu olduklar1 Herodot tarafindan aktarilmaktadir.**

Medlerin dini inanislar1 elimizdeki verilerden tam olarak ¢ikartilamamaktadir.
Medya bolgesindeki arkeolojik kazilarda simdiye kadar M.O. XX. yiizyihn ikinci
yarisinda Hemedan’in giineyindeki Tepe Nus-i Can adindaki bir bdlgede yapilan
kazilarda dini amagla kullanildigi diisiiniilen bir bina kesfedilmistir. Merkezi bir
tapinagi ve ona bitisik yan tapinaklar bulunan binanin bati yakasinda ates kiiltii
geleneklerine uygun bir sunak kesfedilmistir. Bu tapinak simdiye kadar kesfedilen en
eski ates kiiltii tapmagidir.*> Medlerin, kendilerinden sonra Iran’a hakim olan akraba
hanedan Ahameniler gibi, Zerdiisti ya da en azindan Mazdeist oldugu

diistiniilmektedir.*3

Bunun haricinde Medlerin dini inanislar1 ile ilgili bilgiler Herodotun
Tarihi’nden edinilmektedir. Herodot’a gore Med boylarindan olan Magiler (Magoi,
Magu) hem Medlere hem de Perslere din adamlar yetistiren boy konumundadir. Bir

44

gesit saman™®, riiya yorumcusu, kahin vb. olan Magi toplulugu, ¢ogu dini ritiieli

gerceklestirebilen babadan ogula gegen ruhbanliga sahip bir siniftir. Zerdistilikten farkli

40 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. II, s. 85.

41 Herodot, Herodot Tarihi, s. 1:103; Iplikgioglu, Eski¢ag Tarihinin Ana Hatlari, c. |, s. 86; Dandamayev,
Medvedskaya, “Media”; Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, s. 98.

42 David Stronach, “Notes on Religion in Iran in The Seventh and Sixth Centuries B.C.”, Orientalia J.
Duchesne-Guillemin Emerito Oblata, Leiden: Brill, 1984, c. IX, ss. 479-80.

43 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, s. 420.

4 Samanizm: Ilk donem arastirmacilar1 tarafindan Tiirklerin geleneksel dini de oldugu da iddia edilen
giliclii dinsel bir kiginin biiyli ve dinsel ayinlerinden olusan kiilt, giinlimiizde bir din olarak
goriilmemektedir. Bunun yaninda bu kiltiin Tiirklere sonradan sonradan girdigi glinlimiiz
arastirmacilarinin genel kanaatidir. Eliade Samanizm’in orjininin Giiney Asya oldugunu iddia etmektedir.
Ancak giiney ile tam olarak nereyi kast ettigi belirsizdir. Samanizm’in tanrisal gii¢leri gokte olanlar (iyi
tanrilar) ve yer altinda olanlar (kotii tanrilar) olarak ele almasi Diialist bir bakis agisina sahip olmasi
acisindan 6nemlidir. Bu durum Magi kiiltlerine benzerligi agisindan dikkate degerdir. Bkz. Mircea Eliade,
Samanizm, ¢ev. Ismet Birkan, Ankara: imge Kitabevi, 1999, ss. 217-22, 236-37; Ahmet Yasar Ocak,
Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul: letisim Yaynlari, 1983, ss. 70-73.
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olan ve daha 6nceye dayanan Magi gelenegi; Haoma ayini yapmak, ates mabedinde

sunular yapmak, kanl kurbanlar adamak vb. bircok dini i igermektedir.*®

Aryan kavimlerinden olan Perslerin kurdugu bir devlet olan Ahameni
Devleti’nin  (M.O. 559-330) admin kurucusu II. Kurus’un atalarindan olan
Akhamenes’den®® geldigi tahmin edilmektedir. Ahameni Hanedani’nin biri bagimsiz,
biri Med Devleti hakimiyeti altinda olmak iizere iki evresi vardir. II. Kurus’un (M.O.
559-530) Med Krali Astyages’i bir saray darbesiyle devirmesi sonucu bagimsizligini
ilan eden Ahameni Devleti, daha 6nceleri Med Devleti’nin egemenligi altinda varligini
stirdiirmekteydi. Behistan yazitlarinda I. Daryus kendisinden 6nce gelen sekiz Ahameni
Kralindan bahseder.*’ Teispes, I. Kurus (M.O. 640-600) ve 1. Kambuyza (M.0O. 600-
559), donemlerini Med hakimiyeti altinda gegiren Persler ilk baslarda Urumiye

Golii’niin batisinda ve sonrasinda Zagros Daglari civarindan yerlesik durumdaydilar.*®

Bagimsiz Pers Devleti’ni ilan eden II. Kurus sadece Med Devleti’nin
topraklarini almakla kalmamis aymi zamanda Anadolu’nun biiyiik bir kismini Pers
egemenligi altina almistir. Persler kisa zamanda biiyiik bir imparatorluk kurmuslardir.*°
Devletin sinirlart doguda Tibet, Sutlej ve Indus Célii’ne; giineyde, Hint Denizi, Basra
Korfezi, Arap ve Nubian Coéllerine; batida, Suriye, Akdeniz, Ege ve giinlimiizde
Bulgaristan topraklarinda bulunan Struma Nehri’ne; kuzeyde Tuna, Karadeniz,

Kafkaslar, Hazar havzas1 ve Seyhun Nehri’ne uzanmaktaydi.>

Ahameni Imparatorlugu’nun diger kralliklardan biiyiik olmasinin etkenlerinden
birisi de Perslerin iyi savaggilar olmalarmin yanisira emirleri altindaki milletlerin
yasayislarina ve dinlerine karismamayr devlet gelenegi haline getirmis olmalaridir.®!

Oyle ki Babilde bulunan Il. Kurus’un Silindir Yazmasi’nda bir Aryan tanrisi

4 Herodot, Herodot Tarihi, s. 1.107; Mary Boyce, A History of Zoroastrianism, Leiden: Brill, 1982, c. I,
ss. 19-20; Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, ss. 60-67.

4 Muhtemelen Teispes’in selefi ve babasidir.

47 1. Daryus’un bu yazitlarda kendisinin Ahameni hanedanindan oldugunu kanitlama cabasi acikca
goriilmektedir. Bkz. Rudiger Schmitt, The Bisitun Inscriptions of Darius the Great: Old Persian Text,
London: Corpus Inscriptionum Iranicarum, 1991; Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. Il, s. 429.
48 Olmstead, History of The Persian Empire, s. 34; Iplik¢ioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlari, . 1, s. 88;
Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, ss. 429-30.

49 Cameron, History of Early Iran, s. 224.

%0 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, s. 266.

St iplikgioglu, Eski¢ag Tarihinin Ana Hatlari, c. 1, ss. 88-89.
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olmamasina ragmen Marduk’a &vgiiler diiziilmesi®?, diger dinlerin geleneklerini de

benimsemeye yatkin olduklarini géstermesi acisindan dikkate degerdir.

II. Kurusg’un &liimiiniin ardindan oglu II. Kambuyza (M.O. 530-522) tahta
gecmis ve onun zamaninda Misir ele gegirilmistir. Onun Misir’da 6lmesinin ardindan
onemli bir devlet krizi ortaya c¢ikmustir. I. Daryus’un (M.O. 522-486) Behistan
yazitlarina gore, kendini Kambuyza’nin oglu Smerdis olarak tanitan bir Medli (Magi)
olan Gaumata belli bir siire kralligi ele gegirmistir. Bunun farkedilmesi {izerine
Ahameni Hanedani iiyesi olan 1. Daryus, bir saray darbesiyle Medli Gaumata’y1 ve
yandaglarin1 6ldiirerek tahti tekrar Ahameni ailesine kazandirmistir. Yani I. Daryus i¢in

Ahameni Devleti’nin ikinci kurucusu denilebilir.>?

I. Daryus sonras: tahta gecen Hyarsa (M.O. 485-465), 1. Ardesir, 1. Daryus, Il.
Ardesir, 1II. Ardesir ve III. Daryus (M.0.336-330) dénemlerinde devlet gittikce
zayiflamis; Misir, Baktriya ve Anaolu’da isyanlar ¢ikmig; bunun yaninda hanedanlik igi
taht kavgalar1 baglamis ve devletin mali durumu da gitgide zayiflamistir. Batiya dogru
yapilan ilerlemeler Hyarsa doneminde kaybedilen Maraton savasiyla son bulmustur.
Makedon komutan Biiyiik Iskender’in doguya dogru yaptigi seferde Pers ordusu
yenilgiye ugramis ve III. Daryus M.O. 330 yilinda 6ldiiriilmiistiir. Biiyiik iskender’in

Iran’1 istila etmesiyle de Ahameni Devleti tarihten silinmisgtir.>*

Ahameni Devleti’nin dini yapisinin Med Devleti’ninkine benzer oldugu
diistiniilmektedir. Ahura Mazda iki devlette de en yiice tanridir. Bu, ozellikle
Behistan’daki 1. Daryus’un yazitlarinda goriilmektedir. Bununla birlikte diger tanrilara
da ibadet edilmekte ve onlardan yardim istenmektedir. Ancak Mitra ve giinese ibadet,
Ardesir donemine kadarki yazitlarda goriilmemektedir.>® Buna mukabil M.O. 539 yilina
tarihlenen II. Kurus’un Silindir Levhasi’nda ¢ok tanrili bir din algis1 bulunmakta hatta
Babil tanris1 Marduk’un en iistiin tanr1 oldugu zikredilmektedir.®® Ahameni krallarinin

kitabelerinde Ahura Mazda ismi defaatle goriilmektedir; ancak Zerdiist isminin higbir

%2 Antoine Simonin, “The Cyrus Cylinder”, Ancient History Encyclopedia, (12.12.2017),
https://www.ancient.eu/article/166/the-cyrus-cylinder/.

53 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. Il, ss. 420-21; Schmitt, The Bisitun Inscriptions of Darius
the Great: Old Persian Text.

S iplikcioglu, Eski¢ag Tarihinin Ana Hatlart, c. 1, ss. 89-90.

%5 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. 11, s. 420.

% Simonin, “The Cyrus Cylinder”.
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yazitta gegmemesi Medlerin ve Perslerin, Zerdiist’ten habersiz olduklar1 diigiincesini
uyandirmaktadir. Ayni1 zamanda Diializmin Med ve Pers imparatorluklarinin ilk donem

yazitlarinda belirgin bir sekilde goriilmemesi de manidardir.®’

Murgab ve Naks-i Riistem’deki benzer iki adet kare bigimindeki harabe yapinin
bir ilk donem Pers tapinagi oldugu diisiiniilmektedir. Fakat gerek dini mimariden farkli
yapida olmalar1 gerek yapilarin herhangi bir yerinde sunaga rastlanmamis olmasi baska
bir amagla yapilmis olabileceklerini diigiindiirmektedir. Pers Krali I. Daryus’un
mezarinda ise kurban atesinin tiittigii ve kare seklinde merdivenli bir yapinin
bulundugu sunak benzeri bir ¢izim mevcuttur. Diger taraftan sunaklarda at, koyun, keci
ve si@ir gibi hayvanlarin sunulmasi Zerdiist’iin dini Ogretisine kesinlikle aykiridir.
Ayrica Persler Asurlularin tanrist Asshur’un benzer bir betimlemesini yaparak onun
arkasindaki kanatlart uzatmislardir. Bu ¢izim mezar yapisindaki kralin Fravasisini

temsil etse de giiniimiizde Zerdiistiligin sembolii olarak bilinmektedir.>®

Herodot’un aktarimlarindan ve Behistan yazitlarindan da anlasildigi tizere
Magiler, Medlerde oldugu gibi din adami smifin1 olusturmakta ve Ahameni
Hanedani’na samanlik, riiya tabiri, biiyiiciiliik, kahinlik ve kurban sunma gibi konularda
hizmet etmekteydiler. Rawlinson, ‘“Magizm” olarak adlandirdigi bu dinsel yapinin
Iskitlere dayandigmi, muhtemelen Zerdiistilikten daha eski oldugunu ve zamanla
Zerdistiligin igine karigarak gliniimiizdeki inang sisteminin bir pargasi oldugunu iddia

etmektedir.>®

Biiyiik Iskender’in Ahameni devletine son vermesiyle iran’da iskender
Imparatorlugu hiikiim siirmeye basladi. M.O. 323 yilinda Iskender’in 6liimiiyle
Iskender’in komutanlarindan Seleukos (MO. 358-381) Iran’i da igine alan Babil
merkezli bir devlet kurdu. M.O. 250 yilinda aslen Saka/iskit kokenli olduklari tahmin
edilen Arsacid Hanedani1®® (Part, Arsacid, Askani-M.O. 250- M.S. 226), 1. Ersek (M.O.
250-217) déneminde iran bolgesini Selevki egemenliginden kurtararak bagimsizligini

ilan etti. ilk ele gegirdikleri yer olan Partiya/Esak (Ersekabat/Askabat) bolgesi nedeniyle

57 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. I1, ss. 420-21.

%8 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. I, ss. 421-23.

59 Bkz. Schmitt, The Bisitun Inscriptions of Darius the Great: Old Persian Text; Herodot, Herodot Tarihi,
s. 1:120,132; VII:19; Rawlinson, The Seven Great Monarchies, c. I1, ss. 425-26.

0 Nimet Yildirim, Eskanilerin Aryan kokenli oldugunu ve Sakalar ile sadece komsuluk iliskileri
oldugunu iddia etmektedir. Bkz. Yildirim, fran Mitolojisi, s. 121.
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devlet, Part/Eskani Devleti olarak isimlendirilmis ondan sonra gelen hanedan iiyeleri ve
hiikiimdarlarin tamami Ersek ismini bir unvan gibi kullanmiglar ve kutsamislardir.
Eskani devleti Selevkilerin zamanla giiclerini yitirmesi ve Iran’dan c¢ekilmesi nedeniyle

batida smirlarini genisletmis ve yaklasik 500 yil iran’da hiikiim siirmiistiir.®*

Tirdad (M.O. 217-215), II. Ersek (M.O. 215-193), Friapat (M.O. 193-176) ve .
Ferhad (M.O. 176-171) donemlerinde Selevkilere karsi yapilan savaslarda basarilar elde
edilse de asil ilerleme I. Mihridad (M.O. 171-138/9) déneminde gergeklesmistir. Bu
donemde Medya ve Mezopotamya’da hakimiyet saglayan Eskaniler batiya dogru
ilerlemelerini siirdiirmiistiir. 1. Mihridat’in halefleri de Selevkilere karst ve M.O. I.
yiizyildan itibaren Roma’ya karsi miicadele etmislerdir. Oldukc¢a parlak gecen II.
Mihridat (M.O. 109-88/87) déneminde de Cin ve Roma ile birgok yerde miicadelelere

girisen Eskaniler 6nemli basarilar elde etmislerdir.%?

I1. Mihridat’in 6liimii sonrasinda devlet yapisindaki zayiflama, taht kavgalar1 ve
Roma ile uzun miicadeleler Eskani devletinin sonunu getirmeye baslamistir. Bagindan
beri Roma ile yapilan savaslarda ¢ogu cephede basarili olunmasina ragmen Eskani
devleti M.S. Il. ylizyilda bu savaslarin neticesinde birgok yonden zaaf gdstermeye
baglamistir. Egkaniler sadece Roma ile savagsmakla kalmayip doguda Greko-Bakiriya ve
Kushanlar gibi onemli devletlerle de miicadele etmekteydi. Nitekim devletin dini
yapisindan memnun olmayan Zerdiisti din adamlari, 6nemli savasgilardan ve devlet
adamlarindan olusan pehlivanlar1 bir araya getiren Babek oglu Erdesir’in isyan1 sonug
vermis V. Artaban (M.S. 213-224) déneminde Eskani devleti son bulmustur.5

Eskani Devleti feodal bir yonetim tarzina sahipti. Daha ¢ok gocebe hayat siiren
ve herhangi bir baskente bagli kalmayan devleti yonetenler orduya ve toplumsal hayata
dokunmamuslardir. Yénetimde ve halkta eski Iran gelenekleri ayni sekilde devam
ederken diger yandan Selevkilerden kalma helenistik etki de varligini stirdiirmekteydi.
Bu helenist tutum Sasaniler tarafindan Eskanilere karsi kullanilan Onemli bir

propaganda araci olmustur. Fakat Eskani hiikiimdarlarinin kendilerini Ahameni

61 Bkz. Iplikcioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlari, c. 1, ss. 91-92; K. Schippmann, “Arsacids ii. The
Arsacid Dynasty”, Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2016, c. Il/5, ss. 525-36;
Yildirim, fran Mitolojisi, s. 120.

62 Bkz. Iplik¢ioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlari, c. 1, s. 92; Schippmann, “Arsacids ii. The Arsacid
Dynasty”, ss. 525-36.

83 Schippmann, “Arsacids ii. The Arsacid Dynasty”, ss. 525-36.
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Devleti’nin varisi olarak gérmekte olduguna dair bircok kanit bulunmaktadir. Bunlardan
en belirgin ornekleri bastirdiklart sikkelerde “Krallarin Krali” gibi Ahameni

unvanlarina, ok ve yay gibi Ahamenilerden kalan simgelere yer vermeleridir.®*

Eskanilerin dini inanglarinin, tam olarak bilinmemesine ragmen, Zerdiistilik ile
birlikte politeist oldugu diisiiniilmektedir. Bu durumun kanitlarindan birisi, Eskani
Devleti zamaninda ates kiiltii ve ates tapinaklarinin resmi binalar statiisiinde olmasidir.
Isidore Charax, Eskanilerin ilk baskentleri olan Esak’taki hi¢ sOonmeyen atesten
bahsetmektedir. Ayn1 zamanda krallarin ta¢ giyme toreninde tapinak atesi yakma
gelenegi sadece Eskanilerde degil bolgesel kralliklarda da yayilmigtir. Ahameni
déneminde Magilerin dini gorevlerine benzer sekilde gérevlendirilmis rahiplerin Eskani
yonetiminde de olmasi ve Zerdistilikte tavsiye edilen yakin akraba evliliklerinin
Eskanilerde de goriilmesi dini anlayislarinin  anlasilmasi  agisindan  Onemli

gostergelerdir.®®

Eskani Devleti’nin yikilmasindan sonra Iran topraklarinda daha once Fars
eyaletinin yoneticisi olan Sasaniler yeni bir devlet kurmusglardir. Sasani Hanedani’nin
(M.S. 226-642) adinin devletin kurucusu Babek oglu Erdesir’in (M.S. 226-241) atasi
olan Sasan’dan geldigi iddia edilmektedir. Yaklasik dort yiiz y1l boyunca Iran’da hiikiim
siiren Sasaniler kendilerini Ahameni imparatorlugu’nun devami olarak gérmektedirler.®®
Roma ve Bizans ile ¢etin miicadelelere girisen Sasani Devleti’nin en basindan bir din
devleti olarak kurulmus olmasi da 6nemlidir. Devletin teolojisi baslangigta Ortodoks

Zerdiistilik olsa da hiikiimdardan hiikiimdara degisiklik gosterdigi de goriilmektedir.®’

Gayesi eski Ahameni topraklarimi yeniden almak olan I. Erdesir; Anadolu,

Suriye ve Misir haricinde bu emellerini gergeklestirdi. Daha sonra yerine gegen halefleri

8 Arthur Christensen, “Sasanid Persia”, The Cambridge Ancient History, Cambridge: Cambridge
Universty Press, 1939, c. X1, s. 109; Iplikcioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlari, c. 1, s. 93.

8 Mary Boyce, “Arsacids iv. Arsacid Religion”, Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc.,
1986, c. 11/5, ss. 540-41.

6 Sasanilerde iktidarin mengeini Ahameni Hanedani’na baglama gabasi goriilmektedir. Bu hem din ve
devlet iglerinin bir arada yiiriitiildigli Sasani Donemi’ndeki “hanedanin kutsalligi” diisiincesinden hem de
fran’daki iktidar anlayisindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu ¢aba Islam sonrasi Iran’da hiikiim siiren
devletlerde de goriilmektedir. Birgok yonden Sasani Devleti’ne benzerlik gosteren Safevi Devleti’nin
kurucusu ve Safevi Dergahi’nin seyhi olan Sah Ismail’in, soyunu IV. Islam Halifesi Hz. Ali’ye
dayandirma gayreti de s6z konusu mesruiyet meselesi ile alakalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mehmet
Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Bursa: Emin Yayinlari, 2013, ss. 26-35.

7 Yildim, fran Mitolojisi, ss. 125-26; Iplikcioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlar, c. 1, s. 93;
Christensen, “Sasanid Persia”, ss. 110-11.

18



I. Sapur (M.S. 241-272), II. Sapur (M.S. 310-379), Behram-1 Gur (M.S. 420-439),
Hiisrev Enusirvan (M.S. 531-579) ve IV. Hiirmiiz (M.S. 579-590) Roma’ya ve Bizans’a
kars1 basarili miicadeleler vermis Onemli Sasani Krallaridir. Altin ¢agin1 Hiisrev
Enusirvan doneminde yasayan Sasani devleti, Ill. Yezdicerd (M.S. 632-651) doneminde
Halife Omer b. el-Hattib’in goénderdigi Isldm ordulari tarafindan yikilmis ve iran

cografyasi Islam topraklarina dahil olmustur. ®

Sasanilerde padisah ayn1 zamanda din konusunda en istiin kisidir. Hiikiimdarlik
tanrisal bir vazifedir ve hiikkiimdarlar Ahura Mazda’nin yeryiiziindeki temsilcileridir.
Bazi1 Sasani krallar1 kendilerini insansi tanrilar olarak nitelemektedirler. Halk ise, net bir
sekilde belirlenmemis olsa da Hindularin Kkast sistemine benzer sekilde sirasiyla din
adamlari, savaseilar, biirokratlar ve siradan kisiler olmak tizere dorde ayrilmaktaydi. Bu
smiflardan ilk {igii devletin isleyisinde 6nemli bir paya sahipti. Bunlardan en onemli
sinifi olusturan Sasani din adamlar1, cogu yerde yonetimi ve yoneticileri de ellerinde
bulundurmaktaydilar. Devletin en 6nemli mevkilerine kadar ulasmis Rahip Kertir’in

durumu bunlar icerisindeki en dikkate deger drnektir.%®

Sasani Zerdiistiligi agikca Zurvanist ¢izgilere sahip olsa da giliniimiizdeki
Zurvani inangtan armdirilmig Ortodoks Zerdiistiligin genel hatlarmin da bu dénemde

© Bu donemde Sasani devletinin kurucusu Erdesir,

belirlendigi savunulabilir.’
Zerdiistiligi devletin resmi dini ilan etmis ve daginik haldeki Avesta metinlerini
toplamasi i¢in “Tansar” isimli din adamini gérevlendirmistir. Avesta’nin bazi boliimleri,
Nasklar’in 21 bolimii ve Bundahisn gibi kutsal metinler de I. Sapur ve II. Sapur
donemlerinde tamamlanmistir. Fakat bazi donemlerde diger mezheplere ve dinlere de
yakinlagmalar oldugu goriilmektedir. 1. Sapur, peygamberlik iddiasiyla ortaya cikan
Mani’nin, dinini yaymasina izin vermis fakat I. Behram (M.S. 273-276) doneminde
Kertir’in gayretleriyle Maniheizm yasaklanmis ve Mani tutuklanmis ve feci bir sekilde
idam edilmistir. . Kubat (M.S. 488-531) déneminde de belli bir siireligine Zerdiistiligin

heretik bir mezhebi olan Mazdekilik/Mazdekizm’in benimsendigi goriilmektedir.”

88 Y1ldirim, fran Mitolojisi, ss. 126-27.

89 Christensen, “Sasanid Persia”, s. 114; Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 125-27.

0 Christensen, “Sasanid Persia”, s. 118.

"t Esko Naskali, “Iran”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2000, c. XXII, s. 395;
Christensen, “Sasanid Persia”, ss. 112-14; Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 125-27.
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c. Islam Sonrast Iran

. Islam halifesi Hz. Omer déneminde Miisliimanlarin Sasani Hiikiimdar: II1.
Yezdicerd’in ordularini iist iiste maglup ettikten kisa bir siire sonra baskent Medain’e
onemli bir direnis gérmeden girmesi, Iran’da giiniimiize kadar gelen islam déneminin
baslangicidir.”® Iran’da Isldm dini Kirman, Fars gibi eyaletler disinda kisa siirede
yayild1. Iranl diisiiniir/sosyolog Ali Seriati, Isldm’in Iran’da hizlica yayilmasini
Zerdiistiligin artik halka inemeyen yiizeysel bir din konumuna gelmesine dayandirmakta
ve halkin din adamlarmin baskilarindan yilmasi nedeniyle Isldim dininin halk tarafindan

kendiliginden kabul edildigini savunmaktadir.”

fran’in Isldamlasmasiyla iilkede birgok yerde askeri garnizonlar kurulmus ve
Araplarin tilkeye go¢ etmesi saglanmistir. Arap topraklarinin gesitli bolgelerinden goc
edenler arasinda Hariciler ve Siiler de bulunmaktaydi. Emeviler déneminde Araplar
haricindeki Misliiman toplumlara “mevali” olarak bakilmaktaydi. Bu ikinci sinif
muamele ¢cogu kargasanin ve huzursuzlugun ¢ikmasinda énemli bir etkendir. Abbasiler
bu durumu degerlendirerek iran’daki Miisliimanlar1 kendi yanlarma cekerek Emevi
Devleti'nin yikilmasini kolaylastirmuslardir. iran halkinin Abbasilere verdigi destek
onlarin énemli gorevlere atanmalarini saglamis ve biirokrasiye asina olan Iranlilarin

devlet yonetiminde etkilerinin énemli diizeylere gelmesine neden olmustur.’

IX. yiizyildan itibaren Abbasilerin zayiflamasi ile birlikte Iran’da Tahiriler,
Saffariler, Samaniler ve Biiveyhiler gibi yerel hanedanlarin kurdugu beylikler bagimsiz
hareket etmeye baslamistir. Genelde merkezden uzak vilayetlerde olan baz
hanedanliklar oraya giden Siilerin etkisi altinda kalmiglardir. Karahanlilarin
Maveraiinnehir’i ele gecirmeleriyle birlikte Iran’da Tiirk hakimiyeti basladi.
Karahanlilar her ne kadar iran’in tamamim ele gegiremeseler de onlardan sonra kurulan
Tiirk devletleri olan Gazneliler ve Selguklular iran’in tamaminda uzun siire hakimiyet
kurdular. Bu siiregte gdcebe Tiirk boylar1 iran’a akin etmis ve Iran etkisi altinda

kalmistir. Sel¢uklularin yikilmasindan sonra Harzemsahlar haricinde Mogol istilasina

2 1II. Yezdicerd 651 yilina kadar Sasani hiikiimdar1 olarak goriilse de aslinda iran’in Miisliimanlar
tarafindan ele gecirilmesinin 642 yilinda Nihavend’de yapilan savasin akabinde oldugu kabul edilir.
Naskali, “fran”, s. 395; Osman Gazi Ozgiidenli, “Iran”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi,
2000, c. XXII, ss. 395-96.

73 Seriati, Dinler Tarihi, c. I, ss. 287-89.

™ Ozgiidenli, “Iran”, ss. 396-97.
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kadar bolgede tam bir hakimiyet kurulamamis ve bolgesel atabeylikler bagimsizliklarini
ilan etmislerdir. XIII. yiizyilda Iran Mogol hakimiyeti altina girmis ve Iran’a yerlesen
[lhanlilar zamanla Islamiyet’i kabul etmislerdir. Mogollar déneminde yagmalanan
Iran’da Mogol hakimiyeti sonrasinda Timur Hanligi’'na kadar bolgesel beylikler
bagimsiz bir sekilde hareket etmislerdir. Maveratinnehir’den Akdeniz’e kadar biiyiik bir
cografyaya hakim olan Timur Devleti, Timur’un 6liimiinden kisa siire sonra dagilmis;
Iran’m biiyiik kismmda Akkoyunlular Devleti kurulmustur. Daha sonra Akkoyunlularin
topraklarim ele geciren Safevi Dergahi seyhi Sah ismail’in kurdugu Safevi Devleti’nin

fran’da uzun bir siire hakimiyet kurdugu goriilmektedir.”

Her ne kadar baslangigta devletin kurucu unsuru Alevi-Kizilbas Tiirkmenler olsa
da Safevi Devleti, Islam sonrasinda Iran’in tamamma hakim olmus ilk miistakil devlet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Basindan beri Sii esaslara gore isleyen bir din devleti olan
Safevilerin kurucusu Sah Ismail, zamanla biirokrasinin basina daha 6nce bolgede
kurulan devletlerde de goriildiigii lizere Iranli aileleri gegirmistir. Yapilan miicadeleler
sonucunda Irak ve Diyarbakir’t kaybeden Sah Ismail ve sonraki Safevi sahlari ile
Osmanli Devleti arasindaki antlasmalar neticesinde batida giiniimiiz iran-Osmanli sinir1
cizilmistir. I. Abbas doneminde en parlak giinlerini yasayan Safevi Devleti daha sonraki
i¢ karigikliklar, Osmanli ve Rus devletleri ile miicadeleler sonrasinda 1722’de fiilen

1736°da ise resmen sona ermistir.’®

Safeviler sonrasinda Kagarlar Hanedani tarafindan 1779’da yeniden diizen
saglanincaya dek Iran’da giiclii bir devlet varligi goriilmemektedir. 1925 yilinda Riza
Sah Pehlevi tarafindan sona erdirilene kadar siiren Kagarlar donemi genelde Rusya ve
Ingiltere’nin iran’da hakimiyet kurma miicadelesi ile ge¢mis, bu iilkelere bircok imtiyaz
verilmistir. Iran’mn yiiziinii tamamen Bat1’ya ¢eviren Riza Sah Pehlevi ve ondan sonra

gelen liderler tam anlamiyla Batili devletlerin tesirinde kaldilar. Bu durumdan rahatsiz

5 fsmail Safa Ustiin, “Iran”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2000, c. XXII, s. 400;
Ozgiidenli, “Iran”, ss. 397-99.

76 fran’da baslarda Gulat-1 Siaya daha sonra On ki Imam Siasi’na dayali bir devlet kuran Sah Ismail,
halki tarafindan hem devlet bagskan1 hem de miirsidi kAmil olarak gériilmekteydi. Insan {istii kuvvetleri
olduguna inanilan Sah Ismail’in Caldiran Savasi’nda Yavuz Sultan Selim’e yenilmesi ona inanan tebaasi
1(;1n sok etklsl olusturmus, Iran topraklarmda kargasamn ve huzursuzlugun ortaya glkmasma yol ag:m1§t1r

“Iran” S. 398
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olan iran’daki dini gruplar Ayetullah Humeyni etrafinda toplanarak ayaklanmislar ve

1979°da Sah Muhammed Pehlevi’nin iilkeyi terk etmesi ile basariya ulasmislardir.”’

B. ZERDUST VE OGRETISI

1. Peygamber Zerdiist

Zerdiist kelimesi Pehlevice ve Farsga olup ilk olarak, Zerdiist’iin kendi ilahileri
olduguna inanilan Gatalar’da “Zarathustra” olarak ge¢mektedir. Kelimenin batidaki
kullanimi1 olan “Zoroaster” ise Yunan tarih¢i ve cografyacilardan bati dillerine
gegmistir. Kelimenin anlaminin “giizel develer sahibi” oldugu tahmin edilmekle birlikte

Tarapovela’ya gore “altin 151311 adam1” olmasi1 daha miimkiindiir.”®

Zerdiistiligin kurucusu ve peygamberi olan Zerdiist’iin nerede ve ne zaman
yasadig1 tam olarak bilinmemektedir. Dahasi gergekten yasayip yasamadigi da tartisma
konusudur. Ancak iran’a gd¢ eden Aryanlarin, Zerdiistilik Oncesi paganist
inanglarindaki keskin degisiklik, eski inanglara bir ¢esit diizenleme getirildigini ve yeni
bir din olusturuldugunu belli etmektedir. Tam olarak giiniimiizdeki Zerdiist’e benzesin
ya da benzemesin bu ani degisikligin bir veya birkag¢ 1slahatgisinin olmasi gerekliligi

asikardir.”

Zerdiisti eski metinlere ve onlardan alint1 yapan Islam bilginlerine gore Zerdiist,
Biiyiik Iskender’in Iran’1 istilasindan 330 yil énce yani M.O. 660 yilinda dogmustur.
Yunanlilara gore ise Zerdiist, M.O. 6000 yillarinda ya da Platon’dan 6000 yil énce
yasamistir. Ancak Gatalar’im ve Vedalar’in dili incelendiginde iki fonetigin birbirine
yakinligi géze carpmaktadir. Diger taraftan Gatalar’in pastoral dili ve arkeolojik
bulgular M.O. VII. ve VI. yiizyilin Zerdiist’iin ortaya ¢ikmasi i¢in oldukca gec bir tarih

oldugunu gostermektedir. Modern arastirmacilar bu bulgulara dayanarak Zerdiist’iin

7 Ustiin, “Tran”, ss. 402-3.

8 Rudiger Schmitt, “Zoroaster i. The Name”, Encyclopeedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2002,
http://www.iranicaonline.org/articles/zoroaster-i-the-name; Irach J. . Taraporewala, Zerdiist Dini, ed.
Abdullah Keskin, ¢ev. Nice Damar, 2. b. Istanbul: Avesta Yaynlari, 2009, s. 28.

™ Cahit Can, “Zerdiistciiliik, Zerdiist ve Hukuk (Avesta)”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
c. XXV, sy. 1 (1968), s. 280; Felicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu, Istanbul: Varlik
Yayinlari, 2002, s. 100.
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yasadig1 tarihlerin takriben M.O. 1000 ile 2000 yillar1 arasinda olmasi gerektigi

goriisiinde birlesmektedirler.&

Zerdiist’iin nerede dogdugu ile ilgili ise Orta Cag Islam bilginleri, muhtemelen
dénemin Zerdiistilerinden etkilenerek Kuzeybat: iran’daki Urumiye Gélii civarimi isaret
etmektedir.®? Cagdas batili ve Iranli arastirmacilar ise Gatalar’dan ve Arkeolojik
verilerden yola ¢ikarak genel olarak iran’in dogusunda bulunan Belh, Sistan, Horasan
ve Harezm bolgelerini Zerdiist’iin dogmus olabilecegi yerler olarak gostermekte iken
bazi arastirmacilar ise Zerdiist’iin Iran’in batisinda dogup doguya gog ettigini iddia

etmektedirler.82

Zerdiist’iin hayatiyla ilgili Zerdiistilerce ve geng Avesta metinlerince aktarilan,
Miisliiman ve batili yazarlarin kitaplarina da ge¢mis fakat ilmi agidan ispati miimkiin
olmayan bir¢ok mitolojik hikdye bulunmaktadir. Bu gibi bilgilere Zerdiisti mitolojiyi
iceren eserlerde kolayca ulasilabilmektedir. Ancak biz burada bu hikayelere yer
vermeyecegiz. Zerdiist’e dair doyurucu kesin bilgilere ulasmak giiniimiiz i¢in miimkiin
olmamakla birlikte onun ilahilerinden olusan Gatalar’da bazi bilgiler bulunmaktadir.
Bunun haricinde Gatalar’dan hareketle Zerdiist’{in bir din adami oldugunu ve eski dine
karst yeni bir dini diizeni savundugunu anlamaktayiz. Rivayete gore otuzlu yaslardan
itibaren risalet gorevine baslayan Zerdiist, siiriilerin oldukga onemli oldugu kirsal bir
kabile toplumunda yasamaktadir. Gatalar’dan ¢ok fazla hayvani ve onu koruyabilecek
bir koruyucusu olmadigini bu nedenle bazilarina gére Med bolgesinde kral olan
bazilarmma gore donemin kabile reislerinden olan Vistasp’t dinine c¢evirerek onun
korumasina sigindigini, ayrica Haoma ickisine ve kanli hayvan kurbanlarina karsi
cikarak yeni bir dini diizen getirmek i¢in ¢abaladigini anlamaktayiz. Onun eski politeist

dine kars1 getirdigi en 6nemli yeniliklerden biri de ahiret inancidir. Nasil 6ldigl ya da

8 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s. 18; Grenet, “Zarathustra’s Time and
Homeland: Geographical Perspectives”, ss. 21-22; Almut Hintze, “Zarathustra’s Time and Homeland:
Linguistic Perspectives”, The Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism, ed. Michael Stausberg
v.dgr., Chichester: John Wiley & Sons, Ltd., 2015, ss. 33-34; Giindiiz, “Mecitsilik”, s. 279; Moulton,
Early Zoroastrianism, ss. 80-82; Mehmet Alici, “Mecsilik”, Dinler Tarihi, ed. Baki Adam, Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2017, s. 248.

81 EI-Birtini Zerdiist’iin Azerbeycan’da ortaya ¢iktigimi ve dinini Belh’te yaymaya basladigini ifade eder.
Bkz. Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed El-Birtini, El Asar el- Bakiye, ¢ev. Ahsen Batur, Istanbul:
Selenge Yaymlari, 2011; EI-Birani, Tahkiku Md li’l - Hind, s. 3; Giinay Tiimer, Birini’ye Gore Dinler ve
Islam Dini, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 1991, s. 188.

8 Mehmet Mekin Megin, Gatalar'a Gére Zerdiist, (Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir: Dicle Universitesi,
2013, s. 43.
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oldiiriildigli konusunda tam bir bilgi olmayan Zerdiist’iin savasta dldiiriildiigii iddias1

kabul gérmektedir.®

2. Dini Metinler

fran dili yaklasik 3500 yil once Orta Asya steplerinde Aryanlarm ortak
kullandiklar diyalektigin gocler vasitasiyla ayrigmasi neticesinde meydana gelmektedir.
Eski Iran dilleri: Avesta dili, Saka dili, Med dili ve Eski Farscadan olusmaktadir. Med
ve Saka dilinden giinlimiize bir kaynak simdiye kadar ulasmamistir. Her ne kadar V.
yiizyilda kaleme alindig1 tahmin edilse de siirsel olusu ve Vedik dile yakinlig1 nedeniyle
Avesta’nin Gatalar ismi verilen ve Zerdiist’iin ilahilerinden olustugu disiiniilen boliimii
ilk yazili Irani metin olarak diisiiniilebilir.3* Avesta haricinde yazili olarak
yararlanilabilecek en 6nemli kaynaklar Pazend-Pehlevi metinler ve Iran padisahlarmimn
kitabeleridir.%% Ayrica Pehlevice, Fars¢a, Asurca, Yunanca, Latince ve Arapca yazili

eserler de eski Iran geleneklerini barindiran 6nemli bilgiler icermektedir.

a. Avesta

[ran’da yazili edebiyat sdzIii edebiyattan ¢ok sonralar1 gelismistir. En eski yazili
kaynak olarak ele alinabilecek eser olan Zerdiistiligin kutsal kitab1 Avesta®, ilk kez
XVIII. yiizyilda A. H. Anquetil Duperron tarafindan bati diinyasina tanmitilmis ve kisa
stirede ilgiyi lizerine ¢ekmeyi basarmistir. Batili etimolog ve antropologlar tarafindan
birgok aragtirmanin konusu olan Avesta, gliniimiizde bu dinin bazi mensuplarinin da
kabul ettigi gibi hepsi bir anda derlenmis bir kitap degildir. Aksine; Sasani donemine

kadar sozlii olarak gelen boliimlerin zamanla yaziya gecirilerek farkli zamanlarda

8 YG. 46.2; Giindiiz, “Mecisilik”, ss. 279-80; Mecin, Gatalar'a Gore Zerdiist, s. 129; Eliade, Dinsel
Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. |, ss. 378-80; Alic1, “Zerdiist’ten Giiniimiize Mecsilik/Zerdiistilik”, ss.
26-27.

8 Mary Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, Chicago: The University of Chicago
Press, 1990, s. 1.

8 Y1ldirim, fran Mitolojisi, s. 132.

8 Yazic, Oztiirk, “Iran”, s. 413.

87 Avesta’nin “Upastakava” kelimesinden tiiredigi diisiiniilmekle beraber kelime, Pehlevi dilinde
Abestak/Apastak Farscada ise “Avista” olarak gegmektedir. Bkz. Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 89.
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birbirlerine eklendigi dilbilimciler  ve dinler  tarihgileri  tarafindan

degerlendirilmektedir.®

Elimizdeki Avesta metninin gerek Biiyiik Iskender’in istilasi gerekse Islam ve
Mogol fetihleri sonucunda biiyiik boliimii kaybolan gergek Avesta’nin ¢ok az bir kismi
oldugu ile ilgili rivayetler bulunmaktadir.®® Zerdiistilerin kanonik kutsal kitab1 olan
Avesta’yr iki agsamada incelemek miimkiindiir. Birinci asamada Yesna boliimiiniin on
yedi ilahisini igeren Gatalar, ikinci asamada ise Geng Avesta olarak tabir edilen diger

boliimler incelenebilir.®

“Gata” (Gatha) kelimesi ilahi, siir vb. anlamlarinda olup 1stilahi manada ise
Avesta’nin Yesna boliimiindeki 238 kitalik 17 ilahiden (Yesna 27.13, 28-34, 43-51, 53)
olusan ve diger Avesta metinlerinden fonetik olarak ayrisan pasajlar, Gatalar olarak
isimlendirilmektedir. Kisa fakat karmasik ve anlamasi gili¢ ilahilerden olusan bu
kisimlar “Gatik” olarak tabir edilen, Hindu kutsal kitab1 Vedalar’in metinlerine (Vedik)
fonetik akrabaligi dilbilimciler tarafindan kabul edilen bir dil kullanmakta ve kelime

cesitliligi agisindan Zerdiist’e ya da yakin miiritlerine dayandirilmaktadir.®

Proto Hint-Aryan toplumunun ayrisma yasadigi ve bir grubun Orta Asya
steplerinden dogu Iran’a ve oradan tiim iran’a, diger grubun ise Hindistan’a yerlestigi
tahmin edilmektedir. Aryan kiltiriinii olusturan toplumlarin farkli bolgelerde
olmalarina ragmen kullandiklar1 yakin dil, bu durumun kanit1 olarak gosterilmektedir.%?
Tarapowela’ya gore Gatalar’in dili ile Hindu dininin kutsal kitabi1 Vedalar’in dili olan
Sanskritce oldukga yakin dillerdir hatta birbirlerinden sadece agiz olarak
ayrilmaktadirlar. Bu iki dinde gecen kavramlar fonetik agidan c¢ok yakin olmakla

birlikte ilahi varliklar birbirlerine zit anlamlarda kullanilmaktadir. Bu da iki dinin

8 Maneckji Nusservanji Dhalla, Zoroastrian Theology From The Earliest Times to the Present Day, New
York, 1914, ss. 77-78,119-120.

8 Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 90; EI-Birtni, El Asar el- Bakiye, s. 176.

% Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, s. 1.

%1 Haugh, The Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, ss. 170-74; Moulton, Early
Religious Poetry of Persia, s. 9; Alic1, Kadim Iran’da Din, ss. 17-19; Hasim Rezi, Zerdiist Hayat Zaman
Mekdn, gev. Erkan Cardake, Istanbul: Avesta Yayinlari, 2014, ss. 15-16; Boyce, Textual Sources for the
Study of Zoroastrianism, s. 1; Hintze, “Zarathustra’s Time and Homeland: Linguistic Perspectives”, s. 32.
92 Seriati, Dinler Tarihi, c. I, s. 241; Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s. 18;
Alicl, Kadim Iran’da Din, s. 19; Yazict, Oztiirk, “Iran”, s. 413; A. Naci Tokmak, “Iran”, TDV Islim
Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2000, c. XXII, s. 416.
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zamanla birbirinden ayristigini gostermektedir.?® Pastoral kabile toplumunda olustugu
diistiniilen bu iki kitabin icerdigi kelimelerde pastoral toplumlarin sik¢a kullandig:
kelimelerdir. Dilbilimciler ve dinler tarihgiler tarafindan Milattan 6nce XX. ve X.
yiizyil dolaylarinda tarihlenen Gatalar; daha Oncesinde birgok farkli iddia olsa da
Zerdiist’lin ortaya ¢iktig1 ve dininin yayilmaya basladigi dénemin de asagi yukari bu

zamanlar oldugu konusunda bize fikir vermektedir.*

Gata metinleri, Zerdiist’iin tanriya yakarislarindan, ahlaki ve dini &giitlerden
olusan manzum ilahileri icermektedir.®> Fakat bir din teskil etmek icin iman esaslar,
ibadet ve dini uygulamalar ile ilgili yeterli bilgi ve emirler Gatalar’da mevcut degildir.%
Her ne kadar igerisinde 6liim sonrasi hayat ile ilgili bircok imani bilgi barindirsa da
Gatalar’dan 6lim sonrasi uygulamalara dair de herhangi sonu¢ g¢ikarmak miimkiin

degildir.

Avesta’nin Gatalar haricindeki boliimleri daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikmis
olmalar1 nedeniyle gen¢ Avesta olarak adlandirilmaktadir. Degisik zaman ve yerlerde
Avesta’ya eklendigi tahmin edilen bu boliimler: Yesna’nin diger kismi (Gatalar harici

boliim), Yestler, Vendidat, Visperat ve Khorde Avesta metinlerinden olusmaktadir.%’

Avesta’nin icerisinde Yesna (Sn. Yajna) olarak gecen boliim kronolojik olarak
ti¢ farkli bolimde tasnif edilebilir. Bunlar; en eski Avesta bolimii olan Gatalar,

Gatalar’dan daha geng oldugu degerlendirilen yedi boliimlii Yesna®

ve son olarak diger
en geng Yesna metinleridir. Bu ii¢ farkli boliim etimolojik, filolojik ve teolojik olarak

oldukea farkliliklar iceren pasajlar ihtiva etmektedirler.*®

9 Hinduizm’de iyi tanrilari ifade eden “Deava” kavrami, Gata’larda kotiiliigiin sembolii giigler olarak
betimlenen “Div” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bkz. Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s.
23.

% Bkz. Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, ss. 18, 49; Taraporewala, Zerdiist
Dini, ss. 15-17; Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 20; Moulton, Early Zoroastrianism, ss. 80-82.

% Hacaloglu, Zerdiist Ahura Mazda, ss. 128-29.

% Mecin, Gatalar’a Gore Zerdiist, s. 61; Alici, Kadim Iran’da Din, ss. 1-2,21.

97 Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, ss. 2-4; Alici, Kadim Iran’da Din, ss. 92-93.

% Yesna 35.2-41 hatlar1 ihtiva eden bu boliim “Yesna Haptanghaiti” olarak da isimlendirilir. Etimolojik
ve filolojik olarak Gatalardan ayrilan ve Zerdiist adi hi¢ ge¢meyen bu bdliimiin Zerdiist’ten sonra
meydana getirildigi tahmin edilmektedir. Yedi Boliimli Yesna’ya Ahuna Vairyo (Yesna 27.13) ve
Airyeman dualar1 (Yesna 54.1) da eklenebilir.,; Bkz. Hintze, ‘“Zarathustra’s Time and Homeland:
Linguistic Perspectives”, s. 32; Alic1, Kadim Iran’da Din, ss. 94-95.

9 Alic1, Kadim Iran’da Din, ss. 95-96.
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Yirmi bir boliimden olusan Yest ise Zerdiist sonrasi teolojinin tekrar eski mitsel
ogeleri kutsadig1 pasajlardan olusmaktadir. Zerdiist’iin Gatalarda zikretmekten imtina
ettigi Mithra, Anahita, Verethranghna gibi tanrisal karakterler Yest boliimlerinde az ¢ok
farkliliklar ile birlikte adeta yeniden hayat bulmaktadir. Yakaris ve dualardan olusan
Yestler, Zerdiist’iin ortaya koydugu teolojiden oldukga farklilik arz etmekle birlikte bu

durum Ahura Mazda merkezli politeist bir din gériintiisii olusturmaktadir.®

Kotii iblisler olan Divlere karsi savas anlamina gelen ve Videvdat kelimesinin
hatali telaffuzu olan Vendidat, maddi ve manevi kirlerden temizlenmeyi konu
almaktadir. Diger Avesta boliimlerinden farkli olarak Vendidat’in her boliimiine Fergert
(Fargart) ismi verilmektedir.'® Calismamizla da oldukea ilgili olan Avesta’nin bu
bolimi Eskani ve Sasani Zerdistiliginin dialist mantigin1 yansitmaktadir. Bazi
aragtirmacilarca Magiler tarafindan Avesta’ya ilave edildigi de iddia edilen Vendidat,
Angra Mainyu’nun ve iblislerinin sebep oldugu kirlenme ile miicadeleyi esas alan titiz
ve detayli temizlik hiikiimlerini ihtiva etmektedir.’%? iceriginde ilerde de iizerinde
duracagimiz gibi farkli zaman ve yerlerde olusturuldugunu agikc¢a belli eden bir¢ok

celiskili pasaj bulunmaktadir.%®

“Kiigiik Avesta” olarak da bilinen “Khorde Avesta” ise onceki ti¢ boliimden
alintilanan ilahi ve dualardan olusur. Zerdiistilerin giinliik ibadetlerindeki dualari ihtiva
eden boliimdiir. Visperat’ta ayn1 sekilde bayram ve 6zel giinlerdeki yapilacak dualar

onceki boliimlerden alitilar yaparak anlatmaktadir.'%

b. Zend ve Pehlevi Metinler

Pehlevi dili Ahameni dilinin bir diyalektigi olup Eskani devletinin ortaya ¢iktigi
yer olan Part kelimesinden tiiretilen Partava sozciiglinden gelmektedir. Sasani
doneminde resmi dil olan Pehlevice, Islam fetihleri sonrasi halk dilinin giiniimiizdeki

Farscaya evrilmesi sonucunda din dili haline gelmistir. Oyle ki Pehlevicenin sadece

100 Alic1, Kadim Iran’da Din, ss. 96-97; Challaye, Dinler Tarihi, s. 95; Boyce, Textual Sources for the
Study of Zoroastrianism, s. 2.

101 Alict, Kadim Iran’da Din, ss. 97-98.

102 De Jong, Traditions of the Magi, s. 389.

103 Bkz. Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, s. 2; Nimet Yildirim, “Zerdiistiin Kutsal
Kitab1 Avesta”, Sarkiyat Mecmuast, sy. 18 (2011), s. 169; Mary Boyce, “Corpse”, Encyclopeedia Iranica,
New York: Eisenbrauns Inc., 2011, c. VI/3, ss. 279-86.

104 Alici, Kadim Iran’da Din, s. 98.
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Zerdiisti din adamlarinca bilinmesi hatta bagkalarina 6gretilmesinin yasak olduguna dair
Zerdlst’iin agzindan emirler verilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu dilde kaleme alinmig
metinler ise VI. yiizyil ile X. yiizy1l arasinda tarihlenmektedir.'® Bu dénemde Biiyiik
Iskender’in M.O. 331 yilinda iran’1 ele gecirip yagmalamasi, bircok din adamin
Oldiirmesi ve dinl metinleri yaktirmasi1 Zerdiistilik agisindan Onemli bir donim

noktasidir.10®

Bundan sonraki donemlerde yeniden toparlanma havasina giren
Zerdiistiligin sozlii edebiyattan yazili edebiyata gecis cabalarina sahit olunmaktadir.
Cogu sozlii gelenek, Eskaniler ve Sasaniler donemi yoneticileri ve din adamlari

marifetiyle araliklarla yazili hale getirilmistir.%’

Avesta haricinde yazili kutsal kaynaklar arasinda; Pehlevi dilinde kaleme
almmis olan Dinkerd, Bundehisn, Dadistan-1 Dini, Matikan-e Hezar Dadestan,
Ardavirafname, Minug-i Hired, Nameha-y1 MinGgihr, Wizidagtha-1 Zadspram,
Pendname-i Azerbad-1 Marsipendan ve Sayes na Sayest gibi eserler sayilabilir. Fakat bu
kaynaklarin yaziya gecirilmesi ¢ok sonralari oldugundan Miisliiman yazarlarin da halk
hikayelerinden derledigi kitaplar da dahil olmak {izere bu eserler sozlii edebiyat olarak

da ele alinabilir.1%8

Ardaviraf adinda bir rahibin!®® ruhani aleme yolculugunu ele alan Sasani dénemi
belgesi olan Ardavirafname, Zerdistilerin 6liim sonrasi inanmiglar1 agisindan onemli
bilgiler vermektedir. Biiyiik Iskender’in iran’1 yagmalamasi, Avesta’y1 yok etmesi ve
¢ogu din bilginini 6ldiirmesi ayrica bu bosluktan faydalanan farkli dini temayiillerin
ortaya ¢ikmasi Ortodoks Zerdiisti inanisi i¢in 6nemli bir tehdit olusturmaktaydi. Bunun

onlenmesi amaciyla rahip Kerdir’in cennet ve cehennemi kapsayan ruhani seyahatine®'

195 Mary Boyce, “Middle Persian Literature”, Handbuch der Orientalistik, c. I, sy. 4 (1968), ss. 31-66;
Alict, Kadim Iran’da Din, ss. 187-88.

196 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, ss. 78-79.

W7 Bkz. Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, s. 114; Boyce, “Middle Persian
Literature”, ss. 31-66.

108 yazici, Oztiirk, “Iran”, s. 414; Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, ss. 4-5.

109 Nimet Yildirim; Arda/Arta kelimesinin aziz, evliya, ermis ile es anlamli oldugunu viraf/viraj/virap/vira
kelimelerininse Sanskritge ve Pehlevice’de adam, erkek, akil anlamlarina geldigini belirtmektedir. Arda-
viraf bilesik ismi bu durumda kutsal adam, aziz kisi anlamlarina gelmektedir. Bu adin gercek bir isim
olmadig1 aciktir. Ardavirafhame’nin 6nsoziinden yazarin gergek isminin Nisabur, Ni-Saburiyan oldugu
diigiiniilmektedir. Bkz.; Nimet Yildirim, “Ardaviraf ve Ardavirafname”, Dogu Arastirmalar, c. |, sy. 1
(2008), s. 40.

110 Kerdir gibi 6nde gelen baz1 Zerdiisti din adamlarimin gergeklestirdigine inamlan bu gibi uhrevi alemi
kapsayan ziyaretler, Biiyiik iskender sonrasida dini bir Ortodoks yap1 etrafina yerlestirebilmek ve heretik
akimlar1 yok edebilmek i¢in olduk¢a dnem bir vazife gormiistiir. Bkz. Touraj Daryaee, “Refashioning the

28



benzer bir seyahat yapan Ardaviraf, doniisiinde cennet, araf ve cehennem hakkinda
bilgiler vermektedir.!'! Dini inamis ve uygulamalarin yeniden diizenlenmesini ve
saglamlastirilmasini amaglamis olan metni Nimet Yildinrm M.S. V. yiizyil ile VII.

yiizy1l arasinda tarihlendirmektedir.!?

Cennet ve Araf bahsi, Cehenneme gore oldukga kisa olan Ardavirafname’nin 16.
boliimiine kadar Ardaviraf’in seyahati, cennet ve araf 16. boliimden 100. béliime kadar
cehennem ve cehennemdeki ruhlarin gektikleri eziyetler anlatilmaktadir. Metinde genel
olarak Ardaviraf kendisine eslik eden Suris ve Azer’e ruhlarin aldigi odiillerin ve
cektikleri cezalarin sebebini sormaktadir. Onlar da ¢ekilen eziyetin ve alinan miikafatin

nedenini diinyadaki yaptiklarina gore agiklamaktadir.!!3

Ardavirafname’nin anlatilarinin hem Vendidat’in hem de diializmin felsefesine
uygun oldugu asikardir. Fakat metinlerde Avesta, Zend, Nask, Yest ve Gata ifadeleri yer
almasma ve Gatalar’dan alintilar yapilmasina ragmen Avesta’nin diger boliimleri ile
ilgili bir ibare yoktur.!* Ozellikle cehennemde c¢ekilen cezalarla ilgili béliimlerde
Vendidat’dan dogrudan veya dolayli olarak dahi bahis acilmamasi Ardavirafhame’nin
yazarinin Vendidat’t bilmedigi ya da Vendidat’in olusturulmasindan 6nce metni

olusturdugu izlenimini vermektedir.

Zoroastrian Past From Alexander to Islam”, The Zoroastrian Flame, ed. Alan Williams, London: I. B.
Tauris & Co. Ltd, 2016, s. 136.

111 Bkz. Martin Haugh (ed.), The Book Of Arda Viraf, ¢ev. E. W. West, London: Messrs. Triibner and Co.,
1917, ss. 1.1-9; Yildirim, “Ardaviraf ve Ardavirafname”, ss. 42-43.

12 y1ldirim, “Ardaviraf ve Ardavirafname”, s. 41.

13 Gliim sonrast uygulamalarla ilgili asagidaki diyaloglar aktarilabilir. “Ben ayrica yemesi igin
(iblislerin) insan eti, insamn 6lii artigi, kan, irin ve diger bozulmus ve kotii kokan pislikler verdikleri bir
adamin ruhunu gérdiim ve bunu sordum: Bu kisinin isledigi giinah neydi? Dindar Suris ve Melek Azer,
dediler ki: Bu; diinyada kendine veya baskalarina ait viicut artiklarint ve cansiz maddeleri suya ve atese
atan, her zaman cesetleri yalniz basina tasiyip kirlenen ve temizlenmeyen giinahkdar adamin ruhudur.”
Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 38.1-7.

“Ayrica yemesi igin (iblislerin) ¢iirtimiis olii insan artiklar: ve insan diskist verdikleri, iblislerin siirekli
sopalar ve taslarla dovdiikleri bir adamin ruhunu gordiim ve bunu onlara sordum: Ruhu bu kadar aci ve
ceza ¢eken bu kiginin(kirli) isledigi giinah neydi? Dindar Suriis ve Melek Adar, dediler ki: Sik sik sicak
banyolarda yikanan ve viicut artiklarini ve olii maddeleri suya, atese ve yere atan giinahkar adamin
ruhudur. Dindarlik gitti giinahkdrlik geldi.” Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 41.1-8.

Ardavirafname ile ilgili aktarimlarda Martin Haugh’un Parsi rahip Hoshangji’den yaptigi ¢evirilerden
faydalamilmustir.

114 Gatalar ifadesi 7 ayn yerde, Avesta ibaresi hazirlik boliimiinde 3 farkli yerde, Zend ibaresi 2 farkli
yerde, Yest ibaresi biri dolayli olarak 2 farkli yerde, Nask ibaresi bir yerde bulunmaktadir. Gatalardan
alint1 “Ushta ahmai yahmai ushta kahmaichit” ifadesidir.
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Diger bir 6nemli Pehlevi dini metni, dokuz kitaptan olusan fakat ilk iki kitab1 ve
liciincii kitabinin baslar1 giiniimiize ulasmayan Dinkard’dir.}*® IX. ya da X. yiizyilda
kaleme alindig1 diisiiniilen eserde Zerdiist’iin hayat hikayesi, dini sorular ve cevaplari
gibi konularin yaninda krallar1 ve pehlivanlari anlatan pasajlar bulunmaktadir. Dinkard,
Avesta harici en 6nemli Zerdiisti kaynaklarindan biri olup ilmihal ve ansiklopedi
ozellikleri tagimaktadir. Baz1 soru yanit boliimlerinde ise diger dinlere mensup kisilerin

sorular1 cevaplandiriimaktadir.*®

Zerdistiligin kozmogoni ve eskatolojisi ile ilgilenen Bundahisn ve benzeri
bilgileri ihtiva eden Minug-i Hired ve Wizidagiha 1 Zadspram ise Oliim sonrasi
geleneklerden daha ziyade varliklarin yaratilis ve yok olusu ile ilgilenir. Yaratilis,
kiyamet yeniden dirilis konularin1 detayli bir sekilde aktaran Bundahisn’in biri Hindu
Bundahisn’i digeri Biiyiik Bundahisn (Iran Bundahisn’i) olmak iizere iki versiyonu
vardir. Boyce: Bundahisn metinlerinin ayni kaynaga sahip olmakla birlikte muhtemelen
Islam fetihleri sonrasi iran ile Hindistan Zerdiistiliginde farkli evrimlestigini ve
metinlerde IX. ylizyila kadar bircok ilave yapildigini aktarmakla birlikte 1V. yiizy1l ile
VI. yiizy1l arasinda tarihlendirmektedir.!'” Boyce: Ayrica Minug-i Hired metnini de

birgok antik materyaller igermesi nedeniyle VI. yiizyilla iliskilendirmektedir.!'8

IX. ylizyila ait bir Pehlevi metni olan Dadistan-1 Dini ise din mensuplarinin
sorularindan ve Parsi rahip Manushchihr-i Goshnajaman’in bu sorulara cevaplarindan
olusmaktadir. Diger bir 6nemli IX. yiizyll metni de Ohrmazdad’in oglu Mardanfarrox
tarafindan yazilan miidafaa tarzindaki Skand Gumanig Vizar adli Pehlevice eser

sayilabilir.*®

Ele aldig1 konularda Avesta’nin gilinlimiize ulasmayan metinlerine de atifta

bulunan Sayest na Sayest bir¢ok kuralin yani sira temiz ve temiz olmayan, giinah ve

115 Dinkard galigmamizla ilgili daha ¢ok Vendidat’in bir agiklamasi gibi goriinmektedir. Zerdiisti
kozmogoni, eskatoloji, 6liim sonrasinda neler yapilacagi hangi dualarin okunmasi gerektigi ne sekilde
temizlenilecegi gibi durumlar1 aktarmaktadir. Bkz. Peshotanji Behramji Sanjana (ed.), Denkard, the Acts
of Religion, ¢ev. Ratanshah E. Kohiyar, Bombay: D. Ardeshir & Co., 1874, s. IIl. Preface;
Golmohammad, Isldm Oncesi Tiirk-Iran Kiiltiir Hiskileri, s. 23.

116 Golmohammad, Isldm Oncesi Tiirk-Iran Kiiltiir Hiskileri, s. 23.

117 Boyce, “Middle Persian Literature”, ss. 40-41.

118 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. |, s. 128.

119 Mardanfarrox,  “Shkand  Gumanig  Vizar”, ¢ev. Raham  Asha, (21.08.2017),
http://www.avesta.org/mp/shkand.html; Carlo G. Cereti, “The Skand Gumanig Wizar”, Encyclopeedia
Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2014, http://www.iranicaonline.org/articles/shkand-gumanig-wizar.
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sevap vb. konularda Avesta’nin ilgili b6limlerini yorumlarindan olugmaktadir. Yirmi
iki bolimden olusan metin Pehlevi Rivayet, Narengistan, Saddar, Vendidat vb.
metinlere benzer konular ihtiva etse de onlara gore daha betimleyici ve detayh bilgiler

vermektedir.12°

Cc. Diger Onemli Metinler

Avesta disinda yazili Iran belgelerinin en énemlileri Kral Kitabeleri’dir. Bu
kitabelerden Pers Krallarina ait olan kitabelerin en eskisi Ariyanamra’ya, en yenisi ise

I1l. Erdesir’e aittir.*?

Kirmansah’da bulunan Biiyiik Daryus’un (l. Darius) Behistan
kitabesi en meshur Pers kitabesidir.1?? Pers kitabeleri haricinde krallara ait kitabelerin en
onemlileri ise Kabe-i Zerdiist’deki 1. Sapur, Paikuli’deki Nersi, Haciabad’daki Sapur
kitabeleridir. Ayrica Krallardan sonra adina kitabe bulunan tek kisi olan Sasani donemi
din adami Kerdir’in Naks-i Receb, Kéabe-i Zerdiist, Ser Meshed ve Naks-i Riistem’de
bulunan dort kitabesi hem Kerdir’in siradan bir rahipten farkli oldugunu hem de
Iskender sonrasi yakilan Avesta ve unutulmakta olan Zerdiist &gretisini yeniden

toparlamaya calistigini gostermesi agisindan énemlidir.*?3

Pers krallara ait kitabeleri inceledigimizde dini inaniglara dair ipuglar1 elde
etmekteyiz.124 Ariyanamra ve Arsames’e ait olan Hamedan’daki kitabeler, kisa ve 6z
olup kitabelerde krallarin soyu ve kralliklarini Ahura Mazda’nin yardimina borglu

olduklar1 ifadeleri yer almaktadir.!® Biiyiikk Kurus’un (II. Cyrus) Murgab’daki

120 B, W. West (gev.), “Shayest La-Shayest”, Sacred Books of the East, Oxford: Clarendon Press, 1880, c.
V, ss. 237-407; Fereydun Vahman, “Sayest N& Sayest”, Encyclopaedia Iranica, 2014,
http://www.iranicaonline.org/articles/shayest-ne-shayest.

121 Simdiye kadar Iran’da bulunan Pers Krallarina ait kitabeler sunlardir: Ariaramnes: Hamadan;
Arsames: Hamadan; Kurus: Murghab (Pasargadae); Daryus: Behishtan, Persepolis, Nagsh-i Rustam,
Susa, Suez, Elvend, Hamadan; Hsayarsa: Persepolis, Susa, Elvend, Van, Hamadan; Ardesir I: Persepolis;
Daryus II: Susa; Ardesir Il: Susa, Hamadan; Ardesir II veya III: Persepolis; Ardesir III: Persepolis; Bkz.
“Old Persian Texts”, www.avesta.org, (18.08.2017), http://www.avesta.org/op/op.htm.

122 yazict, Oztiirk, “Iran”, s. 414.

123 Y11dirim, “Fars Edebiyatinda Metafizik Yolculuklar”, ss. 181-85.

124 1k kez Anquetil Duperron’un Zend-Avesta metnini Avrupa’ya gotiirmesi ile baslayan Pehlevi dilini
¢c6zme ¢abalarmin basartya ulasmasi ve bu sayede daha dnceki Iran dilleri ile kurulan baglantilar ile
birlikte daha Onceki metinlerin ¢oziimlenmesi de ¢ok uzun siirmemistir. Bu calismalar sonucunda
fran’daki kitabeler okunmus ve Avrupa dillerine terciime edilmistir. Bkz. A.H. Sayce, The Archaeology of
the Cuneiform Inscriptions, 2nd Edition London: Richard Clay & Sons, 1908, ss. 10-11.

125 «QO1d Persian Texts”.
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(Pasargadea) yazitlarinda sadece kendinin ve soyunun bilgileri yer almaktadir.!?
Ancak; 1879’da Babil’de bulunmus olan ve halen Londra’da Britanya Miizesi’nde
sergilenen 1l. Kurus’un Silindir Levhasi, dini olarak daha fazla bilgi vermektedir.'?’
Kurus’un yaptiklarinin isli oldugu s6z konusu levha kitabe, bize Kurus’un din
anlayisinin ¢ok tanrili olmasi gibi ilk elden bilgiler vermektedir.'?® Diger taraftan
Hsayarsa ve torunu II. Daryus’a ait yazitlarda yalanci tanrilar olan Divler ve Ahura
Mazda’nin yaninda “diger tanrilar” ibaresi de mevcut olup bunlarin isimleri

verilmezken ve 1., Il., 1ll., Erdesir yazitlarinda Anahita ve Mithra, Ahura Mazda’nin

yaninda ismen yer almaktadir.'?°

Pers kitabelerinin en tinliisii olan 1. Daryus’un Behistan’daki (Bisutun, Behistun)
kitabesi, diismanlarin1 nasil yendigini Biiyiilk Daryus’un kendi agzindan anlatmaktadir.
S6z konusu duvar yaztlarindan Ahura Mazda inancina sahip olduklarin
cikartabiliriz.'®® Ahura Mazda sayesinde hiikiimdar oldugunu ve onun sayesinde
hilkmiinii genislettigini tekrar tekrar ilan eden I. Daryus, kitabesinde Magus ile

miicadelesini su ifadelerle anlatmaktadir:

“...Ben (Daryus) gelene kadar hi¢ kimse Magus olan Gautama’ya bir sey soéylemeye
cesaret edemedi. Sonra Ahura Mazda 'dan yardim istedim; Ahura Mazda yardim etti,
Bagayadis ayimin onuncu giiniinde, ben birka¢ adamla bu Magus olan Guatama’yi onun
onde gelen adamlarimi oldiirdiim... Ahura Mazda’min yardimiyla ben kral oldum ve

Ahura Mazda bana krallig: verdi.”*3t

16 Eray Karaketir, “Pers Kral1 II. Kyros’un (Biiyiikk Kyros) (M.O. 559-530) Soyagaci, Ailesi ve Ismi”,
Tarih ve Gelecek Dergisi, c. I1, sy. 3 (2016), s. 70.

127 Mecin, Gatalar’a Gore Zerdiist, S. 226.

128 T H. Gray’a gore II. Kurus’un dini hakkinda herhangi bir kanit olmasa da Aduard Meyer’e gore
Kurus’un Zerdiisti oldugu su gotiirmez bir gercektir. Meyer bunu I. Daryus’un dindarligina atfen iddia
etmektedir. Casartelli’ye gore Kurus, Babil’de bulunan Silindir Tabletinde kendini politeist olarak
nitelemekle birlikte en {stiin tanr1 olarak Marduk’u dillendirmektedir. Moulton onun Zerdiist’le bagini
gosteren bir delil olmadigini savunmaktadir. Ona gore Kurus’a ancak Aryan olmasi nedeniyle Mazdeist
denebilir. Detayl bilgi i¢cin Bkz. Moulton, Early Zoroastrianism, ss. 40-42.

129 “Qld Persian Texts”.

130 perslerin Mithra’ya ve Anahita’ya tapmalari, diger kavimlerin tanrilarina hosgorii ile bakmalari, kanli
kurbanlar sunmalar1 ve Behistan yazitlarinda ve diger kral kitabelerinde Zerdiist isminin gegcmemesi de
bir soru isaretidir. Bkz. Fatih Topaloglu, Sia’nin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, (Doktora Tezi),
[zmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 2010, s. 45.

131 Schmitt, The Bisitun Inscriptions of Darius the Great: Old Persian Text, c. I, ss. 52-53.
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Burada Magus Guatama’ya karst miicadele veren Daryus ve Perslerin Ahura
Mazda’dan Magileri yenmek i¢in yardim istemesi, Magilerin Ahura Mazda inanci

haricinde bir inanca sahip oldugu intibain1 uyandirmaktadir.*?

Ayrica; Daryus’un ayni yazitlarinda Ahura Mazda’nin mutlak tanr1 olmasi,

“yasarken ve éldiigiinde ">

ifadesinden ahiret inancini belirtmesi ve diialist diisiinceye
ve Ahura Mazda’nin uluhiyetinin yaninda diger tanrilari igeren ¢ok tanrili bir inanisi
ifade etmesi acisindan da dikkate degerdir.'®* Persepolis, Susa, Naks-1 Riistem ve diger
yazitlarinda Behistan kitabelerinin 6zetini veya bir kismini igeren ifadeler
kullanilmaktadir. Ahura Mazda ve onun yiiceligi kavramlariin bol bol gectigi Pers

krallar1 kitabelerinde Zerdiist’e dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.3®

Bunlarin haricinde I. Sapur’un Haciabad ve Kabe-i Zerdiist’teki kitabeleri
onemli bilgiler vermektedir. Bu kitabelerde Perslerin diger kitabelerinden farkli olarak
ibadetleri yoneten Magilerden ve birgok yerde yakilan Bahram ateslerinden
bahsedilmektedir. Yine Ahura Mazda ¢ok tanrili bir inamisin istiin tanrisi olarak
gecmekte ve Zerdiist ile ilgili bir ibare bulunmamaktadir. Bunlara ilaveten artik
hiikkiimdarin tanrilarin soyundan gelen ilahi bir varlik olarak ifade edildigi bu

yazitlardan anlasilan diger bir 5nemli husustur.**

[ran’in 651 yilinda Isloam hakimiyetine girmesi ardindan kisa siirede
Miisliimanlagma siirecine girdigini gdrmekteyiz. Iran’daki diialist inams tevhide
donmekte, inanis ve uygulamalar1 Islimilesmekte olsa da Taberistan ve Hazar Denizi
kiyilarinda Iran’m eski inanci ve kiiltiirii devam etmekteydi. Abbasilerin zamanla
zayiflamasi Iran’m diger bolgelerinde de eski geleneklerin hortlamasini kolaylastirdi.

Bununla birlikte Fars dilinin ve Kkiiltiiriiniin Islim ile karismasiyla birlikte eski

182 Alici, Kadim Iran’da Din, s. 11.

133 Schmitt, The Bisitun Inscriptions of Darius the Great: Old Persian Text, c. I, ss. 75-76.

134 Ayrica Daryus’un Behistan yazitlarinda ve diger kitabelerinde gegen “diger tanrilar”, “tanrilarm en
biiytigi” ifadeleri onun ¢ok tanrili bir inaniga sahip oldugunu gostermektedir. Bkz. Schmitt, The Bisitun
Inscriptions of Darius the Great: Old Persian Text, c. I, s. 70; Naskali, “Iran”, ss. 394-95.

135 Topaloglu, Sia 'nin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, s. 45.

1% Jake Nabel (gev.), “The Inscription of Shapur 17, s. 1,32, (25.08.2017),
http://parthiansources.com/texts/skz/; “Hajiabad ii. The Text”, Encyclopaedia Iranica, 5 New York:
Eisenbrauns Inc., 2002, c. XI, s. 155.
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destanlarin ve manzume ve sarkilarmn IslAmi versiyonlarinin ortaya ciktig1

goriilmektedir. 137

Hatta daha sonralar1 Abbasilerden bagimsiz olup Iran’da hiikiim siiren beylik ve
devletlerin kendini asil bir soya baglamak gibi gayretlerinin olmasi da son donem
Zerdiistilikteki hiikiimdarin dini ve normal hayatta tanrisal yetkilere sahip olmasi
inancinin etkisi nedeniyle oldugu anlasilmaktadir.’® Safevi devletinde bu gayreti kizil

bas hakimiyetinden Farisi hikimiyetine gegme asamasinda gormekteyiz.**®

Sasani Pehlevicesinin devami olan Fars¢anin zamanla edebi dil olmasiyla birgok
eser ortaya ¢ikmustir. Bu eserlerden eski Iran kiiltiiriinii yansitan manzumelerden olusan
Firdevsi’nin Sehname’si'*, Hudaynamek, Biiziirgmihr’in Ogiitleri, Vis ile Ramin,
Kissa-1 Sencan, Mantikuttayr, Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin vb. s6zlii edebiyat tiirii
eserler bu baslik altinda incelenebilir. Ayrica Islam bilginlerinin Milel ve Nihal, kelam,
tarih ve cografya tirinde eserleri ve diger eserlerin “Mecus” boliimleri
incelenebilir.}*! Ayrica bu konuda Sehristani’nin Milel ve Nihal, Biruni’nin Asarul
Bakiye ve Tahkiku Ma’lil-Hind, ibn-i Hazm’in el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal,
Taberi’nin Tarihi, Mesudi’nin Muruc’el-Zahab ve EI-Tenbih’ii ve’l-Esraf, Imam
Maturiddi, Ibn Miskuveyh, Saalebi, Gardizi, Ibn Ethir, Nersahi, Kazvini, Gazi Menhac

187 Tokmak, “Iran”, s. 416.

138 Marshall G. S. Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek, ¢ev. Ahmet Kanlidere, Ahmet Aydogan,
Istanbul: Yonelis Yayinlari, 2001, ss. 231-32.

139 Tokmak, “Iran”, s. 416; Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, ss. 100-101.

140 Sehname tarzi eserlerin en meshuru Firdevsi’nin Sehname adli 60.000 beyitten olusan eseridir.
Firdevsi (940-1020); iran’in meshur sdylencelerini son Sasani Hiikiimdar1 Yezdicerd’in Danisver isimli
bir bilgine yazdirdig1 Hiidaynamek, Dakiki’nin yarim kalan Sehname’si ve benzer diger eserleri Fars¢a’ya
cevirerek manzum olarak yeniden diizenlemis ve Gazneli Sultan Mahmud’a sunmustur. Igindeki
efsaneleri ve tarziyla Divan Edebiyatina da yon veren Sehname, fran’in sézlii mitolojik tarihini giiniimiize
aktarmasi agisindan olduk¢a Onemlidir. Sehname’nin igerigi genel olarak Pisdadi, Keyani, Eskani ve
Sasani Hanedanlarinin savaslarini, yasayislarini ve kahramanliklarini anlatan beyitlerden olugmaktadir.
Bununla birlikte eserde, Med ve Ahameni Devletleri hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Sehnamenin anlatimlarinda Pisdadi déneminin 6zellikle Hint-iran ortak efsanelerinden olusan mitolojik
unsurlarin yogun oldugu goriilmektedir. Daha sonraki hanedanliklar ile ilgili efsaneler ise mitolojik
unsurlarin yani 1sira genel olarak kahramanlik temalidir. Ilk hiikiimdar aym zamanda Zerdiisti
kozmogonisinin ilk insan1 olan Kayumers’ten baslayan destanlar, son Sasani hiikiimdar: III. Yezdiced ile
son bulmaktadir. Detayl bilgi i¢cin Bkz. Ashk Dahlén, “Literary Interest in Zoroastrianism in Tenth
Century Iran: The Case of Daqiqi’s Account of Goshtasp and Zarathustra in the Shahnameh”, The
Zoroastrian Flame: Exploring Religion, History and Tradition, ed. Alan Williams, Sarah Stewart, Almut
Hintze, London: I. B. Tauris & Co. Ltd, 2016, ss. 249-76; Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 365-77; Hasan
Giiltekin, “Firdevsi, Seh-name, Seh-namecilik ve Mesahir-i islam’da Firdevsi Maddesi”, The Journal of
Academic Social Science Studies, c. VI, sy. 3 (2013), ss. 239-61.

141 Tokmak, “Iran”, s. 417.
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Serac, Yakubi, Ebu Diilef ve Abu’l-fida’nin eserleri Iran tarihi ve dini geleneklerini

anlamak agisindan énemli eserlerdir.

Islam sonrasinda eski Iran ile ilgili bircok eser kaleme alinmstir. Bunlar genelde
Sasani doneminde kayda alinmis destanlar ve dini hikayelerden olugsmaktaydi. Her ne
kadar Hudaynamek isimli manzume eser son Sasani padisahi III. Yezdicerd tarafindan
Danisver adli bir bilgine kaleme aldirilmis olsa da daha sonra Miisliimanlar tarafindan
birgok niishaya ¢evrilmis ve asil Pehlevice niisha zamanla kaybolmustur.!*? Bu nedenle

bu manzumeyi de IslAm sonrasi eserler arasina ilave etmis olduk.

fran tarihi ile ilgili manzumelerin genel ad1 olan Sehname, Firdevsi ile asil iiniine
kavusmustur. Gazneli Sultan Mahmud’a sunulan eser toplam atmis bin beyitten
olusmakta ve Avesta’da ilk insan olarak ad1 gecen Kayumers’den III. Yerdicerd’e kadar
gecen donemde Iran Sahlarmin mitolojik hikayelerini islemektedir. Hudiynamek’i
yillarca arayip bulduktan sonra Sehnameyi kaleme almaya basladigini ve yine
Dakiki’nin bin beyitlik eserinin de Sehname’ye kaynak oldugunu Firdevsi’nin kendi
ifadelerinden anlamaktayiz. Firdevsi'nin eldeki hemen hemen biitlin sozlii destanlari

isledigi Sehname yararlanilabilecek en 6nemli eserlerdendir.'*®
3.  Zerdiistilikte inan¢ Esaslari, ibadet ve Uygulamalar

a. Teoloji

Zerdiist dncesi Aryanlarin dini inanislarini en eski Iran metni olan ve Zerdiist’e
atfedilen Gatalar’dan, ondan daha 6nceki devirlerde yazildigi disiiniilen Hinduizm’in
kutsal kitab1 Vedalar’dan ve eski inanislarin tekrar goriildiigli Zerdiist sonras1 Avesta
metinlerinden 6grenmekteyiz. Arastirmacilar Zerdiist’iin dini reformundan 6nce bu iki
dinin inaniglarinin olduk¢a benzer olduklarini iddia etmektedirler. Gatik dil ile Vedik
dilin oldukca yakin olmasini bu iddianin delili olarak 6ne stirmektedirler. Ayni1 zamanda

bu iki halkin en eski destanlarinin da benzer oldugu gériilmektedir.'** Bu kavimlerin

142 Tahsin Yazici, “Destan”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi, 2000, c. IX, s. 207;
Giiltekin, “Firdevsi, Seh-name, Seh-namecilik ve Mesahir-i Islam’da Firdevsi Maddesi”, s. 242.

143 Firdevsi, Sehname, s. 1.133-173; Yazici, Oztiirk, “Iran”, ss. 207-8; Giiltekin, “Firdevsi, Seh-name,
Seh-namecilik ve Mesahir-i Islam’da Firdevsi Maddesi”, ss. 240-42.

14 Vedik Yama ile Gatik Yima’nin benzer hikayeleri ve efsanevi krallara dair diger benzerlikler iki
kardes kavmin mitolojik ortak ge¢misini ifade etmektedir. Bkz. Dhalla, Zoroastrian Theology, ss. 4-5.
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fran’a ve Hindistan’a go¢ etmeden once Kuzeydogu Iran ve Tiirkistan civarinda bir
arada yasadiklar1 diisiiniilmektedir.1*> Zerdiist 6ncesi Iran dini ile Hindu dini arasindaki
farkliliklarin ise iki kavmin karsilasmis oldugu cografi ve kiiltiirel sartlarin degismesi

nedeniyle oldugu diisiiniilmektedir.*4®

Zerdiist oncesi politeist inanca sahip olan Aryanlarin ilkel dini tasavvurlarinin
doga giiclerine tapinim oldugu tahmin edilmektedir. Ozellikle ates ¢ok kutsal bir olgu
olarak goriilmektedir. Giiniimiizdeki Zerdiistiligin ates, toprak ve su kiiltiiniin buradan
evrildigi diistinilmektedir. Bunlarin yaninda ayinlerde Haoma (Sn. Soma) igmek ve
tanrilara kanli kurbanlar sunmak énemliydi.'*” Muhtemelen bu ickinin verdigi sarhosluk
hissi ile vecde gelmekteydiler. Ayrica Asuralar (Av. Ahura)*® ve Daeva (Av. Div)
olarak isimlendirilen tanrisal giiglere tapmaktadirlar. Ancak daha sonralar1 Zerdiist’iin
Gatalar’inda yalanci tanrilar olan Divler, Vedalar’da Daeva olarak isimlendirilen iyi
tanrilar ve Vedalar’da kotii cinlerin bir kisminin adi olan Asura, Gatalar’da her seyin

yaraticisi iyi tanr1 Ahura olarak karsimiza ¢tkmaktadir. 149

Aryanlarin tapindiklar ilahlar arasinda daha sonra da Zerdiistilige girmis olan
Ahit ve antlagma tanrilar1 Mithra ve Varuna, tanrilarin anasi Aditi, su ile ilgili tanri
Anahita, koruyucu tanrilar Indra ve Varuna’nin yam sira Agni, Aryaman, Parendi ve

Haoma gibi birbirinden bagimsiz tanrilar da vardi.*>

Zerdiist sonrasinda Vedalar’in teolojisine yakin olan eski Iran dini ani bir
degisime ugramistir. Zerdiist’iin dinde reform yapip yapmadigi ya da yeni bir din
olusturup olusturmadig1 {izerine tartigmalar yapilagelmektedir. Fakat eski dindeki
degisiklikler artik en azindan yeni bir doneme girildigini gostermektedir. Bu yeni
inanigin en Oonemli kaynaklarindan olan Zerdiist’iin Gatalar’inda 6nceki dinin bilge
Asura’st olan Varuna’dan tiiredigi diisliniilen kadir-i mutlak bir Ahura Mazda inanci
mevcuttur. Bunun yaninda iyiyi temsil eden Spenta Mainyu, ahlak ilkesini temsil eden
Asa, iyi diisince Vohu Manah ve kotiyli temsil eden Angra Mainyu kavramlari

145 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. 1, ss. 3-10.

16 y11dirim, fran Mitolojisi, ss. 90-91.

147 Dhalla, Zoroastrian Theology, ss. 6-7.

148 Mithra, Apam Napat, Varuna ve Aryaman bu tanr1 gurubundandir. Bkz. Dhalla, Zoroastrian Theology,
S. 6.

1499 El-Birtini, Tahkiku Ma li’l - Hind, s. 52; Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, ed. Recep
Kibar, Istanbul: Kirkambar Yayinlar1, 1999, s. 87; Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 92-98.

150 Dhalla, Zoroastrian Theology, ss. 5-6.
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mevcuttur. Bunun haricinde Vedalar’daki Daevalar, yalanci tanrilar konumuna

indirgenmis olup Gatalar’da Div olarak isimlendirilmektedir.>!

Her ne kadar teolojik bir sistem olusturmada yetersiz kalsa da Gatalar’da Zerdiist
her seyin yaraticisi, kadir-i mutlak tanr1 olarak Ahura Mazda’yr (Ph. Ohrmazd, Far.
Hiirmiiz) tanimlar.'®> Angra Mainyu (Ph. Ehrimen) ise kotii ilah degil Ahura Mazda’nin
bir yaratig1 ve Spenta Mainyu’nun karsitidir. Yani Avesta’nin diger boliimlerinin aksine
Gatalar’da Ahura Mazda’nin karsisinda kotii bir ilah yoktur. Gata metinlerindeki Angra
Mainyu'nun karsiti olan Spenta Mainyu kavrami zamanla daha gen¢ Avesta
metinlerinde Ahura Mazda ile bir olmus ve Angra Mainyu dolayisiyla Ahura Mazda’nin

karsit1 yaratici gii¢ konumuna yiikselmistir.*>®

Gatalar’daki bu kavramlar diializm yani “ikiz ruh” odakli tartigsmalar1 ortaya
cikarmaktadir. Bazi aragtirmacilar, Gatalar’daki s6z konusu kavramlarin Zerdiistiligin
aslindaki diializmi isaret ettigini iddia etmektedirler. Diger goriis bu kavramin iyi
diistince (Av. Spenta Mainyu) ve kotii diisiinceyi (Av. Angra Mainyu) ifade ettigini
dolayisiyla bunlar1 yaratan varligin (Ahura Mazda) kotii diisiincenin de kaynagi
oldugunu dolayisiyla Gatalar’in tek bir yaraticinin varhigini benimsedigini iddia
etmektedirler. Gatalar’in dili olduk¢a yoruma miisait oldugu i¢in kavramlarin neyi
kastettigi konusu muglaktir. Fakat Gatalar’in felsefi doktrini diializm olsa dahi diger
Avesta metinleri arasinda diialist teoloji agisindan farklilik vardir. Gatalar’in diializmi
diger metinlerin aksine Ahura Mazda’nin karsisina Angra Mainyu’yu koymaz, Ahura
Mazda’y1, Spenta Mainyu ile Angra Mainyu iizerinde bir yaratici gii¢ olarak goriir. Bu

teoloji ise diialist akideden ¢ok tevhit akidesine daha yakindir.*>*

Zerdiist sonrasinda Zerdiistilige Gatalar’da olmamasina ragmen eski inancin
tanrisal figiirlerinin dahil oldugunu gérmekteyiz.’®® Oyle ki Sasaniler donemine kadar
kitabelerde ve dini metinlerde politeist diisiince one ¢gikmaktadir. Bu dénemden itibaren
ise |. Erdesir doneminin rahibi Tansar’in da gayretleriyle dinin diializme dogru

evrilmesi cabasi goze carpmaktadir. III. Daryus tarafindan toplandigi var sayilan

151 Alict, Kadim Iran’da Din, ss. 30-35; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. |, ss. 48-49.

152 ¥G. 44.03-07

183 Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 58; Golmohammad, Isldm Oncesi Tiirk-Iran Kiiltiir [liskileri, ss. 65-67.
154 Alici, Kadim Iran’da Din, ss. 44-45.

155 Tiimer, Biriini’ye Gore Dinler ve Islam Dini, s. 187.
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Avesta'min  Biiyilk Iskender tarafindan yok edilmesi sonrasi dinin tekrar
toparlanabilmesi i¢in 500 y1l gecip Sasani Devleti’nin kurulmasi gerekmistir. Sasaniler
doneminde devletin resmi ideolojisi olan Zerdiistiligin diger dinler karsisinda sistemli

bir teolojik temele oturtulmasi gereklilik haline gelmistir.*>®

Bu donemin teolojisi artik iyi tanri ile kotii tanr1 arasindaki miicadele {izerine
kurulmus goriinmektedir. Dildeki degisim dini terimlerde de Ahura Mazda’nin
Ohrmazd/Hiirmiiz, Angra Mainyu’nun da Ehrimen olarak evrilmesi yoniinde etkisini
gostermistir. Ohrmazd iyi olan ve iyi seyleri yaratan tanri iken Ehrimen kotii olan ve
kotiilikkleri yaratan tanr1 konumuna gelmistir. Gatalar’daki Spenta Mainyu ile Ohrmazd
arttk aynilasmig ve iki kutuplu bir inang sistemi olugsmustur. Bunlarin yani sira daha
onceki inaniglardan kalan politeizm, Ohrmazd’in dstiinligii ve giiclerini onlarla
paylasmasi ile sonuglanmaktaydi. Daha 6nce Avesta’daki tanrilar olan Amesa Spentalar
ve Yazatalar (Sn. Yacata, Ph. izet, Yazat, Yezet) tanrisal gii¢lere sahip tapilas1 melekler
konumuna gerilemekteydi.™>" Bu giiclerin karsisindaki kétii tanr1 Ehrimen ise bunlara
rakip kotii varliklar ile giiclerini paylasmaktadir. Daha 6nce 6nemli tanrilardan olan
Mithra artik bir Yazata konumuna gerilemis ve spesifik yargilama islemi yapan meleksi
bir yapiya biriinmiistiir. Ancak Amesa Spentalara ve Yazatalara tapinim hala devam

etmektedir.1%8

b. Ibadetler ve Dini Torenler

Zerdistilerin giindelik ibadetleri Avesta’nin Vendidat boliimiinde detayli bir
sekilde anlatilmaktadir. Dindar bir Zerdisti, iblislerin saldirindan korunmak igin her
glin bastan ayaga beyaz bir kiyafet olan Sudre giymeli, Padyab-Kusti baglamali ve

“Gah”?® olarak isimlendirilen giinii bes vakte ayiran béliimlerde namazlarmi eda

156 Alic1, Kadim Iran’da Din, ss. 187-96.

157 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, Sacred Books of the East, ¢ev. E. W. West, Oxford:
Oxford University Press, 1882, ¢. XVIII, s. XIII; Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 212.

158 “Kartir Inscription on the Kabah of Zartusht”, (13.08.2017), http://www.avesta.org/mp/kz.html; Alic1,
Kadim Iran’da Din, ss. 205-20; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 1.11; Sanjana,
Denkard, the Acts of Religion, s. V.

159 Bir nevi Islami namaz vakitlerine benzeyen bu boliimler, sirasiyla giinesin dogmasindan dglen giinesin
tepe noktaya gelmesine “Havan Gah”, giinesin tepe noktadan ayrilip vaktin saat 15:00 civarina gelmesine
“Rapitvin Gah”, saat 15:00’den aksam giinesin batmasina “Uzerin Gah”, giinesin batmasindan gece
yarisina “Avisrutrim Gah” ve gece yarisindan ertesi giin giines dogumuna kadar olan siireye “Ushahin
Gah” olarak adlandirilir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Khorde Avesta: Gahs.
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etmelidir.’%® Zerdiistilerde ates, Zerdiist dncesi donemlerden kalma bir kiilt olarak
diisiiniilmekle beraber oldukca kutsal kabul edilmektedir.’®® Modern Zerdiistiler artik
pek riayet etmese de giinlik olarak her Gahta sadece rahiplerin degil ayn1 zamanda
halkin da giinese veya atese doniik ve tiitsii yakarak namazlarmi eda etmeleri
gerekmektedir. “Niyayis” denilen bu dualar her vakte gore farklilik arz edebilmektedir.
Niyayisler giinde ii¢ kez Havan, Rapitvin ve Uzerin Gah’mn basinda Giinese ve
Mithra’ya; ayda ti¢ kez ayin ilk ay, dolunay, son ay evrelerinde gok yiiziinde goriinmeye
basladig1 andan itibaren Aya ve her giin yakinlarinda bulunuldugu zaman suya ve atese

yapilmaktadir, 62

Bunlarin haricinde “Afrinagan”, “Faroksi”, “Stim”, “Baj-Dharna”, “Dron Yast”,
“Sade-Nahn” ve “Barasnom” gibi i¢ ve dis ayinler rahipler tarafindan icra edilmektedir.
Bu ayinlerde atesdan, meyve tabaklari, ¢igekler, ayinlerde kullanilan kutsal “Barsom
Cubuklar”, “Dron” adi verilen kutsal ¢orek ve kegi siitii; “Efedra Dallar1”; nar suyu ve
kutsal su Jiwam’in bir havanda déviilmesi ile yapilan Haoma igkisi kullanilir.1®3 Bir tiir
mantar bitkisinden elde edilen i¢ki olan Haoma, Gatalar’da sarhos edici pislik*®* olarak
nitelenmektedir. Ancak s6z konusu igki ile ilgili inanig zamanla kutsallik ifade eden bir
hale biirlinmiistiir. Haoma gilinlimiizde Zerdiistilere gore oliimsiizliigii simgeleyen bir
nevi ab-1 hayat olarak kabul edilmekte olup Atesgedelerde rahipler tarafindan

Hiristiyanlarin “Komiinyon" ayinine benzer Haoma ayinleri yapilmaktadir.%®

160 Mehmet Alic1, “Genel Hatlariyla Mecisilik ve Zerdiist’iin Modern Takipgileri”, Ortadogu Yilligi, sy. 7
(2011), ss. 562-63; Jivanji Jamshedji Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ed.
Joseph H. Peterson, 1. Edition Bombay: Jehangir B. Karani’s Sons, 2011, s. 185.

161 Sasani déneminde olduk¢a yayginlasan ates tapmaklar1 giiniimiizde Zerdiistilerin bulundugu yerlerde
varligini siirdiirmektedir. Atesgedelerde ates icin bazi tasnifler yapilagelmis olmakla birlikte Hindistan’da
ve farkliliklar olsa da Iran’da genelde ii¢ sinif ates vardir. Bunlar “Atas Bahram”, “Ata§ Adoran”, “Atas
Dadgah” olarak adlandirilir. Bkz. Michael Stausberg, “Zoroastrian Rituals”, Encyclopcedia Iranica, New
York: Eisenbrauns Inc., 2014, http://www.iranicaonline.org/articles/zoroastrian-rituals.

162 Bkz. L. H. Mills (gev.), “The Zend-Avesta”, The Sacred Books of the East, Oxford: Clarendon Press,
1882, c. XXXI, ss. 377-88; Alict, “Genel Hatlariyla Mecisilik ve Zerdiist’iin Modern Takipgileri”, s. 562;
Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 185-86; Stausberg, ‘“Zoroastrian
Rituals”.

163 Mary Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, Oxford: Clarendon Press, 1977, ss. 111-12.

164 <. bu sarhos edici pisligi ne zaman vuracaksin...” (YG. 48.10) Zerdiist’e dayandig1 varsayilan bu
Gata metninin Haoma’dan bahsedip etmedigi tartisma konusu olsa da Hindu dini tanrilarin1 kotii olarak
niteleyen Gatalarin, Hindu dininde Soma olarak bilinen Haoma’y1 da kotii bir icki olarak addetmesi
yadirganmamalidir. Bkz. David Stophlet Flattery, Martin Schwartz, Haoma and Harmaline, London:
University Of California, 1989, s. 105; Kiirsat Demirci, “Icki”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2000, c. XXI, s. 457.

185 Demirci, “I¢ki”, s. 457.

39


http://www.iranicaonline.org/articles/afrinagan-a-term-for-one-of-the-outer-zoroastrian-liturgical-services
http://www.iranicaonline.org/articles/faroksi
http://www.iranicaonline.org/articles/stum-ritual

Kadinlarin muayyen giinlerde ibadet etmeleri ve tapinaga girmeleri yasaktir.
Temizlik maddesi olarak suyun kirlenmesini 6nlemek i¢in sigir idrarindan bazi dualar
okunarak elde edilen olan Nirang/Gomez kullanilir. Hindistan’da devam eden bu
uygulama Iran’da artik terk edilmistir. Ayinlerde genelde Avestanin en eski bolimii
olan Yesna’dan dualar okunur. Asem Vohu ve Yatha Ahu Vairyo dualart en ¢ok okunan

iki duadir.1®

Zerdiistilerde yil, baharin baslangici olan 21 Mart’ta baslar ve her birine
Pehlevice bir kelime olan Gahambar/Gahanbar denilen altt bdlime ayrilir. Ahura
Mazda’nin ilk yarattigi “alt1 6liimsiizler” ile ilgili oldugu diisiiniilen bu bdliimlerden her
birinde bir kadim Zerdisti bayrami kutlanir. Bu bayramlar “bahar ortas1”
(Maidyoizaromaya), “yaz ortasi” (Maidyoisam), “hasat” (PaitiShahya), “kis 6ncesi eve
doniis” (Ayabrima), “yil ortasi, gin doniimi” (Maidyairya), “ata ruhlarmi anma”

(HamaspaOmagdaya) bayramlaridir.®’

Bunlarin haricinde kadim bir bayram olan ancak Sasaniler déoneminde ilk kez
ismen gegen Nevruz (No ruz) bayrami sadece Zerdiistilerin degil, cografyadaki biitiin
topluluklarm kutlamaya &zen gosterdikleri bir bayramdir.'®® Bu bayram baharm gelisi
ile Ahura Mazda ve onun emrindeki giiclerin kotiilikk karsisinda galip gelmesini temsil
etmesi agisindan gliniimiizde Zerdiistiler tarafindan en Onemli bayram olarak

goriilmektedir. 16

Biitiin topluluklarda oldugu gibi Zerdistiler i¢in de dogum, evlenme ve Olim;
kutlama, ayin ve anmalarin yapildigi 6nemli olgulardir. Bunlarin haricinde ¢ocuklarin
yetiskinlige erdiginde yapilan dine giris ayinleri ve o6lim yil donemlerinde yakin
akrabalar i¢in yapilan merasimler Zerdiistilerin hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Zerdiistilikte gocuksuzluk Yazatalarin laneti olarak goriiliir ve oldukga hiiziin verici bir
durum olarak diisiiniiliirdii. Bir bebek diinyaya geldiginde ilk olarak ona Haoma igirilir

ve rahiplerce Afrinagan Ayini yapilir. Bebegin yattig1 yerde bir lamba ii¢ ya da on giin

166 Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, ss. 38,111-112; Stausberg, “Zoroastrian Rituals”.

167 Mary Boyce, “Gahanbar”, Encyclopeedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2000, ¢. X/3, ss. 254-
56; Alici, “Genel Hatlariyla Mecisilik ve Zerdiist’iin Modern Takipgileri”, s. 563.

188 Biruni: Tanr1’nin (Ahura Mazda) Nevruz giiniinde kainat1 yarattigmi ve yine gok cisimlerine bugiinde
dénmeyi emrettigine dair Zerdiisti inaniglarini rivayet etmektedir. EI-BirGni, EI Asar el- Bakiye, ss. 196-
97.

%9 Boyce, “Gahanbar”, ss. 254-56; Alici, “Genel Hatlariyla Mecisilik ve Zerdiist’in Modern

Takipgileri”, s. 563.
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boyunca yakilir. Baz1 Parsi ailelerde anne kirk veya elli giin boyunca insanlardan izole
edilir. Herodot’un aktardigina gore eski Pers toplumunda isim koymak i¢in ¢ocugun

170

olgunluga erismesi beklense de*™ giiniimiizde bebek dogduktan kisa bir siire sonra ismi

verilmektedir.1™

Zerdiistilerde kizlar on alti, erkekler yirmi bir yas civarina geldiginde evlenebilir
olarak goriiliir. Evlenenleri kutsama ve arindirma igin Agirvad/Paévand-Nameh ayini
yapilir. Bunlarin haricinde olgunluk yasina gelen cocuklarin dine giris ayinleri
Zerdiistilerce 6nemsenen merasimlerdir.!”> Arastirmamizin konusu olan &liimle ilgili

merasimler ise ileriki boliimlerde detaylica islenecektir.

170 Herodot, Herodot Tarihi, s. 1:139.
171 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 1-7.
172 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 14; Stausberg, “Zoroastrian Rituals”.
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A. KOZMOGONI

1. Yaratihs ile Tlgili inamslar

Avesta’nin  giinlimiize ulasan kismi sistemli  bir yaratilig  mitolojisi
sunamamaktadir. Bu nedenle sistematik kozmogoni ve kozmolojiyi daha ¢ok Sasani
donemi ve sonrasinda ortaya ¢ikan ve Avesta’daki kavramlara agiklik getirmeye calisan
Bundahisn ve Zadspram gibi Pehlevi metinlerden elde etmekteyiz.! Ancak Zerdiistiligin
yaratilis hikayelerindeki farkli rivayetler, tipki Avesta’da oldugu gibi ¢ok merkezliligin
dinin kozmogonisine de sirayet ettigini gostermektedir. Zerdiistilikte ortaya atilan
birden fazla Onemli yaratilis efsanesi vardir. Bunlardan ilk insanin atasi olan
Kayumers/Gayomert’in (Av. Gaio Maretan) yaratilmasi, Yima (Sn. Yama, Ph. Cem,
Jem. Cemsit) efsanesi ve Zurvanist yaratilis efsanesi yaratilis ile ilgili 6ne ¢ikan

inanislardir.?

a. Alemin Yaratilisi

Diialist esaslar iizerine kurgulanan Zerdiisti Ortodoks yaratilis teorisine gore,
toplamda 12000 yili kapsayan alemin yaratiligt her biri 3000 yil siiren dort devirden
olusmaktadir.® Tanr1 Ohrmazd (Ahura Mazda) ilk baslarda saf 1s18mda yiikseklerde
yasamaktaydi. Onun zitti olan Ehrimen (Angra Mainyu) ise karanlikta ve derinlerde
yastyordu. Aralarinda bir bosluk olsa da Ohrmazd, Ehrimen’in varligindan haberdard:
ve aralarinda bir savas olacagini biliyordu. Bunun i¢in parlak ve beyaz atesten iyi
yaratiklarin1 yaratiyordu. Ayni sekilde Ehrimen de koétii yaratiklarini yaratmakla
mesguldii. Ohrmazd ile Ehrimen iki esit gii¢c olarak ifade edilse de mitolojiye gore
Ohrmazd sonsuz ebedi bir varlik olup Ehrimen bir giin yok olacaktir. Manevi varliklar
yani melekler, ruhlar ve Fravasiler Ohrmazd tarafindan; bunlarin zitt1 olan Divler,

iblisler ve kotii ruhlar da Ehrimen tarafindan yaratilmistir. Bu ii¢ bin yildan sonra

! Philip G. Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, Encyclopeedia Iranica, New
York: Eisenbrauns Inc., 1993, c. V/3, ss. 303-7; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 131.

2 Huzeyfe Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, C. |, sy. 16 (2004), ss. 91-98.

% Antonio Panaino, “Between Astral Cosmology and Astrology: The Mazdean Cycle of 12.000 Years and
the Final Renovation of the World”, The Zoroastrian Flame: Exploring Religion, History and Tradition,
ed. Alan Williams, Sarah Stewart, Almut Hintze, London: I. B. Tauris & Co. Ltd, 2016, ss. 113-14.
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Ehrimen’in korkung yaratiklarmi iyi aleme saldirtmasi ile birlikte 9000 ila 12000 y1l

siirecek kozmik savas baslamis olmaktaydi.*

Yine 3000 yil siiren yedi maddi yaratma evresinde ise Ahura Mazda ilk olarak
alt1 6liimsiiz melegi (Av. Amesa Spenta)® ve diinyanin yumurta seklindeki tas kubbesini
yarattl. Bu evren algisina gore gilines, ay ve yildizlar tag bir gok kubbenin icinde yer
almaktayd1.® Ohrmazd daha sonra sirasiyla kubbenin alt kismini dolduran sulari, sularin
tizerindeki bir disk seklindeki; daglarin ilk ve en biiyiigii olan Hara (Ph. Harburz, Far.
Elbruz) dagiyla ¢epegevre sarilmis olan karalari, karalarm ortasindaki Vourukasa
Denizini ve denizin ortasindaki tizerinde biitiin bitkilerin ilk hali, bulunan kristal Us.
Handava dagimi yaratt1.” Sonra sirastyla agaci ya da bitkiyi, bogayi, ilk insan prototipi
olan Kayumers’i ve son olarak da atesi yarattr.® Bunlardan Kayumers’i kendi
himayesine alan Ohrmazd, digerlerinden her birini bir Amesa Spenta’nin korumasina ve
himayesine vermistir. Bu yaratim safhalar1 ¢ift kutuplu olup yaratilan her iyi seye karsi

kotii tanr1 Ehrimen kétii bir varlik yaratmigtir.®

Ortodoks Zerdiisti inaniga gore Ohrmazd’m 3000 yillik maddi yaratim evresinde
yaratilanlar hareketsizdi giines en tepede sabit beklemekteydi.’® Ancak Bundahisn ve
diger Pehlevi metinlerde ideal alemin Ozelligi olarak ifade edilen bu hareketsizlik
durumu  Avesta’min  Fravardin  Yest  bolimiinde  Ehrimen’in  saldirisina
dayandirilmaktadir. Ehrimen’in saldiris1 sonucu sularin akmasi, bitkilerin biiyiimesi,
giinesin ve gok cisimlerinin hareketi durmus her sey hareketsiz kalmistir.!! Farvasiler ve

melekler diinyayr Ehrimen’in kotii giiglerinden tekrar alarak sularin akmasini, bitkilerin

4 E. W. West (gev.), “The Bundahish”, Sacred Books of the East, Oxford: Clarendon Press, 1880, c. V, ss.
1.1-20; Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7; Yildirim, fran
Mitolojisi, s. 499; Panaino, “Between Astral Cosmology and Astrology: The Mazdean Cycle of 12.000
Years and the Final Renovation of the World”, s. 114.

SAvesta’da Amesa Spenta olarak gegen bu melekler Vohuman (Av. Vohu Manah), Ardwahisht (Ada
Vahista), Shahrewar (Av. X8a0ra Vairiia), Spandarmad (Av. Spanta Armaiti), Hordad (Av. Haurvatat) ve
Amurdad (Av. Amaratat)’dir. Bunlarin kargiliginda Ehrimen’in karanlik diinyasinda yarattig1 iblisler olan
Akoman, Andar, Sovar, Nakahed, Tairev ve Zairik ise Amesa Spentalarin zittidir.

® Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 132.

7 Yt. 19.1; Behramgore Tehmuras Anklesaria (ed.), Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn
Transliteration and Translation in English, Bombay: Feeroze Madressa, 1956, s. 9.2; Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. |, s. 136.

8 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 131-33.

O VD. 1.1-19; Yildirim, fran Mitolojisi, s. 499.

10 West, “The Bundahish”, ss. 1.21-28; Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”,
ss. 303-7; Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, s. 94.

11yt 13.2
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biiyiimesini ve hareketliligin devamini saglamistir ve hala onlar sayesinde hayat devam
etmektedir. Ortodoks Zerdiisti inanisa zit olan bu durum, muhtemelen Zerdiist oncesi

kozmogoninin Yest boliimleri vasitasiyla Avesta’ya tasmmasi sonucunda olusmustur.'?

Daha sonraki tigiincii ti¢ bin yilda Ehrimen; Ohrmazd’in yarattig1 iyi yaratiklara
saldirmis, sular1 kirletmis, yeryiiziinde bir delik agmis bitkiyi kurutmus, bogay1r ve
Kayumers’i 6ldiirmiis ve atesi de duman ile kirletmistir.!® Yeryiizii tamamen karanlik
bir hale gelmistir.* Son 3000 yilda ise Ohrmazd ve gii¢leri Ehrimen ile savasip onu
Diinya iginde sikistirdilar ve cennete girmesine mani oldular.®® Bundan sonra Diinya’y1
tekrar iyilestirmeye c¢alistilar Giines artik Diinya’nin etrafinda donmekteydi, gece,
giindiiz ve mevsimler olusmustur. ilk yagmurla karalar, kuruyan bitkinin su ile
karistirilmast ve doviilmesi ile bitkiler, dldiiriilen boganin kanindan hayvanlar ve

Kayumers’in tohumlarindan ilk insan ¢ifti olusmustur.®

Gliniimiize ve daha sonrasina uzanan bu donemin ilk bin yilinda Zerdiist, ikinci
bin yilinda Zerdiist soyundan bir peygamber ve {iglincii bin yilinda ise mehdi olarak
tasavvur edilen Sosyant diinyaya gelecek ve inanlarin Ehrimen’in yoluna sapmalarini
onleyecektir. En sonunda Ahura Mazda’nin kazanacagi bu son ii¢ bin yillik dénem iki

zit kutbun savasina sahne olacaktir.!’

Tam olarak ne zaman ve nasil gelistigi Avesta metinlerinden anlagilamayan sz

18

konusu yaratilis efsanesine dair Gatalar’da imalar vardir.”® Ancak geng Avesta

12 Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7; Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 141.

13 Proto Hint-Aryan déneminden kalma bir ayin olan Yesna seramonisinde bitkilerin kurutularak ve
doviilerek yapildigt Haoma ve boga kurbaninin yapilmasinin kokeninde s6z konusu kozmogoninin
oldugu diisiiniilmektedir. Yesna ayinindeki Haoma sunumu, hayvan kurbani, hayat veren elementler olan
su ve atesin bulunmasi, ayinin; cennet ve bu diinya arasindaki baglantinin kurulmasini amaglayan bir
seramoni oldugunu disiindiirmektedir.; Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”,
ss. 303-7; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 170.

14 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 4.1-28; West, “Selections of Zadsparam”,
ss. 2.11,18-19;3.1; Manushchihr-i Goshnajaman, ‘“Dadestan-i Denig”, s. 36.34.

15 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 4A.1-6.

16 Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7; Sehristani, Milel ve Nihal,
ed. Mehmet Dalkilig, cev. Mustafa Oz, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008, s. 213,

17 Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, s. 94.

18 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 203-4.
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metinlerinde bulunan daha detayli ibareler, farkli yerlerde farkli rivayetler igermekte ve

kozmogoninin oldukga eski dénemlerde olusmus olabilecegi izlenimi olusturmaktadir.®

Zurvanist kozmogoni ise bir 6ncekine gore daha tartismali goriinmektedir. Bu
inanca goére sonsuz ve smirsiz tanri Zurvan’in sundugu kurbandaki siiphe Ehrimen’in,
halis niyet ise Ohrmazd’in dogmasma sebep olmustur. Iyi ve kotii tanrilar1 zit ikiz
kardesler olarak agiklayan bu kozmogoni, zamani bir {ist tanr1 olarak atayarak diialist
problemleri ¢6zme egilimindedir. Ehrimen’in erken dogma hilesi onu diinyanin hakimi
yapmistir fakat dokuz bin senelik diinya hayatinin bitmesi ile sonsuza dek Ohrmazd’in

hakimiyeti baslayacaktir.?

b. Insamin Yaratilisi

Diinyanin yaratilisindan sonra siiphesiz ki insanin yaratilis1 ile ilgili efsaneler
oldukca 6nemlidir. Ilk insans1 varlik olan 6liimsiiz Kayumers ve Yima bu efsanelerin en
bilinenleridir. ik yaratilis efsanesine gore Kayumers®! tanr1 Ahura Mazda tarafindan
yaratilmis ve 3000 yil boyunca ideal diinyada yasam siirmiistiir.?? Ehrimen ve kotii
iblislerinin saldirisi sonucunda o6len Kayumers’in kanindan ve tohumundan ilk
insanlarin atasi ilk 6liimlii erkek ve kadin olan Masya ve Masyana meydana gelmistir.23
Masya ve Masyana bir bitki gibi kirk yil boyunca hareketsiz bir sekilde biliylimiistiir.

Biitiin insan 1rklarinin ve Aryanlarin soyu bu iki 6liimlii ataya dayanmaktadir.?*

Insanin yaratilis1 ile ilgili efsanelerin bir digeri olan Yima (Cem veya Cemsit),
hakkinda birgok efsanevi hikaye bulunmakla birlikte yaratilis ile ilgili mit, Vedik
Yama’ya dayanmaktadir. Buna gore Yima’nin babasi, Haoma yaparken ilk 6limlii
insan olan oglu Yima’y elde etti. Nitekim Avesta’ya gore de tanrinin irtibata gegtigi ilk

oliimlii kisi Yima’dir.?® Ancak Zerdiisti metinlerde Yima’nin ilk insan olduguna dair

19 Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7.

20 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. 1, s. 193; Sayim, “Zerdiistilik’"de Kozmogoni ve
Yaratilis”, ss. 97-98; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 213.

ZlKayumers veya Avesta’daki ifade ile Gayo Maretan, Vedalar’da “Martanda” olarak gegmektedir.
Tanrilar ile insan aras1 bir figilir olan Martanda insanlarin atasi olarak anlatilmaktadir. Diger yandan Yima
inanct Asur dinindeki Adityas Miti ile de birgok benzer 6ge icermektedir.; Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. 1, ss. 139-40.

22 Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, s. 95.

23 E|-Bir(ni, EI Asar el- Bakiye, ss. 145-47.

24 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. 1, s. 140.
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kesin bir ibare yoktur. Hint mitlerinin bazilarinda Yama ve Manu’nun ilk insan ¢iftleri

olduguna dair anlatilar bulunmaktadir.?®

2. Insanin Yaratihsindaki Temel Unsurlar

a. Ruh ve Vicdan

Avesta’ya gore Zerdistilikte insan, manevi (Mainyu) ve maddi (Gaetha) olmak
iizere iki temel unsurdan olusmaktadir. Insanin maddi bileseni viicut (tanu, ten) dliimlii
iken manevi tarafi 6liimsiizdiir.?’ Yani bir kisi 6ldiigiinde viicudu diinyada kalirken
manevi yoniinii olusturan unsurlar ise uhrevi aleme gog¢ ederler. Avesta’ya gore bes
manevi bilesen bulunmaktadir.?® Bunlar insanin dogumu ile bedene yerlesen, hayat
veren ve Olim ile son bulan can (ahu), Ahura Mazda tarafindan insanin igine
yerlestirilmis iyi ve kotiiyli ayirt etme yetisi olan vicdan veya ego (daena), akil ve
mantik yetenegini yoneten algi, anlayis veya duyu (baodha), insanin yaptiklarinin biitiin
sorumlulugunu iistlenen, ceza ve miikafati hak eden yeti olan ruh (Ph. Urvan, Far.
Ravan) ve Fravasidir.?® Pehlevi metinlere gore ise insanmn manevi yonii can (jan), ruh
(urvan), koruyucu ruh (farohar) ve biling (bod) olarak dort temel elementten
olugmaktadir. Bunlara ilaveten diger manevi gii¢ler; muhakeme (akho), zeka (khart),
akil (vir), hafiza (hosh), din (dino) ve vicdan (vaksh) olarak ifade edilmektedir.

“Kutsallik i¢cin miicadele eden kutsal erkekler ve kutsal kadinlarin (Ahura'nin)
ogretisini dinleyen ilk kisilerin ilkel hukukun camina (ahii), vicdanina (daéna),
algisina (baodha), ruhuna (urvin) ve Fravagisine ibadet ediyoruz... "

“O, Insan"t bes bolimden yaratti: viicut (tan), can (jan), ruh (ravan), sekil
(evinak) ve fravasi (farohar); viicut, maddedir; can, riizgdrla baglantili olup,
cildi olusturur ve getirir, ruh, viicudun iginde bilinglice dinleyen, géren,
konusan ve bilen seydir; sekil, Giines istasyonunda kalanlardir; Farahar,
Rab'bin Ohrmazd'indan énce olan seydir. Bu nedenle O, bu sekilde yaratmistir
ki, Ahriman'in diismaligy siiresinde insan 6ldiigiinde viicut yeryiiziine, yasam

2 Prods Oktor Skjerve, “Jamsid i. Myth of Jams3id”, Encyclopeedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc.,
2012, c. XIV/5, ss. 501-22.

27 K. E. Eduljee, “Zoroastrianism After Life, Zoroastrian Funeral Customs & Death Ceremonies”,
(14.10.2017), https://heritageinstitute.com/zoroastrianism/death/index.htm.

28 Jivanji Jamshedji Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the Ancient Egyptians and
Iranians”, Asiatic Papers, Bombay: Bombay Education Society’s Press, 1905, ¢. I, s. 138.

2 Yildirim, fran Mitolojisi, ss. 192-93; Maganlal Amritlal Buch, Zoroastrian Ethics, Baroda: Mission
Press, 1919, ss. 41-42.

% Buch, Zoroastrian Ethics, s. 42.

31Yt. 13.149
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riizgdra, sekil Giines’e, ruh Fravasisine geri doner, boylece ruh yok
edilemez. %

Insanin igine yerlestirilmis ve onu dogru ve yanlis1 fark ettiren bir his olan
vicdan (daena) kisinin 6liimiiniin ardindan viicuttan ayrilan bes manevi gii¢ten biridir.
Kisinin 6limiiniin tigiincti giini ilahi mahkemede eger kisi bir mii’min ise giizel bir
bakire olarak goriinecegi ve kisinin ruhuna yardim edecegi kutsal metinlerde ifade
edilmektedir.®® Ayni sekilde eger kisi bir giinahkar ise vicdan1 ona igreng, ¢irkin bir
kadm olarak goriiniir.>* S6z konusu ifadeler vicdani ruha sadece diinyada degil 6ldiikten
sonrada yardim eden ayn1 zamanda ruhun gidecegi yeri ona haber veren bir gii¢ olarak

ortaya koymaktadir.®®

Kisinin bedensiz benligi ve ruhu “Urvan” kelimesi ile ifade edilir.*® Bu kavram
sadece Zerdiistilikte degil ayn1 zamanda diger eski Iran dinlerinde de genel olarak
tanridan ayrilan bir parca olarak diisiiniilmektedir. Dinin kurallarina uyan kisilerin
ruhlart her seyin sonunda yine tanr ile biitiinlesecektir. S6z konusu anlayis Islam
tasavvufunda da goriilmekte olup giiniimiiz arastirmacilar1 bu olgunun Iran dinlerinin

etkisi ile alakali olabilecegini ileri siirmektedirler.3’

b. Fravasi Kiiltii

Zerdisti inancinda Ahura Mazda’ya yardim eden bir ¢esit ilahi giice sahip olan
ruhi varliklar Fravasi (Fravarti, Ph. Ferveher, Fravahr, Frohar, Fravas, Fravaks) olarak
adlandirilir. Zerdiistilik oncesi Aryanlarin atalarinin ruhlarmin 6ldiikten sonra yer

altindaki golgeler aleminde yasadigi ve her sene HamaspaOmagdaya giiniinde eski

32 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 3.13; Jal Dastur Cursetji Pavry,
Zoroastrian Doctrine of a Future Life from Death to The Individual Judgment, New York: AMS Press,
1926, s. 9; Moulton, Early Zoroastrianism, s. 163,256.

3 Yt. 24.56; Hn.2.22-23; Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 4.18-20; E. W. West (¢ev.), “The Dinai
Mainog-i Khirad”, Sacred Books of the East, Oxford: Clarendon Press, 1885, c. XXIV, s. 2.125.

34 Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 17.12; West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, s. 2.167.

3 Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 28.

% Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 117.

37 Sufilerden Beyazit Bestami’ye atfedilen “Ben kendimi tenzih ederim! Benim samm ¢ok yiicedir. Zira
cesedimin her zerresinde Allah’tan bagka varlk yok!..” sozi, Hallac-1 Mansur ile meshur olmus“Enel
Hak” ifadesi ve Mevlana’nin mesnevisindeki Allah’tan hasil olma ve ona doniis arzuzu bu bakimdan
degerlendirilebilir.; Daha genis bilgi i¢in bkz. Yildirim, fran Mitolojisi, s. 399.
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evlerini ziyarete geldigi inanis1 olan Urvan Kiiltiiniin bir ¢esit gelismis versiyonu oldugu

diistiniilmektedir.®®

Hint Pitaralarina olan benzerligi kiiltiin, Proto Hint-Aryan inanglarina kadar
dayanmakta oldugunu ortaya koymaktadir. Genel olarak kahramanlarin, 6nde gelen dini
kisilerin ve aile biiyliklerinin ruhlarmin 6ldiikten sonra ailelerini koruduklarina ve
kendilerine ibadet ve ta’zimde bulunanlara yardim ettikleri inancina Fravasi kdiltii
denir.®® Inamisa gore, genelde kanatli olarak hayal edilen Fravasiler gok yiiziinde ikamet
ederler ve onlardan yardim isteyen ve sunularda bulunan kendi soyundan gelenlere

hizlica giderek yardim ederler.*°

Fravasi inancinin ruh (Urvan) inancindan farki Fravasilerin 6nemli sahsiyetlerin,
kahramanlarin ve imanli kisilerin ruhlari olmalar1 ve alemin yaratilisindan Once
yaratilmis olmalaridir.*! Soéderblom; Fravasi kavraminm tanri ile bir arada yasayan
kahramanlarin ruhlarimi ifade ettigini, Urvan kavraminin ise daha ¢ok cennet ile alakali
oldugunu iddia etmektedir.*? S6z konusu fark Avesta’da ve Fravardin Yest’te 6zellikle

belirtilmistir.

“Biz, olenlerin sadece Fravagi olan ruhlarina tapiyoruz.”*

“...Inanc¢hlarmn yiizlerce, binlerce, on binlerce heybetli Fravasisi gelir.”**

Atalarn ruhlan ile ilgili gesitli toplumlardaki kiiltlere* benzerligine ragmen

Fravasi kavranm sadece Iran’da goriilen bir olgudur.*® Ahameni Krallig: kalintilarinda

3 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 118.

39 Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, ss. 213-14; Mary Boyce, “Fravasi”, Encyclopeedia
Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2000, c. X/2, ss. 195-99; Mary Boyce, “Fravardin Yast”,
Encyclopeedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2000, c. X/2, ss. 199-201; Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 118.

40 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 118-19.

4 Yildinnm, fran Mitolojisi, s. 193; Buch, Zoroastrian Ethics, ss. 42-43; Yildirim, Fars Mitolojisi
Saozliigi, s. 320; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 118.

42 Nathan Soderblom, The Living God Basal Forms of Personal Religion, Oxford: Oxford University
Press, 1933, s. 394; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 119.

8Y.26.7

#Yt. 13.65

4 Atalar Kiiltii: Oldiikten sonra atalarin hayatlarii devam ettirdigi hatta kendi soyunu koruyup kolladig
inancidir. Cesitli toplumlarda atalara duyulan sevginin ve onlardan korkunun asirilagmis bir halidir.
Atalarin 6liimiinden sonra, onlara kars1 duyulan korkuyla karigik saygi, sevgi ve 6zlemin olusturdugu
kiilt, atalara sunular yapmak ve dualar etmek gibi ritlielleri icerir. Atalarin ruhlarmin geri donecegi ve
hayattakilere zarar verebilecegi endisesi ve hayattayken saygi duyulan atalarin 6ldiikten sonra 6zlemle
hatirlanmas: insanlarin atalara tapinmasina yol agmustir. {lkel kabile dinlerinin bir uzantis1 olan inanis
Afrika, Giiney ve Dogu Asya, Okyanus adalarinda daha g¢ok karakteristik 6zellikler almistir. Diinya
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tanriya ibadet eden krallarin resimleri ve onlarin kanath bir insan seklindeki figiirleri,
Fravagisinin kisiden ayr1 bir varlik oldugunu fakat o kisinin bir prototipi oldugunu

47 Avesta’nin  Yest boliimlerinden on {igiinciisii olan ve cenaze

gostermektedir.
ayinlerinde de ¢okga okunan Fravardin Yest, Fravasi inancini1 gliniimiize aktaran temel
kaynak niteligindedir.*® Bu ilahilere gore Fravasilerin, Ahura Mazda’nin yer yiiziinii,
g0k yiiziinii, yiikksek daglari, zengin otlaklari, canlilari, oliileri ve rahimdeki ceninleri
korumasina yardim etmek gibi 6zellikleri bulunmaktadir.*® Ayrica yer yiiziiniin yesil

kalmasi, kaynaklardan stirekli sularin akmasi, bitkilerin biiylimesi, hayvanlarin ve

insanlarin cogalmasi Fravasilerin sayesinde gerceklesen olaylardir.>

Zerdiisti kozmogonide de Fravasiler Ehrimen’in diinyaya saldirisini bertaraf
etmede Ahura Mazda’ya ve Amesa Spentalara yardim etmislerdir.>? Eger Fravasilerin
yardimi olmazsa Ahura Mazda’'nin yarattig1 Diinya, Ehrimen’in iblisi Druj tarafindan
yasanmaz bir hale getirilirdi. Bununla birlikte kotii tanr1 Angra Mainyu, Spenta Mainyu
karsisinda giiglenir, diinya ve ahiret onun hakimiyetine girerdi.>? Yeseren ve biiyiiyen
bitkiler, ¢ogalan canlilar, giines; ay ve gok cisimlerinin hareketleri Fravasilerin

yoklugunda olmayacak diinya kapkaranlik soguk bir yer halini alacaktir.>®

Fravasilerin mahiyeti ile ilgili onlarin Gldiikten sonra geri donen Urvanlar
oldugu ya da 6len kahramanlarin ve dindar kisilerin ruhlari oldugu varsayimlar1 dahil
bazi tahminler yapilmaktadir. Ancak; Olen kisilerin ruhlari oldugu tahmin edilen
Fravasilerin maddi diinyanin yaratilis1 ve oncesi efsanelerinde bu kadar 6nemli roller
{istlenmeleri, insanliktan 6nce de var olduklar1 anlamina gelmektedir.>* Nitekim Pehlevi
metinlerinde Fravasilerin tanr1 Ohrmazd’dan bile once var olduguna dair ifadeler

bulunmas1 bu kiiltiin olduk¢a farkli bir inanca déniistiigiinii gostermektedir.>® Fravasi

genelinde yaygin olan kiilt; Cin, Japonya, Eski Tiirklerde ve Islamiyet dncesi Arap toplumlarinda da
goriilmektedir. Detayh bilgi igin bkz. Giinay Tiimer, “Atalar Kiilti”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991, c. IV, ss. 42-43.

4 Boyce, “Fravagi”, ss. 195-99.

47 Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the Ancient Egyptians and Iranians™, s. 138.

48 Boyce, “Fravardin Yast”, ss. 199-201.

9 Yt, 13.1-11; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 92.

%0Yt, 13.14-15

51 Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7.

52vt, 13.12-13

53 Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7.

% Boyce, “Frava$i”, ss. 195-99; Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the Ancient
Egyptians and Iranians”, s. 139.

% Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 3.13.
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inancinin, Urvan kiiltinden olduk¢a farkli oldugu Yest metinlerinden de

anlasilabilmektedir.>®

Birgok konuda kafa karisikligina sebep olmasina ragmen Fravasi kiiltii iran’da
yer etmis 6nemli bir olgudur. Giinlimiizde ¢ogu dini ayinde 6ncelikle Fravasiler cagrilir
ve onlardan yardim istenir. Ayrica giiniin dordiincii gahiin, Fravasiler tarafindan
korunduguna inanilmakta ve Fravardin ay1 ve bu aym ilk giinii onlara atfedilmektedir. O
gin o yil igerisinde yakinlarimi Kkaybedenler Dakhmalara giderek vefat eden

akrabalarmin Fravasileri adina dini torenler diizenlerler.®’

Herhangi bir dini sembolii olup olmadigi agik olmayan Fravasiler ig¢in halk
arasinda kanatlarin1 agmis sakalli bir erkek figiirii bilinmektedir.®® Ancak Avesta’da
gecen Fravasi ifadesi disil bir kelime olup arastirmacilar, s6z konusu mezar
kabartmalarmin 6len kralin Fravasisini temsil ettigini ifade etmektedir.>® Batida ve
Zerdiistilerdeki genel kabul ise s6z konusu figiiriin Fravasi kavraminin aynit zamanda

Zerdiistiligin sembolii oldugu yoniindedir.%

B. OLUMDEN SONRAKI HAYAT

Gilinlimiiz dini terminolojisi i¢erisinde yeryiiziinde tam olarak bir ahiret kavrami
igeren ilk metinler, Zerdiistiligin en eski metinleri olan Gatalar’dir. Gatalar’in, ahiret
mutlulugu inancini, dolayisiyla 6liim sonras1 6diil ve ceza kavramlarini ilk defa tam
manasiyla ifade eden yazili metinler oldugu diisiiniilmektedir.®* Hatta bu inang daha
sonralart Oyle sistematik hale gelmistir ki; Zerdisti ¢evreler Hinduizm, Budizm,
Yahudilik, Hiristiyanlik, Islim ve Maniheizm’in ahiret tasavvurlarini Zerdiistilikten

aldigim1 iddia etmektedirler.®? S6z konusu ahiret inanci Aryanlara has bazi yaratili

%6 Yt. 13.149-155

" Boyce, “Frava$i”, ss. 195-99; Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the Ancient
Egyptians and Iranians”, s. 139.

%8 Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 161,47.

59 Moulton, Early Zoroastrianism, s. 260; Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the
Ancient Egyptians and Iranians”, s. 138.

6 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1982, c. Il, s. 103,82; Mary Boyce, Frantz Grenet, A History of
Zoroastrianism, Leiden: Brill, 1982, c. I, ss. 197-98.

61 Gerald Messadie, Seytamin Genel Tarihi, gev. Isik Ergiiden, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1998, s. 130;
Shaul Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, Encyclopcedia Iranica, New
York: Eisenbrauns Inc., 1998, c. VIII/6, ss. 565-69.

82 Y1ldirim, Iran Mitolojisi, s. 508.

51



teorileri ile birlikte anlamli hale gelmektedir.%® Eliade; Zerdiist’iin bu kavramlar1 yargi,
ceza ve miikafat gibi unsular ekleyerek zenginlestirdigini iddia etmektedir.®
Kozmogonik ve eskatolojik inaniglar1 diialist teoloji etrafinda gelismis olan Zerdistilik,
insanlara kozmik diinyanin sonunda iyi olan tarafin galip gelecegi inancini1 asilamakta
ve ilahi mahkeme, 0diil ve ceza olgularin1 hayata gegirerek inananlarin bu dini

uygulamalardaki gayretlerini ve istahlarin arttirmaktadir.®

Zerdiist’iin ahiret inanc1 algisin1 anlamak igin dncelikle Zerdiistiligin Iyi ve Kotii
kavramlarin1 kavramak gerekmektedir. ilahi metinlerde ikiz olarak tanimlanan®® tanrisal
karsit iki gliciin ezeli miicadelesinden olusan diinya merkezli evren fikri, Zerdiistiligin
kozmogoni ve eskatoloji doktrinlerini olusturan temel inang¢ akideleridir. Zerdiist’iin
Gatalar’inda tam anlamiyla yer almamasma ragmen soéz konusu dialistik teoloji
Zerdiistiligin giiniimiizdeki biitiin inan¢ ve uygulamalarinda 6nemli bir yer ettigi gibi

ahiret inancina da 6nemli etkileri olmus yegane faktor konumundadir.®’

Zerdiistiler diinyada dogru isler yapan kisilerin ruhlarinin  ahirette
odiillendirilecegine, kotii isler yapanlarin ruhlarinin  ise cezalandirilacagina
inanmaktadirlar. Bu sayede iyilik zafer kazanacak kétiiliik ise yok edilecektir.%® Bu
nedenle iman ve amel Zerdistiligin kurtulus doktrininde O©nemli iki unsuru
olusturmaktadir. Kisinin dogru ile yanlis1 kendi se¢imine veren Ozgiir irade inanci,
Zerdiisti ahlak sisteminin temelini olusturmakta ve iman ile amel arasinda siki bir
baglanti kurmaktadir.%® Zerdiist’iin diinyadaki gorevi insanin dogruyu seg¢mesine

rehberlik etmek ve onu karanlik ve kotiiliikten kurtarip sonsuz kurtulusa eristirmektir.”

Ahiret inanci ile 1lgili kisith bilgiler barindiran Gatalar, 6ldiikten sonraki ruhun

durumu hakkinda da genelde suskundur.”* Bunun yaninda Gatalar, kisinin diinyadaki

83 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

64 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. 1, s. 384.

8 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

% YG. 30

67 James Hope Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, Journal of The Transactions of
the Victoria Institute, c. XLVII (1915), ss. 236-37.

8 A. V. Williams Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, The Biblical World, c. VI1II,
sy. 2 (1896), ss. 149-50.

% Dina G. Mclntyre, “Zarathushtra’s Paradise, In this World and the Next”, (10.02.2018),
http://www.zoroastrian.org.uk/vohuman/Article/Zarathushtras%20Paradise.htm.

0 Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 1-2.

" Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 153.
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yaptiklarinin hesap verilebilirligi yoniinde referanslar vermektedir.”2 Ancak metinlerin
anlagilmasi1 acisindan giiniimiizdeki ilerlemelere ragmen Gatalar’in muglak yapisi
nedeniyle elde edilen verilerin tam anlamiyla anlasilmas1 halen miimkiin degildir.”® Bu
konudaki kavramlar daha ¢ok Gatalar sonras1 Avesta’dan ve Pehlevi ve Farisi-Irani
metinlerden detayli bir sekilde elde edilebilmektedir. Pehlevi metinlerden Bundahisn,
Dadestani-Dinig ve Wizidagtha-1 Zadspram, Dadestan-1 Mitunigrad ve Arda Virafhame
oldukca kapsamli eskatolojik bilgiler icermektedir. Genel olarak bu metinler mii’min

kisilerin ve giinahkar kisilerin ruhlarinin akibetini ayr1 ayr isleyerek aktarmaktadirlar.’

1. Oliimden Sonra Ruhun Durumu

Zerdiisti inanisa gore bir kisi 6ldiiginde ruhu ii¢ giin ve ti¢ gece boyunca
diinyada kalir ve dordiincii giiniin sabahinda ise ilahi yolculuguna baglar. Bu inanis
Zerdustiligin ortaya c¢ikmasindan c¢ok daha Oncelere dayanan olduk¢a kadim bir
kiilttiir.” Zerdiistiligin kutsal metinlerinde bu durum imanl kisinin ruhunun durumu ve

giinahkar kisinin ruhunun durumu olarak iki ayr1 agidan islenmektedir.’®

Pehlevi metinler, ruhu bu {i¢ giin ve ii¢ gecede yalniz ve garesiz olarak tasvir
etmekte ve kotii iblislere karsi ruhun melek Suris (Av. Sraosa, Ph. Sros)’’ tarafindan
korundugunu ifade etmektedirler. Ancak bunun i¢in hayattaki akrabalarmm dua ve
ayinlerine ihtiyag vardir.”® Oliiniin ardindan Surdis’a yapilan dualar ve yalvarmalar bu
gibi kotii iblislerin saldirilarindan korunmak icin yapilmaktadir.” Bu durumdaki ruh

genelde korumaya ve bakima muhta¢ yeni dogmus bir bebege, kurtlar karsisinda

2YG.31.14

73 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

4 Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 9; Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and
Zoroastrian Influence”, ss. 565-69; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 152.

> Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 113-14.

8 Mary Boyce, “Death (1), Encyclopedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 1994, c. VI1/2, ss. 179-
81.

" Avesta oncesi Ari/Aryan inamglardaki gogu tanrisal figiir daha sonra tekrar Zerdiisti inamista yer
bulmussa da melek Surlis, Gatalarda da adi gegmesine ragmen ilk kez Geng Avesta metinlerinde bir
Yazata veya Amesa Spenta olarak tanimlanmaktadir. Sehname’de Islami literatiirdeki Cebrail’in
gorevlerini istlenen Surfig’un insanlara kullugu nasil yapmalar1 gerektigini 6gretmek, tanr1 Ahura
Mazda’nin kutsal mesajlarin1 tasimak, yasayan ve dlen kisileri diinyadayken iblislere kars1 korumak, ilahi
mahkemede bulunmak gibi gorevleri icra etmektedir. Zerdiisti takviminde her ayin on yedinci giinii
“Sur(is-1 Ruz” adiyla anilmakta ve bugiin Surlis’a adanmaktadir. Detayl bilgi icin bkz. Yildirim, fran
Mitolojisi, ss. 492-94.

78 Oliiniin ardindan Suriis’a yapilan dua ve merasimler sonraki béliimlerde “Defin Sonrasi Merasim ve
Uygulamalar” baslig1 altinda detayli bir sekilde incelenecektir.

9 Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 15,26.;
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korkuya kapilan bir kuzuya veya yolunu kaybetmis bir gezgine benzetilir. Yeni 6lmiis
bir kisinin ruhu da uhrevi alemde ayni sekilde kotii iblislerin saldirilart karsisinda

korunmaya muhtagctir.&

a. Imanh Kisinin Ruhunun Diinyadaki Durumu

Zerdiisti inanca gore mii’min bir kisi 6ldiigiinde ilk li¢ gece boyunca ruhu
basinin yaninda oturur halde onun tekrar canlanmasi ve tekrar bedeninin igine girme
arzusuyla, Gatalar’dan dualar okuyarak bekler. Bu siire zarfinda diinyada yaptiklarini
goriir.8! Hadok Nask’da gecen asagidaki ifadeler ilk ii¢ giin ve gecenin ne sekilde

gececegini genel hatlariyla aktarmaktadir:

“... Imanhlardan biri bu hayati terk ettiginde, 0 gece ruhu nerede durur? ...
Basimin yaninda oturur, Ustavaiti Gata'yr soyler mutlulugunu duyurur... Onun
ruhu o gece canli diinyamn tamanunin tadabilecegi kadar mutlulugu tadar.

Ikinci gece ruhu nerede ikamet eder? ... basimn yamnda oturur, Ustavaiti
Gata'yt soyler mutlulugunu duyurur. Onun ruhu o gece canli diinyanin
tamanumn tadabilecegi kadar mutlulugu tadar.

Uciincii gece ruhu nerede ikamet eder? ... basimn yamnda oturur, Ustavaiti
Gata'yt soyler mutlulugunu duyurur. Onun ruhu o gece canli diinyanin
tamaminin tadabilecegi kadar mutlulugu tadar.®

Imanli kisinin ruhu diinyada kaldigi bu siirede gecmis yasantisiyla ilgili onu
mutlu edecek giizel anlarini izler. Eger 6len kisi giinahkar biriyse onu rahatsiz edecek,
{iziintii verecek kotii anlarina sahit olur.®® Avesta ile Pehlevi metinler ilk ii¢ gece ile
ilgili genelde mutabiktir. Ancak Dhabhar’mn edite ettigi Pehlevi Rivayat ve Dadestan-1
Denig’de iyi kisinin ruhunun ona beyaz kiyafet giyinmis olarak goriindiigi®* ve

Dadestan1 Denig’te ayrica dlen kisinin iyilik ve kétiiliiklerini izledigi, bu siire zarfinda

8 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 28.2-6; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future
Life, s. 19.

81 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 30.7; Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss.
4.9-11; Ervad Bamanji Nasarvanji Dhabhar (ed.), Saddar Nasr and Saddar Bundehesh, Bombay: British
India Press, 1909, s. 99.1.

8 Hn. 2.1-6

8 Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81; Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 61-
62.

8 Ervad Bamanji Nasarvanji Dhabhar (ed.), The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik,
Bombay: The Fort Printing Press, 1913, ss. 81-82.
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yargilanma sonucunda gidecegi yer ile ilgili siiphe ettigi ve Cinvat Kopriisii’'nden

gecisini endise ile karisik umutla bekledigi ifade edilir.®®

Yine imanl kisinin ruhu ilk gece giizel diisiincelerinden, ikinci gece giizel
sOzlerinden ve liglincii gece giizel davraniglarindan zevk alirken kot diistince, s6z ve
davranislarindan {iziintii ve pismanlik duymaktadir.®® Uciincii gece ayrica eger

giinahlar1 varsa gosterilir ve ruh bu giinahlarin cezasina katlanmak zorundadir.®’

Ruhun ¢ giin boyunca diinyada ikamet etmesinin nedenlerinden birisi
Zerdiistilikte {i¢ rakaminin 6nemli bir say1r olmasindan kaynaklanabilir. Zerdiistiler

2588

“giizel diiglince, giizel soz ve giizel davranis”®® ahlaki diisturunu olduk¢a Snemserler.

Sessizlik kulelerindeki cesetlerin konuldugu ii¢ bélme de bu agidan degerlendirilebilir.®®

Uciincii gecede Vendidat béliimiinde iblis Vizaresha ile ruh arasinda neler
gectigine dair Avesta’da ¢ok net anlatimlar yoktur. Fakat Pehlevi literatiir bu konuda
detayli anlatimlar vermektedir. Buna gore imanli kisinin ruhuna karst saldiri
diizenlemek i¢in Cinvat Kopriisii'nde bekleyen iblis Vizaresha’nin saldirilar1 bosa
gidecektir.®® Vizaresha ve beraberindeki iblisler ii¢ giin ve ii¢ gece boyunca len kisinin
ruhunu cehennemin kapisina ¢ekmek i¢in boynuna halat gegirmeye caligirlar fakat imali

kisinin ruhunu tuzaklarma ¢ekmeyi basaramazlar.%

Pehlevi metinlerdeki diger onemli bir olgu da 6lim sonrasinda viicudun yirtic
hayvanlar tarafindan ya da giines ve diger etmenler tarafindan tiiketilirken ruhun aci
cekip ¢ekmedigidir. Dadestan-1 Denig’e ve Sasani sonrast metin olan Saddar
Bundahish’e gore kurtulusa eren kisinin ruhu bdyle bir durumda her seyin farkinda

olacak fakat ac1 gekmeyecek dahasi en iyi sekilde tekrar dirileceginden emin oldugu i¢in

8 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 4.1-2; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future
Life, s. 14.

8 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 20.1-2.

8 Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 14-15; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i
Denig”, s. 4.4.

8 Bu prensibin diger bir ifadesi de “dogrudan baska bir sey diisiinme, dogrudan baska bir sey konusma,
dogrudan baska bir sey yapma” seklindedir.

8 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 62.

%VD. 19.29; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 30.4-6.

%1 West, “The Bundahish”, s. 28.18; Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik,
S. 63.
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bu durumdan zevk duyacaktir.®? Pehlevi Rivayat’da bu goriistedir. Fakat diger bazi
Pehlevi metinlerde ruhun bu durumdan rahatsiz oldugu ve endise duydugu hatta bedenin

¢oziinmesini onlemek icin ¢abaladigr aktarilmaktadir.®

b. Giinahkar Kisinin Ruhunun Diinyadaki Durumu

Gtlinahkar kisilerin ruhlari ile imanlit kisilerin ruhlarinin 6ldiikten sonraki akibeti
Zerdiisti metinlerde genelde birebir zitlik ve simetri i¢inde anlatilmaktadir. Giinahkar

kisilerin 1stirap i¢indeki durumu Hadok Nask’da asagidaki gibi ifade edilir.

“... Kotii biri oldiigii zaman, o gece ruhu nerede bulunur? ... Aceleyle kosar ve
kafatasimin yamina oturur, Kima Gata (YG. 46) yi soyleyerek, ... O gece ruhu,
yasayan diinyanin tamaminin tadabilecegi kadar aciyi tadar.

Ruhu ikinci gece nerede bulunur? ... Aceleyle kosar ve kafatasimin yanina
oturur, Kima Gata (YG. 46) yi soyleyerek, ...O gece ruhu, yasayan diinyanin
tamaminin tadabilecegi kadar acuyr tadar.

Ruhu digiincii gece nerede bulunur? ... Aceleyle kosar ve kafatasimin yanmina
oturur, Kima Gata (YG. 46) yi soyleyerek, ...O gece ruhu, yasayan diinyanin
tamamunin tadabilecegi kadar aciyr tadar.

Oldiikten sonra kosarak basmin yanma oturan kotii kisinin ruhu da gidecegi
yerin cennet veya cehennem olup olmadig1 hakkinda siiphe duymaktadir. Diinyadayken
isledigi glinahlarin manevi 1stirabi, yaklagan azabin diisiincesi ve Cinvat Kopriisi’nde
verilecek hiikiim; ruhu iizlintiiye sevk etmektedir. Diger taraftan iblis Vizaresha ve
beraberindeki yaratiklar ona saldirarak onu cehennem ¢ukuruna ¢ekmeye
calismaktadir.®® Pehlevi Rivayat bu durumdaki giinahkar kisinin ruhunu yirtik ve
kokusmus pagavralara sarilmis olarak betimlemektedir.®® Bu kisinin de Surfis’un onu
iblislerden kurtarmasina ihtiyaci vardir. Diinyadaki yakinlarmin melek Surds’a yapacagt

dua ve ayinler ruhun bir miktar rahatlamasin1 sagladigina inanilmaktadir.%’

%2 Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik, s. 89; Manushchihr-i
Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 16.1-3; Dhabhar, Saddar Nasr and Saddar Bundehesh, s. 24.1.

9 Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 17.

% Hn. 2.19-24

% Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 25.1-2; West, “The Bundahish”, s. 28.18; Pavry,
Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 22-23.

% Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik, ss. 85-86.

% Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 8.13; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future
Life, s. 26.
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Bu ii¢ gilin boyunca ruh, hayattayken isledigi biitiin giinahlarin1 ve suglarini
yasiyormus gibi izler.®® Kétii diisiince, soz ve davranislarindan otiirii gelecek olan
sonsuz azaptan korku ve pismanlik duyar ve bu durumdan cansiz bedenini suglar.®® ilk
gece kotl diistincelerinden, ikinci gece kotii sozlerinden, liciincli gece kotii fiillerinden
dolay1 huzursuz olur fakat iyi diislince, iyi s6z ve iyi davraniglari onu mutlu eder ve
cesaret verir.'® Bu sayede az da olsa cektigi acilar katlanabilir hale gelmektedir.
Bunlarla birlikte ruh hala beyhude bir umutla tekrar bedenin igine girip diinya hayatina
donecegini ve yasadiklarimi telafi edebilecegini hayal eder. Viicudunun yirtici
hayvanlarca yok edildigini ya da ¢liridiiglinii gordiik¢e iizlintiisii ve pismanligi artar,
tekrar diinyaya gelme umudu kalmaz ve c¢igliklar atmaya baslar.'* Saddar Bundahis’de
viicudu yok olduk¢a ruhun nasil ac1 ve istirap ¢ektigi detayli bir sekilde ele

alinmaktadir.1%?

C. Doérdiincii Giiniin Sabahinda Ruhun Yolculugu

Dordiincii glinlin sabahinda ruh i¢in artik yargilanmak {izere giineye dogru yola
koyulma zamani gelmistir. Boylece Cinvat Kopriisii’ne kadar gelen ruhlarin imanli ve
giinahkar oluslarina gére yollar1 ayrilmaktadir.’%® Ancak imali kisinin ruhunun Képriiye
gelmesi sirasinda Dindar Surfis, Iyi Vayu ve Behram gibi tanrisal figiirler, ruhlara
yargilanmadan cehenneme gitmesi i¢in ugrasan iblislere kars1 koyabilmeleri igin rehber

ve yardime1 olmaktadirlar.%

Avesta’ya gore imanli kisi bugiinde ¢ok giizel kokan bir esinti duyar kotii kisi ise
igrenc kokan bir esinti duyar.'®® Diger taraftan farkli metinlerde farkli anlatilar olsa da

temel inanmigsa gore Kendi vicdani, imanli kisiye on bes yasinda giizel bir kiz gibi

% West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 2.158-160.

% Dhabhar, Saddar Nasr and Saddar Bundehesh, ss. 24.2-8.

100 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 25.4.

101 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 24-25; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i
Denig”, ss. 16.4-5; Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik, ss. 89-90.

102 Dhabhar, Saddar Nasr and Saddar Bundehesh, ss. 24.2-8.

103 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 11.

104 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, s. 2.115.

105 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, ss. 153-54.
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goriinerek onu giizel bir sekilde karsilar.2% Hadokh Nask’da bu durum asagidaki gibi
ifade edilmektedir.

“Uciincii gecenin sonunda safak gorviindiigiinde imanl kiginin ruhu, kendini
bitkilerin ve kokularin ortasina getirildigini zanneder. Adeta giineyden bir
riizgdr eser, dinyadaki herhangi bir riizgdrdan daha hos ve daha giizel
kokuludur. ... Ve ona, kendi vicdani bu riizgarla birlikte giizel, parlak, beyaz-
zirhly, kuvvetli, uzun yapil, dik duruslu, iri gogiislii, giizel viicutlu, asil,
gosterisli bir soydan, on besindeki bir gen¢ kizin dlciilerinde, diinyadaki en
giizel seyler kadar giizel bir gen¢ kiz gibi ona dogru gelir.””’

Genelde vicdanin ruha goriinmesi dini metinlerde benzer tasvirler igerir.
Dordiincii giin giinesin dogmasiyla kisinin ruhunun karsilastigi kendi vicdaninin ona
rehberlik ettigi ifade edilmektedir. Vendidat’da ise ilaveten yaninda kdpekler ile gelen
giizel bir kiz goriiniimiindeki vicdani, Cinvat Kopriisii’'ndeki yargilama yerinde ona
yardimei olur ve yargilama sonucunda kopriiniin diger tarafina gecmesini saglar.!%® Bu
durum eski Aryan mitlerinin bir uyarlamas: gibi goriinmektedir.®® iran Bundahisn’i
bunlara ilaveten iyi kisi i¢cin onu karsilayan giizel meyveler ve besili hayvanlarla dolu

sulak bahgelerden séz etmektedir.!1

“...0 zaman giizel, iyi viicutlu, kKuwvetli, iyi bi¢imli, kimin ¢ok evlat sahibi
oldugunu, kimin mutlu oldugunu anlayan ve iistiin anlama yetenegine sahip
bakire kiz, iki yaminda kopeklerle birlikte gelir. fmanli olan kisinin ruhunun
yiikselerek Hara-Berezaiti'ye gitmesini saglar; onu, Cinvat Kopriisii 'niin
iizerinde meleklerin huzuruna yerlestirir. '

Avesta’daki bazi boliimlerde ise dordiincii gliniin sabahinda tanrisal figiirlerin

imanl kisinin ruhunu karsilamaya geldigi ifadeleri de gegcmektedir.

“Dordiincii giin safak vaktinde, kutsal, kuvvetli Suriis ve Rasnu ve iyi Vayu ve
muzaffer Astat ve engebeli caywrlarin Mithra’si, imanlilarin Fravasileri ve diger
istiin ruhlar kutsanmigs olan kisinin ruhunu karsilamaya gelsinler.”"

Giinahkar kisinin ruhunun durumu da yine mii’'min kisinin ruhuna nerdeyse

taban tabana zit olarak anlatilmaktadir. Moulton’a gore bu c¢ift kutuplu anlatim

106 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 30.14; Dhabhar, Saddar Nasr and Saddar
Bundehesh, s. 169.

107 Hn, 2.7-9

108 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 36-37.

109 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 154.

110 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 30.15-16.

111vD. 19.29-30

112 AO. 8
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Magilerin karakteristigidir.!® Avesta metinlerinde iyi ruha rehberlik eden gen¢ kizin
yerini Iblis Vizaresha almakta ve giinahkar kisiyi Cinvat Kopriisii’'ndeki yargilama
yerine getirir.!'* Ancak; Avesta sonras1 dini metinlerde genel kanaate gore kotii kisinin
ruhuna vicdani bu sefer ¢irkin berbat bir yash kadin seklinde goriinerek onu

yargilanmak iizere gotiirmektedir.!'®

Diger taraftan glinahkar kisinin ruhu duydugu igren¢ kokan bir riizgar ile
dordiincii giine girer. Ardavirafname’de bu durum, vicdanmin kisiye soguk kokusmus
bir riizgarla birlikte gelen ¢irkin berbat bir disi yaratik olarak goriinmesi olarak ifade
edilmektedir.!® fran Bundahisn’i ise iyi ruhunkine taban tabana zit olacak sekilde bu
rivayetlere kurak araziler ve zayif hayvanlar ilave etmektedir.’!’ Vendidat’da ve

Hadokh Nask’ta asagidaki sekilde anlatilmaktadir.

“...Vizaresha adindaki iblis, giinahkdr daeva tapicilarimin ruhunu zincirler ile
baglar... Mazda tarafindan vyaratuan Cinvat Kopriisii'niin basinda... o
(Vizaresha) giinahkarlarin ruhlarim karanliklara (cehenneme) ceker. ™

“Uciincii gecenin sonunda ... safak soktigiinde, kétii adamin ruhu kendinin kar
ve pis kokunun igine getirilmis zanneder. Adeta kuzeyden igren¢ kokan bir
riizgdr eser, diinyadaki riizgarlarin en kétii kokam esiyormus gibi gelir... "™

2. Bireysel Yargilama ve ilahi Mahkeme

a. Amellerin Hesab:

Zerdiisti inanci insana Ozgiir irade sunmasi agisindan da oldukca dikkate
degerdir. Buna gore kisi peygamberin teblig ettigi, Ahura Mazda’nin iyi kanunlarini
kabul edip etmemekte yani iyiligi veya kotiliigh segmekte ozgiirdiir. Zerdiistiler; giizel
diistinme, giizel soz ve giizel davranislar1 yerine getirerek sonsuz ahiret mutlulugunu

se¢meyi bilgelik; kot diistinme, kotii s6z ve kotii davranisi secerek ebediyen azap

113 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 245.

114 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 38.

115 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 25.5; Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 17.10-
12; Dhabhar, Saddar Nasr and Saddar Bundehesh, s. 169.

116 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 17.10-12.

17 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 30.17-19.

118\/D. 19.29

119 Hp, 2.25-32
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cekmeyi de aptallik olarak ifade etmektedirler. Her iki durumda da insanin vicdani ona

dogru ya da yanlisi tercih etmesi i¢in yol gostermektedir.?°

“En iyi seyleri kulaklarinizla dinleyin; iki inang¢ arasinda karar vermek igin
onlara acik goriisglii bir diisiinceyle bakin; herkes bizim istegimize gore bunu
basaracagim diisiinerek, Ahiret Giiniinden once (bu karari) kendisi verecektir.
Simdi goriintiide kendilerini ikiz olarak ortaya koyan bu ilk iki Ruh; diisiincede,
sozde ve eylemde biri iyidir, digeri Kotiidiir. Bu ikisinin arasinda bilge olanlar
dogruyu sectiler, aptallar ise degil. '

Diinyada iken oOzgiirce se¢imini yapan ruhun yargilanmasi ise oliimiinden
sonraki dordiincii giinde vicdani tarafindan getirildigi Cinvat Kopriisii’niin 6niinde
yapilmaktadir.}?? Bir terazi yardimi ile kisinin giinahlar1 ve sevaplar1 adil bir sekilde
tartilir. Pehlevi metinler tartinin hassasligi icin “bir kil tanesi agwrligindaki sevap ve
glinahi bile aywrt eder”, tarafsizlig1 icin ise “ister kéylii olsun ister prens olsun herkese
esit davranir” tabirlerini kullanirlar.!®® Giinah ve sevaplar insanlarin diisiindiiklerine,
sOylediklerine ve yaptiklarina ilahi bir gozle bakan bir bas melek tarafindan
kaydedilmektedir.?

Gatalar’daki Zerdiist’iin Ahura Mazda’ya dogruyu segen kisi ile yalani segen
kisinin akibetinin ne olacagini sorgulamasi, kisinin yargilanmasi ile ilgili genel
karakteristigi aktarmasi ag¢isindan Onemlidir. Kisinin diinyadaki biitiin davranislar
oldiikten sonraki yargilamada sorgulanmaktadir.!®® Yapilan iyi isler, kisinin sevap
hanesine eklenir kotii isler ise giinah hanesine eklenir.}?® Nihai sonu¢ bu ikisinin
birbirinden farki ile elde edilmektedir.!?” Bu nedenle diinyada ne kadar iyi davramslari
cogaltmaya Ozen gosterirse ruhun kaderi igin o kadar iyi olur.}?® Ruh, yapilan iyi

davranislarm agir gelmesi halinde cennete(Sark1 Evi)'?°, kotii davranislarin agir gelmesi

120 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 29-30.

21 YG. 30.2-3

122 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 13.2, 14.3-4, 20.3; West, “The Dinai Mainog-i
Khirad”, s. 2.118.

123 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 2.119-122; Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 411.

124 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 411.

15¥G.33.1

126 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 10.1-2; Dhabhar, The Pahlavi Rivayat
Accompanying The Dadistan-i Dinik, ss. 95-97; Dhabhar, Saddar Nasr and Saddar Bundehesh, ss. 96-97.
121 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 11.1-2, 12.1-5.

128 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 2.96-97; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”,
ss. 24.5-6; 25.5-6.

129YG. 33.3
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halinde azap ¢ekmek iizere cehenneme (Yalan Evi) gitmektedir.!® Sevap ve giinahlarin

dengede olmasi halinde ise tekrar dirilise kadar ruhlar Hamistagan’da kalirlar. 3!

Gatalar’t sonraki metinlerden ayiran diger bir olgu da tovbe, kefaret ve
bagislanma kavramlarinin Gatalar’da yer almamasidir. Gatalar’a gore Zerdiist'liin
Ogretisinin, glinahlarin tovbe ve kefaret ile silinmesine ya da degistirilmesine mahal
birakmadig1 kolayca anlasiimaktadir.’®> Ancak yapilan iyi islerin gecmisteki kotiiliigiin

lizerine art1 bir deger olusturdugu da asagidaki metinlerden ¢ikarilabilir. '3

“Adalet sahibi yaradan, yalana tapan ile dogrulugun arkasinda kosanlarin ceza
ve miikdfatlarim verdigi zaman yaptigi isler arasinda iyi ve kétii karigik
olanlarinda hesabini gorecek.”**

Avesta sonrasi metinlerde ise tovbe ve kefaret kavramlar1 dinde yer etmeye
baslamis ve bu tutumdan 6diin verilmistir. Pehlevi kitaplar1 biri harici digeri dahili
olmak tizere iki tiir tovbeden (Pateth) bahseder. Harici tovbe kisinin giinahini agik¢a
itiraf ederek ve pisman olarak sesli bir sekilde bir daha giinah islemeyecegini net olarak
ifade etmesidir. Dahili tovbe ise kisinin giinahini terk ederek i¢inden giinah islememeye
s6z vermesidir.'® Tovbede dikkat edilecek husus, giinah olan seyi birakmasimin ve bir
daha yapmayacagina dair s6z vermesinin yaninda kisinin ayni zamanda giinahi1 bir rahip
huzurunda ayrintili bir sekilde itiraf etmesi gerekliligidir. Tovbe ettikten sonra kisinin
bu giinahi bir daha islememesi gerekir. Bu durum 6ldiikten sonra giinahin tamamen yok

olmasini saglayacak nemli bir husustur.**

Zerdiistilerde gilinahlar da ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi “Hamemar”
digeri “Ruvanik” olarak isimlendirilir. Hamemar kiginin bagkasina (insan ya da hayvan)

kars1 isledigi giinaha denir. Bir kisi bagka bir canliya zarar verirse kisinin tovbe etmesi

180 ¥G. 46.11

131 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 6.5-7.

132 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 241.

133 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 53-54.

13YG. 331

135 West, “Shayest La-Shayest”, s. 8.8.

13 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 41.5, 48.20; West, “The Dinai Mainog-i
Khirad”, ss. 52.3, 53.8; West, “Shayest La-Shayest”, s. 4.14; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future
Life, s. 77.
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onu kurtarmaz. Ruvanik ise kisinin bagkalarini ilgilendirmeyen kendi isledigi

giinahlardir. Bu giinahlar pisman olup geregince tovbe edildiginde affa ugrarlar.X®’

Pehlevi metinlerdeki dikkate deger bir mesele imanli insanlarin diinya
hayatindayken isledikleri giizel davraniglarin saklandigi, cennette veya ona bitisik
oldugu diisiiniilen goksel bir yerin varligi inancidir.'® Pehlevi donemin baslarinda
yapilan Avesta cevirilerinde “Misvana Gatav™**° teriminin “Hamesak Sut Gah”
(Sonsuz Kazang Yeri) terimiyle eslestirilip goksel bir hazine mekani olarak ortaya
atildign goriilmektedir.}*® Hatta Dadestan-1 Denig’de ruhu mutlu eden ilahi &diiliin
buradan dagitildig iddia edilir.}*! Erdemli davramslarin siirekli olarak depolandig bu

mekanin muhtemelen kiyamete kadar var olacag diisiiniilmektedir. 42

Amellerin hesabinda diger bir onemli husus da oOliiniin ardindan yapilan
ayinlerin mahiyeti meselesidir. Pehlevi metinlere gore kisinin 6limiiniin ardindan
yapilan dua ve ayinler amellerin hesabina herhangi bir etkide bulunmamaktadir.
Arkadaslar1 ve akrabalari tarafindan yapilan bu seremoniler 6lenin sadece ilahi yolculuk
oncesi acismi hafifletmektedir.1*® Bu seremoniler &len kisinin ruhuna yardim etmek
icindir. Gidilecek yeri degistirmemektedir. Yani Gatalar’da ve sonraki Zerdiisti inanista
6liim sonrasinda kisinin diinyada iken yaptiklari iizerine herhangi bir eksilme ya da

ilave yapilamaz.44

b. Ilahi Yargi ve Yargiclar

(1) Gatalar’da flahi Yargi ve Yargiclar

Zerdiist’iin Gatalar’inda ruhun yargilamasi ile ilgili bir karara varmaya yetecek
delil bulunmamaktadir. Ancak ruhlarin 61diigl gibi mi yoksa 6ldiikten sonraki dordiincii

giinde mi yargilanacagi hususunda geng Avesta ve sonraki dini metinlerde 6liimden

137 West, “Shayest La-Shayest”, ss. 8.1,14-17; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 14.3.
138 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 37.24.

139 vD.19.36

140 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 26.3; West, “Shayest La-Shayest”, s. 8.4.

141 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 38.3.

142 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 74-77; Moulton, “The Zoroastrian Conception of a
Future Life”, s. 244.

143 Moulton, Early Zoroastrianism, ss. 312-13.

144 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 8.1-6, 9.1-4.
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sonraki dordiincii giine isaret eden yargilama vakti, Gatalar’da 6liimiin hemen ardindan

baslama egiliminde gériinmekte ve bunun aksine bir ibare de bulunmamaktadir.!#®

Gatalar’da yargilama kavrammmin “Aka” kelimesi ile ifade edildigi
goriilmektedir.’*® S6z konusu kelimenin kullanildig1 ilahi yargilamay: anlatan pasajlar
yargilama mekan1 olarak diisiinebilecegimiz Cinvat Kopriisii’'ne baglantilidir. Gata
metinlerinde diger bir ifadesi “Ayirici Kopriisii” olan séz konusu eskatolojik mekanin

kétiiler igin ac1 ve 1stiraba doniistiigii ifade edilmektedir.!4’

Hesap giiniine dair Zerdiisti teolojideki diger bir 6nemli problem de ruhlar
kimin yargilayacagi meselesidir. Gatalar’daki ilahi yargi¢ bazen kutsal ruh, bazen kizil
ates, bazen Zerdiist, bazen de Ahura Mazda’nin kendisi olmaktadir. Asagidaki Gata

metinlerinde bu karmasiklig1 kolayca gorebilmekteyiz. 4

“... Ey Mazda! Senin kizil atesin vasitasiyla iKi tarafa da (odiil ve cezalarin)
dagitim yapildiginda. ™

“Ey Mazda Ahura, kutsal ruh ve ates vasitasiyla, dindarligin ve hakkin
destegiyle, sen iki tarafa iyiyi dagitacaksmn... "

“..iki kaderin efendisi olan o bilgeye, gercek hikime yakardigr zaman. ™"

“... Ey Mazda senin ve Asa'min egemenliginde, sizin kararimz goriilecektir.

“...0 halde ben dogru bir sekilde yasayabilmemiz i¢cin Ahura Mazda'nin bildigi,

iki tarafin hdakimiymis gibi hepinize gelecegim. ">

Ancak muhtemeldir ki Gatalar’da anlatilan yargig, hem Ahura Mazda’nin dinini
yaymakla gorevlendirilmis olan hem de mii’minlere rehberlik eden Zerdiist’ten baskasi
degildir.’> Diger taraftan Gata boliimleri, Zerdiist’iin 6liim sonrasi alemin efendisi

oldugu yorumlarina da miisaittir.1®

145 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 53-54.
146 YG. 48.8,50.2, 50.4

147Y¥G:46.11, 50.4, 51.13; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 54-56.
148 Moulton, Early Zoroastrianism, ss. 167-68.
49YG:31.19

10YG:47.6

BlYG:51.5

12YG:32.6

18YG:31.2

1%4YG:33.1,31.2

155 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 57.
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(2) Gen¢ Avesta ve Sonrast Dini Metinlerde flahi Yargi ve

Yargiclar

Gatalar’da tam manasiyla ilahi yargilama ve hiikkim verme ile ilgili somut
verilere ulasmak miimkiin degildir. Ancak Gatalar’da ima edilen konular daha sonraki
Avesta metinlerinde ve Pazend-Pechlevi dini metinlerde detayl: olarak ele alinmaktadir.
S6z konusu metinler tanr1 Ahura Mazda’ya bir¢ok kutsal yardimcei tanimlamig ve onlara

spesifik gorevler ihdas etmistir.1>®

Zerdiisti inancinda diinya hayatinda islenilen sevap ve giinahlarin tamanu
manevi alemde kaydedilir ve bu kayitlar 6liim sonrasinda ilahi bir terazide tartilarak
hiikkme baglanir.’>” Geng Avesta, yapilan dogru ve yanlis isleri kaydetme gorevini ates

ile karakterize edilen Asa Vahista’ya (En Iyi Dogruluk) vermis goriinmektedir.'%®

“Isleyerek iinlii olmay: basardigi pek cok giinahi Asa Vahista vasitasiyla sen
bilirsin ey Ahura. Bu béyle olacaktir... ™

Gatalar sonrast metinlerde ilahi yarginin, 6limiin dordiincii giinii sabahi da
ruhun vicdani vasitasiyla Cinvat Kopriisii’ne ulagmasi ile basladigi konusunda genel bir
mutabakat vardir. Yargilama ve hiikiim verme yeri ise Gatalar’da da ima edilen ve Hara
(Elbruz) Dagmin iizerinden gecen Cinvat Kopriisii’diir.?®® Bundahisn yargilamanmn
Elbruz Daginin ortasinda ve Cinvat Kopriisii’niin tizerindeki “Yargilama Zirvesinde”
yapildigim agikca ifade eder.!®!  Vendidat, yargilama o6ncesi olaylarin akisim
vermesinin yaninda hemen akabindeki olacaklar1 da aktarir. Bunun yaninda giines ve
dogruluk tanris1 Mithra’ya da ilahi mahkemenin baskan1 olduguna dair atifta

bulunmaktadir.62

Mithra; her ne kadar Gatalar’da bahsi gecmese de!®® Gatalar sonrasi Zerdiisti
ilahiyatta bir¢ok gorevinin yaninda yalan sdyleyenleri ve vaadini yerine getirmeyenleri

tespit ederek cezalandirma, yargilama ve hiikiim verme gibi tanrisal gorevleri tistlenmis

156 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 60.

157 v/s. 15.1

158 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 60.

19 YG. 32.6

160 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 20.3.

161 Neil MacKenzie, “Bundahi$n”, Encyclopeedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 1989, c. IV/5, s.
12.7.

162\/D. 19.27-30

183 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 242.
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bir Yazata olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?%* Zerdiist oncesi Hint-Aryan inancinda énemli
bir yeri olan Mithra gen¢ Avesta’da ve sonrasindaki metinlerde de ruhun Cinvat
Kopriisii’ndeki yargilamasini yapmakla gorevlidir.'®® Ancak daha 6nce de bahsedildigi
gibi, Avesta’ya ve diger dini metinlere gore Olen kisinin ruhu Mithra’nin Oniine
varmadan Once, vicdaninin ona gilizel bir kiz veya c¢irkin bir kadin seklinde
goriinmesinden anlagilacagi tizere, cennete veya cehenneme gidecegi karari verilmis
gibi goriinmektedir.!®® Bunun yan1 sira Mithra’nin yargis1 éncesinde giinahkar kisinin
ruhunun iblis Vizaresha ve yardimcilar1 tarafindan yakalanip cehenneme siiriiklenmesi

de yargilama hususunda soru isareti birakan diger bir 6nemli unsurdur.

[lahi mahkemenin baskan1 Mithra, séz konusu yargilama isinde yalniz degildir.
Ona ayn1 zamanda hayattayken ve oldiikten sonra ruhlar iblislere kars1 koruyan Surds,
Rasnu ve Astad yardim eder. Bazi dinl metinlerde s6z konusu {iglii Rasnu, Astad ve
Zamyazd olmaktadir.®” Ayrica ruha Mithra’nin 6niine gelmeden once ilahi varliklar

olan Surtis, Ram ve Behram yol gosterir. 8

S6z konusu ilahi figiirlerden Sur(is’un ilahi mahkemede bahsi ge¢gmese de
Mithra ve Rasn ile yakin iliskisi ve asagidaki Yesna metni onunda mahkemede rolii
oldugunu gostermektedir.!®® Ug giin boyunca ruhu korumasinin yaninda mahkemede de

bu goreve devam ettigi diisiiniilebilir.}

“Biz zafer vurusuyla cezalandiran ... Suriis'a ibadet ederiz. "™

Diger bir 6nemli figiir olan ve gen¢ Avesta’da adalet melegi olarak adi gegen

Rasnu, Mithra ile yargilama isinde birlikte anilir ama nasil bir yardimda bulundugu belli

164 Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. 1X:20.4; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”,
s. 14.3.

185 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 67.

186 Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the Ancient Egyptians and Iranians”, s. 143.

167 Ahmad Tafazzoli, “Cinwad Puhl”, Encyclopeedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 1991, c. V/6,
ss. 594-95.

168 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, s. 2.115; Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 411.

189 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 67.

170 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 28.6.

Y. 57.2
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degildir.}’? Avesta sonrasi metinlerde ise onun elindeki altin bir terazi vasitasi ile

kisilerin giinahin1 ve sevabini tartma gibi spesifik gorevler icra ettigi ifade edilir.!™

“...bilerek yalan soyleyen bir adamin yaptigi is, siilfiirlii, altin, hakikatli bilen
suyun Rasnu'ya itiraziyla karst karsiya kalir... "™

Adalet ve dogruluk melegi Astad ise teraziyi denetler.!™ Bu denetleme
esnasinda ruhun diinyadaki makam ve mevkiine bakmaz sadece sevap ve giinahlarinin
agirhigim tartarak adaleti yerine getirir.!’® Mithra en son yargilama ve hiikiim verme
isini yapar.!”” Boylece herkese miikemmel bir adalet getirilmis olur. ilahi adalet
goziinde yiiksek ve algak esittir. GOz Oniinde bulundurulan tek sey, bireyin

yeryiiziindeki yasami boyunca yaptig1 iyi ve kétii davranislarin toplamidir.t’®

Oliim sonrast ruhun yargilandig1 bireysel yargilama olarak da ifade edilen
kiyamet Oncesi ruhun Cinvat Kopriisi'nde yargilanip gegici siireligine cennet ve
cehenneme gonderildigi eskatolojinin yaninda evrensel veya kolektif eskatoloji olarak
ifade edilen kiyamet sonrasi ahiret diisiincesi de Pehlevi metinlerde yer almaktadir.}’®
Bu eskatolojide ilahi yargi¢lar mahser yerinde iyi ve kotii insanlar1 ayirt eden Sosyant

ve yardimcilar1 olmaktadir.t8

Ayrica dirilen insanlar erimis bir metal irmagindan
gitmekte ve bu metal giinahkarlara ac1 ve 1stirap vererek giinahlarina kefaret olmaktadir.
Iyi kisilere ise 1lik siit gibi gelerek rahatga cennete ulasmalarini saglamaktadir. Irmagin
sonundaki cennet ise iyi ve kotiilerin tamaminin ulastigi bir yerdir.!8! Bazi Pehlevi
metinlerde gecen bu mitolojiye gore daha once tanrisal varliklar olan yargi¢larin yerini

erimis metal irmaginin aldig1 goriilmektedir.

C. Cinvat Kopriisii

Cinvat Kopriisii (Av. Cinuuatd Porotu) “Ayirict Kopriisi” ya da “Toplanma

Kopriisii” anlamlarinda olup Olenlerin ruhlarinin  gegmek zorunda oldugu ve bu

172 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 68.

173 Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 5.5; West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 119-22.

174 v/D. 4.54

175 Modi, “The Belief about the Future of the Soul among the Ancient Egyptians and Iranians”, s. 143.
176 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 2.121-122.

177 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 14.3.

178 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 84.

178 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 153.

180 MacKenzie, “Bundahi$n”, s. 30.10; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 162.
181 Alici, “Mecisilik”, s. 262; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, ss. 162-63.
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diinyadan cennete veya ahirete uzandig1 diisiiniilen ilahi yapidir.'® Cok onceleri bu
terimin yer altt sularmin ve nehirlerin s1§ ve gegmeye miisait olan bdlgeleri icin
kullanildig1 diisiiniilmektedir.'8 Inancin temelinin Samanyolunun ruhlarin yolu olarak
algilandig1 ilkel mitolojilerden kalma oldugu muhtemeldir.’®* Nitekim Maniheist
eskatolojide kurtulusa erenlerin ruhlari i¢in Samanyolu gegilmesi gereken bir yol olarak

algilanmaktadir.'8°

Cinvat Kopriisii’'ne benzer daha ilkel rivayetleri Iran iilkesinin daha eski
kavimleri olan Sarmat ve Alan teolojisinde bulmak mimkiindiir. Osetlerin
“Bahjaldisyn” olarak ifade edilen cenaze merasimlerindeki mitolojiye gore 6len kisinin
kahramanlar iilkesine atla girebilmesi i¢in dar bir kopriiyii gegmesi gerekmektedir. Eger
dlenin ruhu iyi ise kdpriiyii gecer degilse kdprii yikilir.*® Diger yandan benzer bir képrii
miti de geleneksel Japon dini olan Sintoizmde bulunmaktadir. Bu mite goére iyi
insanlarin ruhu yargilanmadan 6nce ilahi bir nehir tizerindeki ilahi bir kdpriiden gecerek
oOliller alemine yolculuk eder. Kotilerin ruhlari ise kendilerini kotii canavarlarin

bekledigi nehirden gegerek oliiler alemine ulasmaktadir. '8’

Zerdiisti mitolojiye gore Diinya’nin ortasinda bulunan kozmik koprii; Hara
(Elbruz)*'® Dag1’mn kuzeyinden giineyine dogru cehennemin iizerinden gegerek cennete
uzanir, yiiz adam boyunda ve dokuz mmzrak genisligindedir.!®® Zerdiisti dini
metinlerinde Ahura Mazda tarafindan yaratilmig olan koprii; kotii kisilerin ruhlarmin
buradan gegerken daraldigi hatta keskin bir kilig¢ veya tiras bigagi halini aldigi ve
ruhlarin cehenneme diistiigli, dindar kisilerin gecisi sirasinda ise iizerinden rahatca
gecebilmeleri igin genisleyerek onlarin cennete ulagmalarini saglayan ilahi bir yapi

olarak tasvir edilmektedir.1°

182 Tafazzoli, “Cinwad Puhl”, ss. 594-95; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 117; Moulton,
Early Zoroastrianism, s. 165.

183 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 117.

184 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 241.

185 Mehmet Alici, “Maniheizm”, Dinler Tarihi, ed. Baki Adam, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017, s. 289.
186 Messadie, Seytanin Genel Tarihi, ss. 128-30.

187 Jeremy Roberts, Japanese Mythology A to Z, 2nd Edition New York: Chelsea House Publishers, 2010,
s. 1; Durmus Arik, “Sintoizm”, Dinler Tarihi, ed. Baki Adam, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2017, s. 472.
188 vD. 19.30

189 Dhalla, History of Zoroastrianism, ss. 411-12.

19 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 4.7, 5.1, 53.3; Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. 1X:20.3;
Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 21.5; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater
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Kopriiniin yeri konusunda Gatalar’da bir bilgi bulunmamakla birlikte diger dini
metinlerde de detayli ifadeler mevcut degildir.!®! Pehlevi kitaplarma gore kopriiniin
Medya’da bir yerde oldugu varsayilir. Cinvat Kopriisii, Aryanlarin ilk evlerinin
bulundugu ve Kuzey iran’da bir yerlerde oldugu bilinen Iranvi¢’teki Elburz Dagi’nin
kuzey ayagindan giiney sirtinin tepesine uzanmaktadir.'®? Ayni zamanda Diinya’nin
ortasinda bulunan cehennemin {izerindeki yargilama zirvesinden ge¢mektedir.!%
Bundahisn ve Vedidat’a gore kopriiyii koruyan iki kopek bulunmaktadir. Bu kdpeklerin
Hindu literatiiriinde de bulunmasi s6z konusu inancin iki kavmin ortak Ari ge¢cmisleri

ile alakal1 oldugunu gostermektedir.'%*

Olen kisinin ruhu &liimiiniin dérdiincii giinii sabahinda Cinvat Kopriisii’nde
yargilanmak ve lizerinden ge¢mek iizere getirilir. K&priiniin iizerinde kurulan ilahi
mahkeme de ruhun yargilamasi yapilir ve kopriiden gegmek tizere ruh gonderilir. Cinvat
Kopriisii’nili gecilmesi hadisesi oldukga kritik bir andir. Dindarlarin ruhlari, sonrasinda
cennete kavusacaklar1 igin kopriiyii mutlulukla gegeceklerdir.®® Bu durumun aksi
giinahkar kisi i¢in gegerlidir. Giinahkar bir kisi kopriiyii gegerken istirap ¢ekecek ve
basarisiz olarak kopriiniin altindaki karanlifa yani cehenneme diisecektir.!® Pehlevi
metinlerde bu an detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Kopriniin bazi dini metinlerde
tapinma ve ibadet nesnesi olarak ifade edilmesi Gatalar sonras1 Zerdiistilik agisindan

onemini gostermektedir.®’

“...Cinvat Kopriisii 'ne ...kurban sunuyoruz! ™%

“Sonsuz mutlulugun mutlak mekanimi ve Mazda’'mn yararngr Cinvat
Kaopriisii'nii yardima ¢agirryorum. ™

Bundahishn, ss. 30.1-3; Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 241; Jackson, “The
Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 154.

191 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 79; Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future
Life”, s. 241.

192 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 30.1-2; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian
or Greater Bundahishn, s. 30.33; Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 3.1.

193 Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 53.1; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s.
12.7.

194 Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 145.

195vD. 19.30, 18.6; Y. 71.16;

19 vD. 13.8-9

197 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 69-70.

198ys, 7.1

19vD. 19.36

68



Zerdiistiligin ilk metinleri oldugu tahmin edilen Gatalar’da gegen asagidaki
ifadeler kotiilerin ac1 ¢ekecegi iyilerin ise miikafatlandirilacagi bir manevi mekandan

bahsetmektedir.

“Asa Yolu'ndan yaptiklar: ve séyledikleriyle sapitmis olan kiginin ruhu Cinvat
Kopriisii'ndeki yargilamada actya gark olacaktir.”*®

“...Onlarm ruhlar: ve vicdanlari Cinvat Kopriisii'ne geldiginde, aci ¢cekmesine
neden olacak ve sonsuza dek Yalanin Evi’'nde (Cehennem) yasayacaklardir.”*®*

“... Cinvat Képriisii'nde biitiin dindarlarin arzusu olan Miikafat Evi (cennet)
yolunda tanrinin emrine uyanlart beklesinler.

Avesta metinlerine gore ruhlar Cinvat Kopriisii’ne giinahkar veya dindar olmalarina
gore giizel bir kiz gibi goriinen vicdanlar: tarafindan veya iblis Vizaresha’nin tutsagi

olarak getirilmekte ve burada yargilanmaktadirlar.?%3

3. Evrensel Yargi

Pehlevi dini metinlere gore Zerdiisti ahiret inancinda 6diil ve ceza hem 6liimiin
hemen ardindan hem de tanrt Ohrmazd’in galibiyetini ilanindan sonra olmak iizere iki
kez verilmektedir. Zerdiist’iin soyundan gelen Sosyant’in kétiilikkle olan miicadelesinin
ardindan sona eren diinyadaki biitin oOliilerin ruhlari tekrar dirilerek ete kemige
biirlinecektir. S6z konusu kiyamet inanc1 Pehlevice “Fragkart” kelimesi ile ifade edilir.
Zerdiisti inancina s6z konusu Kiyamet senaryosu oncesi ahiret tasavvuru bireysel odiil,

ceza ve yargl icerirken kiyamet sonrasi ahiret tasavvuru ise evrenseldir.2%

a. Kiyamet ve Yeniden Dirilig

Gatalar’da ve gen¢ Avesta’da ifade edilmeyen kiyamet sonrasi evrensel
eskatoloji Moulton’a gore Magilerin etkisi ile Zerdiisti inancina girmistir.?®® Bu savi
dogrular mahiyette Magilerin inan¢ ve uygulamalarimin aktaran Yyunan yazarlarin

kendilerine oldukga uzak olan yeniden bedenlenme, diinyanin yeniden restorasyonu ve

200YG, 51.13

1Y@, 46.11

202 YG. 50.4

203 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 36-37.

204 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69; Jackson, “The
Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 153; Yildirim, [ran Mitolojisi, s. 509.

205 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 241.
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sonsuza dek yasam silirme gibi inanglardan bahsetmesi, kolektif bedensel dirilis
doktrinin Magi inancinin temel Kkavramlarindan oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.?% Nitekim; Herodot’un imalarmin yaninda?’ Plutarch’in “Isis ve Osiris”
isimli eserindeki Thepompus’un Magilere dair anilarinda, Ehrimen’in yenilecegi ve
diinyanin yeniden restore edilip tiim insanlarin bedenlenecegi inanci Magilere ithafen

aktarilmaktadir.2%®

Mitolojiye gore on iki bin yillik diinya donemi Zerdiist’iin soyundan gelen
mehdi Sosyant’in kotiiliik karsisindaki galibiyetiyle bittigi zaman Ahura Mazda
egemenligini tekrar ilan eder ve sonsuza kadar siirecek giizel giinler baslar.?%° Bundan
sonra Sosyant’in ve yardimcilarinin gayreti ile Kayumers ve onun kanindan olusan ilk
insanlardan son olen kisiye kadar biitiin insanlar tekrar bedenlenecek ve hasr

olacaklardir.?1°

“Sonunda kiyamet vaktinde can ile ten tekrar karisacaktir. "

Kiyamet giinii 6ncelikle Kayumers’in basini ¢ektigi eski kahramanlar hiyerarsik
bir diizen ile tekrar dirilirler. Sogyant’in on bes erkek ve on bes gen¢ kizdan olusan
ekibi tarafindan hazirlanan Zerdiist’iin ve Kral Vistasp’in da dahil oldugu bu ayaklanma
vakti elli yedi yil kadar siirmektedir. Bu siire zarfinda ilk insandan beri 6lmiis olan
biitiin ruhlar tekrar bedenlenir ve bir arada toplanir. Bir araya gelen akrabalar
kendilerini, soyundan gelenleri ve atalarii tanirlar.?!? Mahser olarak da
tanimlayabilecegimiz bu toplanti yerinde herkes hayattayken yaptigi iyilikleri ve

kotiiliikleri izler ve glinahkar bir adam tipki siyah koyunlarin arasindaki beyaz koyun

206 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 151.

207 Herodot, Herodot Tarihi, s. 111:62.

208 plutarch, Moralia, ed. Jeffrey Henderson, ¢ev. Frank Cole Rabbit, Cambridge: Harvard Universty
Press, 2003, c. V, s. Isis and Osiris.47; Ernst Herzfeld, Zoroaster and His World, Princeton: Princeton
University Press, 1947, c. I, s. 299.

209 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Samsun: Sidre Yaymnlari, 1997, s. 14,20.

210 Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik, s. 156; Shaked, “Eschatology i. In
Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss.
16-17; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 213.

211 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 16.7.

212 ganjana, Denkard, the Acts of Religion, s. VII:11.1-11; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater
Bundahishn, ss. 30.7-17.
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gibi rahatca segilebilir.?!® Daha sonra iyi ve kétiiler ayrilirlar. Kétiiler ii¢ giin boyunca

ac1 ve 1stirap ¢ekmek iizere cehenneme geri gonderilirler. Iyiler ise cennete giderler.?!*

b. Erimis Metalden Nehir

Yukaridaki eskatolojinin devami olarak da diisiiniilebilecek bir kiyamet
tasavvuru da asagida gegen Gata metinlerindeki erimis metale atifta bulunan ibarelerin
Pehlevi metinlerde detaylandirilmasi ile olusturulmustur. Ancak bu durum geng Avesta

metinlerinde gegmemektedir.?'®

“Kizil atesinle, erimis madenle iki tarafa nasil karsilik vereceksin. Ruhumuzda
bize bunlarn isaretini ver.”**°

“Biz biliyoruz ki parlayan metal ile ilan edilecek kutsamaya ulagmaya istekli,
calisan ve anlayish biri bu giinahlardan hicbirini islemeyecektir. "'

““

(erimis) metal ile verdigin cezada digerlerini eleyip miikafati
kazanabilsinler diye. "8

Yukaridaki metinlerde belirsiz imalardan olusan metal nehir ile ilgili Pehlevi
metinler detayli bir kiyamet senaryosu diizenlemislerdir.?'® Mitolojiye gore cennetten
bir yildiz diisecek. Daglar ve tepelerdeki metal bu yildizin atesinde eriyerek bir nehir
olusturacak. Sonra biitlin insanlar bu erimis metalden olusan nehrin i¢inden yiiriiyerek
cennete ulasacaklar.??® Imanli kisiler icin bu nehir 1lik bir siit nehri gibi gelirken
glinahkarlar ise erimis metal lavin i¢inden ac1 ¢ekerek cennete ulasana kadar giinahlarini
Odeyeceklerdir. Fakat bu nehrin sonunda herkes cennete ulasacak ve sikintili giinler
sona erecektir.??l Moulton, Cinvat Képriisiiniin ayiricithgmin yaninda bir de erimis

metalden bir nehir diisiincesinin ikilem oldugunu ifade etmektedir.???

213 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 30.10.

214 Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. VII:11.2-5; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater
Bundahishn, ss. 30.12-13; Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-
69.

215 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

216 YG.51.9

A7YG. 32.7

28 YG. 30.7

219 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

220 West, “The Bundahish”, ss. 30.19-20

221 Alici, “Meciisilik”, s. 262; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 150.

222 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 242.
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Zerdiisti inancina gore kiyamet vaktinden once de ruhlar cennet ve cehenneme
giderler ancak cennete gidenler tam anlamiyla mutlu degildirler ¢iinkii cehennemde act
cekenleri de gormektedirler. Bunun tersi giinahkarlar i¢in de gegerlidir. Ayrica kiyamet
Oncesi cennet ve cehennem ruhi alemde gegerliyken kiyamet sonrasindaki ceza ve
miikafatlar sadece ruhi degil bedensel olarak da 6diil ve cezaya tabi tutulur. Yani,
kiyamet Oncesi ceza ve miikafat sadece manevi (Ménog) iken kiyamet sonrasi ceza ve
miikafat hem maddi (G&tig) hem de manevi olmaktadir.??® Diger taraftan kiyamet 6ncesi
eskatolojideki cennet ve cehennem arasinda bulunan Arafin (Hamistagan) kiyamet
sonrasi eskatolojide olmadigr ifade edilir. Cilinkii cehenneme giden gilinahkarlar burada
cezalarint ¢ektikten sonra cennete gideceklerdir. Dolayisiyla boyle bir ara mekana

ihtiyag yoktur.??*

O donemdeki insanlar 6lmezler ancak daha once oliip dirilenler ile birlikte yeni
diinyada yasamaya baglarlar. Artik cinsel isteklilik disinda aglik ve susuzluk gibi
diinyevi ihtiyaclar olmayacaktir.?®® Ancak acimasiz, korkung ve affedilmeyecek
giinahlar isleyenler bu dirilisin bir parcasi olamayacaktir. Onlarin tekrar dirilip cennete

gitmelerine izin verilmez.??

Bu senaryonun yaninda yeniden dirilisi ifade eden pasajlar geng Avesta ve
sonraki dini metinlerde yer almaktadir. Zam Yest, tekrar dirilisi Diinya’nin Ahura
Mazda tarafindan yeniden imar1 ile agiklar. Tanr1 Ahura Mazda’nin istegine gore
yenilenen Diinya’da 6liim, yaslanma, ¢lirlime ve bozulma olmayacak, siirekli yasam ve
artma olacaktir.??’ Cennette c¢ocuklar on bes, yetiskinler ise kirk yasindadir. Esler
birliktedir ve cinsel isteklilikleri devam etmektedir ancak yeni nesilleri olmaz. Biitiin bu
senaryonun sonunda biitiin ruhlar Ohrmazd’t Overler ve kurtarict Sosyant
yardimcilariyla birlikte kurban sunarak biitiin insanlik i¢in Haoma hazirlayacak

boylelikle cennetteki biitiin insanlik dliimsiizliige kavusacaktir.??

223 Shaul Shaked, From Zoroastrian Iran to Islam, Vermont: Variorum, 1995, s. 84.

224 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

225 Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik, ss. 157-58.

226 West, “Shayest La-Shayest”, s. 17.7; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, ss.
162-63.

227Yt. 19.11, 89

228 ganjana, Denkard, the Acts of Religion, s. VII:11.6; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater
Bundahishn, ss. 30.25-27; Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-
69.
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Ehrimen’in akibeti hakkinda eskatolojik veriler cok net olamamakla birlikte bir
mitolojiye gore Ehrimen kotii giiclerini toplayarak son bir carpisma daha yapar.?%
Sonunda Ohrmazd’in iyi giigleri kotiilerin tamamina karsi galibiyet alarak onlar1 esir
alir. Ehrimen ve ejderha “Az” kendi saf karanligina yani cehenneme saklanir.?*°
Ejderha vasitasiyla eriyen demir akintis1 cehennemi doldurarak Ehrimen’i de yakar ve
cehennemi arindirir.?®! Bazi kaynaklarda gecen bu senaryo net degildir. Ortodoks
Zerdiistilikte yaratilmis bir varlik olmayan Ehrimen’in yok edilebilecegine inanmak
felsefi acidan agmazlar icermektedir. Diger taraftan da Diinya’nin ilgasindan sonra
kotiliigiin devam etmesi de eskatolojik kabul edinimlere ters diismektedir. Ehrimen var
olmaya devam etse de kotiiliik yapamayacak kadar gii¢siiz kaldig1 diistiniilmektedir.
Boylece soz konusu eskatolojinin sonunda Ohrmazd tek hakim olarak kalmaktadir. Bu

da diialist alemin son bulacagi anlamina gelmektedir.?*

C. ODUL VE CEZA

Olim sonrasinda ruhun alacagi &diil ve cekecegi ceza kisinin diinyada
yaptiklarmin bir sonucudur. Bu sayede ilahi adalet gergeklesmis olacaktir. Ilk dénem
Aryanlarin o6liilerini gdmmelerinden olenlerin ruhlarinin yer alti kralligina gidecegi
inancina sahip olduklar1 anlasilmaktadir.?®® Nitekim Herodot da kitabinda bu yonde
bilgiler vermektedir.2* Aryanlarin ahiret inanislarmm M.O. X. yiizy1l sonrasinda
cennetin gok yiiziinde oldugu yoniinde degistigi gézlemlenmektedir. Buna dair ip uglar
Zerdiisti ve Hindu cenaze merasimlerinin bu donem i¢inde agikta birakma va yakma

olarak degismesinden de kolayca elde edilebilmektedir.?*®

229 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 30.29.

230 Dhabhar, The Pahlavi Rivayat Accompanying The Dadistan-i Dinik, s. 156.

281 Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. VII:11.7; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater
Bundahishn, s. 30.32; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 163.

232 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence”, ss. 565-69.

233 Moulton, Early Zoroastrianism, s. 57; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 109-10.

23 Herodot, Herodot Tarihi, s. VI1.114.

235 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. |, ss. 113-14.
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1. Oliim Sonrasi Odiil

a. Sarki Evi/Cennet

Diinya hayatinda giizel diislinen, giizel konusan ve giizel yasayanlarin 6diillerini
almak {izere ebedi olarak yerlesecegi nihai ikametgah olarak cennet (Vahist) tasavvuru
Zerdiisti ilahiyatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Gatalar’da ve sonraki dini metinlerde
gecen mii’min kisilerin sonsuza dek yerlesecegi 6diil mekani; “Ebedi Isik”, “Sarki Evi”,
“Mutlu Garotman”, “En Iyi Diisiince”, “lyi Diisiince Evi”, “Iyi Diisiince Krallig1”, “En

Iyi Diinya”, “Ohrmazd’in Seving iginde Yasadig1 Yer” vb. isimler almaktadir.?%

Gatalar’da ve Avesta’da bir cennet fikri olmakla beraber genelde iistii kapal
ifadeler kullanilmaktadir. Gatalar’daki ogretilerden oldukca farkli olsalar da cennetle
ilgili en kapsamli bilgiler sonraki metinlerde verilmektedir.?®’ En detayli tasvirler ise
Pehlevi metinlerden Ardavirafname’de gecmektedir.?®® Zerdiist’iin Gatalar’indaki
cennet algist sonraki metinlerin biraz disindadir. Gatalar’a gore maddi diinya ile ruhi
alem birbirini tamamlar. Her ikisi de diializmin aksine birbirini olumsuzlamaz. Maddi
kavramlar nihai hedef degildirler. Onlar iyi amagclar i¢in kullanildiginda dogruya hizmet
ederler.?® Maddi ve manevi kavramlar dengeli bir sekilde kisinin hayatinda yer
etmelidir.?*® Zerdiist’e gore maddi diinyadaki dogrularin 6diilii manevi alemdir. Cennet
maddi degil manevi bir iyi var olus halidir.?*' Bu diisiinceye ornek teskil edebilecek
boliimler Geng Avesta’nin Hadokh Nask boliimiinde de bulunmaktadir. Buna gore

cennet dort iyi var olus hali olarak ifade edilmistir.?*?

“Mii’'min kiginin ruhunun attigr birinci adim onu giizel diisiince cennetine
yerlestirdi; Mii’min kisinin ruhunun attigi ikinci adim onu giizel séz cennetine
verlestirdi; Mii’'min kiginin ruhunun attigi ticiincii adim onu giizel davranis
cennetine yerlestirdi; Mii’'min kisinin ruhunun attig1 dérdiincii adim onu sonsuz
nura yerlestirdi.”**

2% Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 245; Jackson, “The Ancient Persian
Doctrine of a Future Life”, s. 155.

237 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 414; Mclntyre, “Zarathushtra’s Paradise, In this World and the
Next”.

238 y1ldirim, Iran Mitolojisi, s. 513.

29YG. 32.6

240 McIntyre, “Zarathushtra’s Paradise, In this World and the Next”.

21 YG. 304

242 Mclntyre, “Zarathushtra’s Paradise, In this World and the Next”.

243 Hn. 2.15
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Ancak Sasani donemi Zerdiistiliginin cennete bakisinin eskatoloji ile oldugu
kadar kozmogoni ile de ilgisi vardir. Zerdiisti kozmogonisine gore tanri Ohrmazd’in
yarattigi ilk Diinya; Ehrimen ve yaratiklarinin onu Kkirleterek simdiki duruma
getirmeden Once cennetin bir prototipidir. “Mino” (Ménog) dénemi olarak da ifade
edilen bu manevi donemin nerede oldugu belli degildir. Bu ideal donemde evren maddi
degil manevidir ve hareketsizdir. Efsaneye gore mutlak iyilik ve 1siktan olusmus olan bu
diinyada ilk bitki, hayvan ve insan yaratilmis olup Ehrimen’in karanlik alemden gelerek

onlar1 yok etmesine kadar giizel bir sekilde yasamaktaydilar.?*

Kozmogonik cennetin yok olmasi ile baslayan iyi ve kotiiniin savast Sogyant’in
gelmesi ile birlikte iyilerin tarafina donecek ve sonunda Ehrimen ve yandaslari yok
edilecektir. Daha sonra diinyanin tekrar imari ile birlikte maddi bir cennet tasavvuru
olusturulmaktadir. Ancak bu kiyamet sonras1 maddi cennetten baska 6lenlerin ruhlarinin

Cinvat Kopriisii’nden gegerek ulastigi bir ilk cennet diistincesi daha vardir.

Bu cennet maddi olmayip sadece ruhlarin gittigi bir yer olup dort farkl
boliimden olusmaktadir. Iyi bir kisi 6ldiigiinde cennete ii¢ asamada ulasir. Olen Kisi
imanh ise ilk olarak Humata (Giizel Diisiince), ikinci adimda Hukta (Glizel S6z),
ticlincii adimda Hvarshta (Giizel Davranig) cennetine yerlesir ve sonuncu adimda ise
sonsuza kadar kalacag nurlar icine (Garotman) yerlesir.*® Bunlarin yildizlar, ay ve

giinesi sonunda da saf 15181 temsil ettigi degerlendirilmektedir.?4®

Dordiincti adimda gidilen en son cennet ise kiyamet sonrast Pehlevi dilinde
“Sarki Evi” anlamina gelen “Garotman” kelimesi ile ifade edilen cennettir. Garodman
genelde insanlarin altin tahtinda ya da minderli yumusak bir kanepenin iizerine
oturdugu, en iyi yiyecek ve igeceklerin bulundugu yiice bir uhrevi yer olarak tasvir
edilmektedir. Buraya gelen ruhlar Vohuman tarafindan karsilanir. Oradaki bas melekler

kisiyi seving ve zevkle karsilar ve ona tanrimin Oliimsilizlik yemegi ve igkisini

244K reyenbroek, “Cosmogony and Cosmology i. In Zoroastrianism”, ss. 303-7; Yildirim, fran Mitolojisi,
s. 499.

245 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 62.

246 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, ss. 154-55.;
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sunarlar.?*” Buradaki Insanlar sevdikleriyle bir araya gelir ve miizik ve diger eglence

bigimlerinin tadin1 gikarirlar.24®

Sonraki metinlerin aksine Gatalar’in ise cennete bir yer tahsis etmedigini
gormekteyiz. Gatalar’da cennet “lyi Diisiincenin Evi”, “Sarki Evi” veya “Bilge Rabbin
Oturdugu Yer” olarak ifade edilmektedir. Ruh &liimden sonra ayirict kopriisiinden
gecerek burada ikamet edecektir. Kiyamet yeniden bedenlenme veya maddi bir cennet
fikri Gatalar’dan elde edilememektedir.?*® Ancak cennetin yeri konusunda Pehlevi
metinler dort ayr1 bolge belirlemislerdir. Bu cennetlerin tamami 1s181n geldigi yer olan
goklerdedir. Birbirinden keskin ¢izgiler ile ayrilan bu cennetlerin ilki, diinyaya en yakin
bolge oldugu disiiniilen yildizlar bolgesinden ay bolgesine; ikincisi, ay bdlgesinden
giines bolgesine ve li¢iinciisii, glines bolgesinden Garotman bolgesine kadar uzanir.

Garotman ise en iyi varlik Ahura Mazda’nin sonsuz 1s1¢inda bulunur.2*°
y

Zerdiisti mitolojisinde ayrica, cennet ve cehennemden farkli iiclincii bir yer
olarak da Hamistagan adinda bir mekan tasavvuru vardir.®® Burasi sevaplarin ve
giinahlarin dengede olmasi halinde ruhun kiyamete kadar kalacagi bir mekandir.
Ruhlarim mevsimsel sicaklik ve sogukluktan baska aci gekmedigi bir araf olarak tasvir
edilmektedir. Burada ruhlar siirekli duragan bir sekilde kiyamet ve nihai yargilama

giiniinii beklemektedirler.?>2

b. Cennet Tasvirleri

“Cennet yiice, gorkemli, en hos kokulu ve en caziptir. Tiim 151K, iyilik, ihtisam,
giizel kokularin ve sevincin hepsi ondadur. Bu diinyadakKi en yiiksek ve en biiyiik
huzur, zevk, seving ve mutluluktan daha yiiksek ve daha biiyiik bir huzur, zevk,
seving ve mutluluk orada vardir. Her tiirlii istek, aci, sitkinti ve rahatsizliktan
uzak; aydinlik, ¢ekicilik ve mutluluk dolu bir yerdir. Tipki sumirsiz, caydirilmaz,
tiiketilemez ve sonsuz olan her sey; sumrl, bozulabiliv, paslanabilen ve
titketilebilen seylerden daha biiyiik oldugu gibi cennetin uhrevi saadeti de bu

247 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 415.

248 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 31.5-9; William W. Malandra, “Garddman”,
Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2000, c. X/3, ss. 317-18.

249 MclIntyre, “Zarathushtra’s Paradise, In this World and the Next”.

250 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 7.9-12; Dhalla, History of Zoroastrianism, ss. 415-16.

251 YG. 31.14; Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 6.9-11; West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 12.13-
15; Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. VIII:14.8; West, “Shayest La-Shayest”, ss. 6.2-3; Pavry,
Zoroastrian Doctrine of a Future Life, ss. 49-50.

252 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 6.4-12; Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”,
s. 155; Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. VV:9.2.
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diinyadakinden daha fazladir. Bu diinyadaki en biiyiik mutluluk ve zevk,
cennetin ebedi saadetiyle kiyaslanamaz. Reyhana benzer, hos kokulu meltemler,
durmaksizin cennette yayuir, her yeri enfes kokular kaplar. Ruhlar maddi
diinyada bdylesine nefis bir zarafet ve giizellik gormemislerdir. Orast
Ohrmazd’in, bas meleklerin, meleklerin ve koruyucu ruhlarin oldugu kadar
insanlar arasindaki en kutsanmis olanlarin da yeridir. ">

Manecki Nurservanji Dhalla’nin yukaridaki ifadeleri Zerdiistilerin genel cennet

algisini ortaya koymasi agisindan oldukca dnemlidir.

Diger yandan donemin cennet diisiincesi tereyagi, bal, siit gibi en lezzetli
pastoral yiyecekler ve miizikli eglenceler ile bezenmistir. Ayni sekilde Hindularin kutsal
kitab1 Vedalar’da da ruhun bedenlenmeden gittigi ruhani bir cennet diisiincesi vardir.
Ortak ge¢mise vurgu yaparcasina Veda ilahilerinde cennet, Avesta’da ki tabirlere
benzer sekilde, gok yiiziindeki Varuna ve Yama’nmin Mutluluk Ulkesi’nde Soma, siit,

bal, miizik, sarkilar ve eglenceli bir hayat ile tasvir edilmektedir.?>

Bunlara ilaveten cennete giden bir kisinin hareketleri, algisi1 ve hisleri meleklerin
ve bas meleklerinkinden farksizdir. Burada insanlar i¢in yaslanma, sikinti, zarar ve 6liim
yoktur; ihtisam, eglence, zevk, mutluluk ve tatli bir esinti vardir.?>® Cennetteki ruhlarin
parlaklig1 yildizlar, ay ve giines gibidir. Oradaki ruhlar altin islemeli kiyafetler giyerler,
altin tahtlara ve kilimlere oturur islemeli yastiklara yaslanirlar.?®® Ayrica cennete giren
ruhlara “Ambrossia” olarak adlandirilan lezzetli tanrisal bir yemek sunulur.?®’ Dirilis
sonrast cennette sonsuza dek siiren bu saadet ve mutluluk hali; sadece ruhlarin gittigi
kiyamet dncesi cennette dirilise kadar devam etmektedir.?*® Pehlevi metinlerde bulunan
bunlara benzer ifadeler yazildigi donemin mutluluk algisini vermesi agisindan da

onemlidir.

253 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 416.

254 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 110.

25 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 7.13-17, 40.30; Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s.
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257 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 31.12-14; West, “The Dinai Mainog-i Khirad”,
s. 2.152,156.; Hn.2.38,39.

2% Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 31.25; Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 417.
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2. Oliim Sonras:1 Ceza

a. Yalan Evi/Cehennem

Cehennem Avesta’da “Yalan Evi”, “Kotii Diislincenin Evi” “En Ko&tii Yasam”
olarak gegmektedir. Gatalar cehennem hakkinda genelde belli belirsiz imalarda bulunur.
Koti kisilerin Cinvat Kopriisii’'nden gegtiklerinde ruhlari ve vicdanlar tarafindan aci
cektirilecekleri ve Yalan Evi’nde misafir edilecekleri ifade edilir.?®® Diger yandan
Gata’larda ifade edilmese de Pehlevi metinler ilahi merhametin adaletten {istiin
gelecegini bildirir. Cehennem sonsuza dek siirmeyecek aci ¢eken biitiin ruhlar cennete

gireceklerdir.?®

“...0nlar Ayirict Kopriisii’'ne geldikleri zaman, ruhlart ve vicdanlari onlara
eziyet edecek ve her zaman “Yalanin Evi’nin” sakinleri olacaklardir.

Cehennem kelimesi Gatalar sonrasi metinlerde belirgin olarak ortaya
cikmaktadir. Avesta metinlerinden Zamyad Yest’de Yima, koti ruhu “Kiikreyen

262 i

Cehenneme” gondermekle tehdit etmektedir. yiizyilin en giiclii rahibi Kerdir,

kitabelerinde cennet ve cehennem inancinin zorunlu oldugunu defaatle ifade eder.?®3
Ancak Zerdiisti ilahiyatinda cennete nazaran cehennemin temsilinin olduk¢a ge¢ oldugu

goriilmektedir.?64

Avesta’ya gore cehennemin yeri kuzey bdlgelerinde yer ylizeyinin altindadir.
Arezur Tepesi yakinlarinda iblislerin toplandig1 bir gecit bulunmaktadir.?®® Pehlevi
metinlere gore cehennem Elbruz Dagmin ortasindaki yargilama zirvesinin oldugu

merkezin altinda bulunmaktadir.?%® Zerdiisti kozmogonisine gére burasi ayn1 zamanda

29 Philippe Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc.,
2003, c. XI1/2, ss. 154-56.

260 West, “Selections of Zadsparam”, s. 34; Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 32.6.

%1 Y@, 46.11

%62yt 19.44

263 “Kartir Inscription on the Kabah of Zartusht”; “Kartir’s Inscription at Naqsh-i Rajab”, (13.08.2017),
http://www.avesta.org/mp/knr.htm.

264 Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56.

265 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 418.

266 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, ss. 30.1-2; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian
or Greater Bundahishn, s. 30.33; Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 3.1; Sanjana, Denkard, the Acts of
Religion, s. V:9.2.
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diinyanin ortasidir.?®’ Pavry bu anlatilara en uygun yerin Damavant Dagi’nin zirvesi
oldugunu iddia etmektedir. Bu dag Elbruz uzantilarinin en etkileyici zirvesi
konumundadir. Ayni zamanda eski bir volkan olan dagin zirvesindeki krater cehennem

tabirine uyabilecek niteliktedir.?®

Bazi metinlerde tam olarak sayisi belli olmasa da genelde kutsal metinlerde
Cehennem de cennet benzeri dort dereceye ayrilmaktadir.?®® Bu dereceler Dushmata
(Kotii Diistince), Duzukhta (Kotii S6z), and Duzvarshta (Kotii Davranis) cehennemi ve

son olarak “Karanliklarin En kotiisii”diir.2"°

“Kotii adamin ruhunun attigi birinci adim onu kéti diisiince cehennemine
koydu, kotii adamin ruhunun attigi ikinci adim onu kétii soz cehennemine
koydu, koti adamin ruhunun atag digincii adim onu  koti  davranis
cehennemine koydu; kotii adamin ruhunun attigr dordiincii adim onu sonsuz
karanliklar igine yerlestirdi ™

Diger yandan Zerdiistiler i¢in dnemli din adamu figiirleri olan Rahip Kerdir ve
Ardaviraf’in uhrevi bir seyahat gerceklestirerek cennet ve cehenneme bizzat sahit
olduklar1 diisiincesi Ortodoks Zerdiisti teolojisinde O6nemli bir inamigtir. Kerdir bu
seyahatten bahseden Kkitabelerinde Cennet ve Cehennemin derecelerinden bahis

acmamaktadir. Fakat Ardaviraf cennet ve cehennemi dorder derece olarak ele alir.?’2

Gatalar’da herhangi bir isaret olmasa da Pehlevi metinler cehennemi sonsuz
olarak gormemektedir. ilk insanlar Masya ve Masyana'min ilk giinah1 isleyerek
cehenneme gonderilmesinden beri insanlar cehennemi doldurmaktadir.?”® Ancak
cehennem kurtarict Sogyant’in gelerek diinyayi ilga edecegi tarihe kadar devam edecek
o zamana kadar biitiin kétiilerin ruhu cehennem ¢ukurunda aci ¢ekecektir. Fakat yeniden
dirilis ile birlikte metal nehirden gegen tekrar bedenlenmis ruhlar temizlenerek maddi ve

manevi cennete gireceklerdir. Ehrimen ve onun iblisleri ise cehennem de erimis metal

267 Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 53.1; Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s.
12.7.

268 payry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 80.

269 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 11; Dhalla, History of Zoroastrianism, s.
418; Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56.

270 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 2.182-183; 7.20-21; Modi, The Religious Ceremonies and
Customs of the Parsees, s. 62.

21 Hn.2.33

22 Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56.

273 West, “The Bundahish”, s. 15.9.
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akint1 tarafindan sonsuza dek etkisizlestirilirler.?’* Bu siire zarfinda ruhlar cehennemde
kalacaklardir. Fakat cehennemde kalan her bir giinahkar ruh bir glinii dokuz bin y1l gibi

hissetmektedir.?™

Zerdiisti inancinda giinahkarlarin ruhlari cehennemde Ehrimen’in emrindeki

276 {lk bakista mantikli goriinse de bu durumun diialist

iblisler tarafindan cezalandirilir.
teolojiyle celistigi kolayca belli olmaktadir. Nitekim Ehrimen’in, Ahura Mazda ile
miicadele icerisinde olan bir tanr1 iken Ahura Mazda’ya asi olanlar1 cezalandirmasi
onun Ahura Mazda’ya itaat ettigi izlenimini vermektedir. Diger taraftan
Ardavirafname’de yer alan astral seyahatte Ardaviraf, Suris ve Azer’in cehennem
seyahatini zarar gsrmeden rahatga yapabilmeleri?’’ ve iblislerin seyahat sirasinda onlara
herhangi bir sekilde sorun ¢ikartmamasi da diializmin iki karsit kutuplu yapisina ters

diismektedir. Bu durum Zerdiisti cehennem disiincesindeki diializm ag¢isindan

eskatolojik bir agmaz olarak goriilebilir.

b. Cehennem Tasvirleri

Cehennem ile ilgili tasvirler daha ¢ok Avesta sonrasi dini metinlerde
gegmektedir. Kerdir’in astral seyahatindeki anlatilarinda Cinvat Kopriisii’nde cennete
dogru giderken yilan, kertenkele vs. Ehrimen’in hayvanlar1 (Krafstar) cehennem
cukurunda bulunmaktadir. Ancak Kerdir, Ardaviraf’in aksine cehennemi ziyaret
etmemektedir.?’® Ardaviraf ise cennetten daha cok cehennemi ve buradaki kotii ruhlara

uygulanan iskenceleri ele almaktadir.?’®

Ardavirafname’de Cehennem, korkung, karanlik, kokusmus ve asir1 derecede
dar, derin bir kuyu olarak tanimlanmaktadir. Burada Krafstarlarin en kiigiigii daglar
kadar biiyiiktiir ve hepsi de lanetlenmislerin ruhunu yiyerek yok eder. Seksen boliim
boyunca, giinahkarlarin isledigi giinahlarin en korkung cezalar1 ve iskence yontemlerini

anlatir. Olenlerin geride biraktiklar1 tarafindan dokiilen goz yaslarindan olusmus

274 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 32.14-15; Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”,
ss. 154-56.

215 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 18.11; 54.10-11; Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 422.

276 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 419.

277 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 18.1-2,14.

218 “Kartir’s Inscription at Nagsh-i Rajab”; “Kartir Inscription on the Kabah of Zartusht”.

219 Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56.
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nehirler ile sikintiya diistiiklerini ifade eder.?®® Cinsel suglar iizerine ¢ok fazla vurgu
yapilmasina karsin, Zerdiisti ahlak tarafindan onaylanmayan diger gilinahlar {izerinde de
durulmaktadir.?®! Boyce, bu tanimlamalarin o dénemin bakis acisini aktardigini ve 0
donemin insanlarinin nelerden hoslandiklarint ve nelerden korktuklarin ifade ettigini

iddia etmektedir.?®

Ardavirafname genel olarak giinahkar kisinin ruhunun cehennemde c¢ektigi
cezalardan bahsetmektedir. Iblisler cehennemdeki cezalandirmalardan ve iskencelerden
acimasizca zevk alirlar. Ayrica; ac1 gekmenin derecesi de diinyada islenen sugun agirlig
ile ayndir.?® Bu cezalar1 su sekilde orneklendirebiliriz. Bir adami &ldiiren kisi
cehennemde defalarca oldiiriiliir.?®* Haram olan yiyecek ve iceceklerden yiyen kisiler
achk ve susuzluk ile cezalandirilirlar.?®® Tartida hile yapan tiiccarlar pis ve igreng
seyleri tartarak onlar1 yemek zorunda birakilir.?®® Zalim bir kral iblisler tarafindan
yilanlar ile kirbaglamir.?®” Yalanci ve iftiracilarin dilleri igreng yaratiklar tarafindan
kemirilir.?®® Biitiin iblisler kurbanina 6n cepheden saldirirken iftira iblisi insanlarm
arkasindan konusan iftiraci ve dedikoduculara arkasindan saldirmaktadir.?®® Dinden
donmiis bir kisinin kafast ayni1 kalirken viicudu bir siirlingenin viicuduna
doniistiiriiliir.?®® Suyu, atesi ve topragi 6lii bir madde ile kirleten kisi o maddeyi siirekli
yeme cezasim ceker.?®! Bu diinyada kopekleri beslemeyen kisi cehennemde kopeklere
yemek sunmak zorundadir. Fakat kopekler yemek yerine hi¢ ara vermeksizin onun etini
yemeyi tercih ederler.?%2 Baskalarinin sinir taslarini ¢ikaran ve topraklarmi gasp eden
kisi, parmaklariyla bir tepe kazma ve sirtinda taslardan olusmus bir dag tasima cezasini

cekmek zorundadir.?®® Sigirlara koti muamele eden birisi onlarin ayaklarinin altinda

280 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 16.2-7; Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 418.
281 Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56; Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. 54.1.
282 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 116.

283 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 419.

284 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 21.1-5.

285 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 23.1-9.

286 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 27.1-7; 80.1-7.

287 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 28.1-6.

288 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 29.1-6; 33.1-6; 66.1-6.

289 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, s. 2.12.

2% Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 36.1-7.

291 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 38.1-7; 41.1-8.

292 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 48.1-7.

293 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 49.1-9; 50.1-6.
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ezilme cezasini ¢eker.”®® Bu gibi insan aklma gelebilecek bircok iskence durumu

cehennemde ¢ekilecek cezalar olarak tarif edilmektedir.?%®

Diger Pehlevi metinlerde de cehennem benzer ifadeler ile tasvir edilmektedir.
Cehennem; Ehrimen, iblisler ve sarhoslarin ikametgahi olarak ifade edilmekte ve soguk,
dolu, yagmur, asir1 sicaklik vb. biitiin koti atmosferik felaketler cehennem ile
iliskilendirilmektedir.?®® Genel olarak cehennem karanlik, kokusmus, korkung derin bir
cukur olarak anlatilmaktadir. Seytanlar, iblisler ve en igren¢ varliklar orada yasarlar.
Icinde hicbir mutluluk, huzur ve seving kirintist bulunmaz. Ceza, aci, sikinti ve
huzursuzlugun en fazla oldugu yerdir.?®’ Ruhlar burada tekrar diinyaya geri donerek bu

sefer giizel isler yapmay deli gibi arzularlar.?%®

Pehlevi metinler cehenneme; kasvetli, yalniz ac1 ¢eken ruhlarin mekéni olarak
bakmaktadir. Oradaki sikint1 ve iskencelerden birisi de ruhlarin yalmzhigidir. Oyle Ki
ruhlarin yalmzligi bir atin basindaki birbirine ¢ok yakin ama her biri kendinin yalniz
oldugunu hisseden tiiyler ile tasvir etmektedirler.?®® Aci ¢eken ruhlar acilarini gérmek
icin higbir gbziin olmadigini ve inlemelerini dinleyecek higbir kulagin olmadigini
hissederler. Orada binlerce gz bir oradadir ama her biri bir bagkasinin varligindan

bihaberdir ve kendisini yapayalnz bir sekilde terkedilmis hisseder.3*

Ruhun cehennemdeki azabi ile ilgili birbirine yakin tasvirler sunulmaktadir.
Cinvat Kopriisii tizerindeki giinahkar kisinin ruhunu Vizaresha ve beraberindeki iblisler
boynuna kement atarak yakalar ve zincire vururlar. Ona ¢esitli iskenceler yaparak zorla
cehenneme gotiiriirler. 3! Melekler onlar1 iblislere teslim ederler, kendi vicdanlar1 da
onlar terk eder.3? Cehenneme gétiiriilen ruhlar tovbe ederler ve hi¢ dogmamis olmayi

yeglerler.®® Burada ruhlar {iziintiiden ve pismanliktan dviiniir, aglar, bagirir, ¢iglik

2% Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 75.1-6.

2% Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 420.

2% Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56.

297 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 27.2-4; Sanjana, Denkard, the Acts of Religion,
s. V:9.2; West, “The Bundahish”, s. 28.47; West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 7.27-31.

2% Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 32.7.

29 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 155.

300 Haugh, The Book Of Arda Viraf, ss. 54.5-8; West, “The Bundahish”, s. 28.47; Dhalla, History of
Zoroastrianism, s. 421.

301 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 32.4-7; West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, s.
2.164.

302 Dhalla, History of Zoroastrianism, s. 418.

303 Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. V:9.2.
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atar, diglerini gicirdatir, saglarini yolar, kendi etlerini keser ve inleyerek kendilerini
pargalarlar Oyle ki her yer goz yaslari ile dolup tagmaktadir. Ancak cennetteki ruhlar
onlar1 goérmelerine ragmen onlarin bu cigliklarina ilgisizdirler. Cehennemde onlara
kimse merhamet etmez. Iblisler onlar ile alay ederek cehennemim derinliklerine

cekmeye calisirlar.3%4

Cehennem adeta bir hapishanedir.3® Ona en igren¢ yiyecekler getirerek
yemesini emrederler. Ruhlar agliktan ve susuzluktan higbir tadi, giizelligi olmayan
berbat bir sekilde ¢iirlimiis olan yemegi acele ile yemektedir. Fakat bu aceleleri onlarin
achigim ve susuzlugunu gidermedigi gibi onlara eziyet verir.® Ehrimen’in yaratiklari
olan kocaman Krafstarlar onu sonsuza dek zchirlemek ve yemek igin
beklemektedirler.*®” Orada cekilen ceza diinyadaki kétiiliikler ile kiyas dahi edilemez.
Ciinkii oradaki ceza maddi degil manevidir. Yani ruha verilen ceza viicuda verilenden

cok daha dehsetli olmaktadir.3%®

Cehennem tasvirleri de cennet tasvirlerine benzer bir sekilde donemin 6diil ve
ceza algisini yansitmasi agisindan olduk¢a manidardir. Avesta ve sonraki metinlerin,
donemin zenginlerinin ve aristogratlarinin yiyebildigi yiyecekleri, yaptiklari saz
eglencelerini ve sefahatlerini cennet imaji1 ile birlikte az ¢ok bize aktarmasinin yanisir
ifade etttikleri cehennnem tasavvurlarinin da donemin eziyet ve ceza anlayisini

giiniimiize tagidigini diistinmekteyiz.

304 West, “The Dinai Mainog-i Khirad”, ss. 2.184-186; Dhalla, History of Zoroastrianism, ss. 418-19.

305 West, “Selections of Zadsparam”, s. 30.51.

306 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 32.8-9.

307 Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss. 154-56.

308 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, ss. 27.5-6; Gignoux, “Hell i. In Zoroastrianism”, ss.
154-56.
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111. BOLUM

ZERDUSTILIKTE OLUM VE CENAZE TORENLERI
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A. ZERDUSTILIKTE OLUM VE DEFIN

Insanlik tarihinin basindan beri dogum ve 6liim din ile i¢ ice gegmis iki olgu
olarak stire gelmistir. Nitekim tarihte 6lii gdmme ile ilgili simdiye kadar bulunmus olan
en ilkel buluntular paleolitik ¢caga (M.O. 150.000-35.000) kadar uzanmaktadir.! Bunun
yaninda Ibrahimi dinlere gére ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in ¢ocuklarindan
Kabil’in, kardesi Habil’i oldiirdiikten sonra gomdiigii Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’ta
anlatilmaktadir.? Dinsel bir olgu olan cenaze kiiltlerine ise ilk olarak Neandertal®
mezarlarinda rastlanmaktadir. Giiniimiizde Irak’in kuzeyindeki Zagros Dagi’nda
bulunan Sanidar Magarasi’nda 60.000 yil 6ncesi Neandertal insana ait olimle ilgili
kiiltlere rastlanmistir. Burada ve daha sonra bulunan Neanderthal iskeletlerin tam olarak
bulunmas1 o6zellikle gomiildiikleri izlenimini vermektedir. IV numarali iskeletin
yanindaki ¢igeklerin de bu kisinin kabile samani olabilecegi goriintiislinii

olusturmaktadir. Bu tarzda bir gdmiiniin bir dini inanis iiriinii oldugu diisiiniilmektedir.*

Amerikan yerlilerinden Avusturalya aborjinlerine kadar bircok kiiltiirde
bulgularina rastlanan defin kiiltleri arasinda kirmizi ve sar1 toz serpme, dlen kisinin
sahsi esyalarinin mezara konmasi, 6lenin mezarda cenin pozisyonunda (Hocker) olmasi
vb. belli bash ortak ozellikler tagimakla beraber bu kiiltlerin dini bir 6zellik tasidig

diistiniilmektedir. °

1 Bkz. Ninian Smart, “Tarih Oncesine Ait Dinlerle Ilkel Dinler”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢cev. Giinay Tiimer, c. XXV, sy. 1 (1982), ss. 315-16.

2 Kur’an-1 Kerim Meali, 12. Baski Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2011, s. Maide 5/31;
Kitab-: Mukaddes, Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1981, s. Tekvin 4/10.

3 Neanderthal: {lk defa 1856 yilinda Almanya Diiseldorf yakinlarindaki Neander Vadisi’nde kemiklerine
rastlanmasi nedeniyle bu isim verilmistir. Avrupa ve Asya’da kalintilar1 bulunmasi nedeniyle “Avrasya
Insan1” olarak da isimlendirilmektedir. Fosil kalintilar1 300.000 yil éncesine kadar gitmektedir. En son
Fas’ta bulunan 300.000 yillik modern insan iskeleti fosilleriyle modern insan Oncesi bir itk oldugu
yontindeki tahminler ciirtimekle beraber giiniimiiz modern insanindan farkli yapilara sahip bir insan 1rki
olan Neanderthal Insami bilimsel olarak “Homo Neanderthalensis” veya “Homo Sapiens
Neanderthalensis” olarak isimlendirilmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Erik Trinkaus, Russell Howard
Tuttle, “Neanderthal”, Encyclopedia Britannica, 2015, https://www.britannica.com/topic/Neanderthal;
Daniel Richter v.dgr., “The Age of the Hominin Fossils from Jebel Irhoud, Morocco, and the Origins of
the Middle Stone Age”, Nature, c. 546 (2017), ss. 293-96.

4 Bkz. Ralph Solecki, “Shanidar IV, a Neanderthal Flower Burial in Northern Iraq”, Science, ¢. CXC, sy.
90 (1975), s. 880; Sevil Ozterzi, Anadolu’da Neolitik ve Kalkolitik Donemdeki Mezar Tiplerinin ve Olii
Gomme Geleneklerinin Sosyokiiltiirel A¢idan Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi, 2011, ss. 4-13.

5 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c. 1, s. 23; Smart, “Tarih Oncesine Ait Dinlerle Ilkel
Dinler”, s. 16.
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Her ne kadar toplumdan topluma kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosterse de 6lim
ve cenaze hemen hemen bilinen biitiin topluluklarda dini ritiieller ile i¢ i¢e gecmektedir.
En eski mezar kiiltlerinden de anlasilacagi {izere insanoglu 6len yakinina son gorevini
ifa etmek i¢in belki onu sonsuz huzura ulastirmak, ona bu diinyada veya baska bir
alemde tekrar kavusmak ya da korkuyla karisik; 6lenlerin dirilerek yasayanlara zarar

vermesini énlemek amaciyla dini ritiieller uygulamaktadir.®

Cenaze ayinlerinde genel olarak, dlen kisinin maddi kalintisindan (ceset)
kurtulmak amaciyla li¢ farkli yonteme rastlanmaktadir. Bunlar topraga basit gomme
(Inhumation), cesedi yakma veya yakip kemikleri gdmme (Cremation)’ ve agikta ya da

suya birakarak hayvanlara yem etmek olarak ii¢ grupta siniflandirilabilir (Exposure).®

Topraga Gdmme (Inhumasyon); Kisaca cesedin direkt olarak topraga, lahit; kiip
veya kaya mezarlarina, kuyu mezara ve oda mezara gomiilerek ¢iiriimeye terkedilmesi

seklindeki defin uygulamasi olarak diisiiniilebilir.” En belirgin olarak ibrahimi dinler

6 Kiirsat Demirci, “Cenaze”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, c. VII, s.
353; Smart, “Tarih Oncesine Ait Dinlerle Ilkel Dinler”, ss. 315-16; Eliade, Samanizm, s. 239.

" “Bu tip gomii de odunun cinsi, havamn durumu Oonemlidir, bu islem 7-10 saat arasinda
yapilabilmektedir. Kemik ¢ok yiiksek isida erimeye basladigindan genelde kafatasi kemigi, uzun kemikler,
disler, gdgiis kafesine ait kemikler bozulmadan kalabiliyor. Yanmig kemigin yanmamuis kemikten daha iyi
korundugu kazilarla ortaya ¢ikiyor. Bunun nedeni atesin konserve gérevi gérmesidir. Yakilan ceset
gomiildiigii yere gore de renk degistirmektedir. Ornegin, toprakta Arsenik fazlaysa siyah, tahta
parcalaryla gomiildiiyse gri-kahverengi renkte oluyor. Asil renk veren olay yanma derecededir. 200-250
derecede kemikler sarimtirak beyaz veya fildisi, 300-400 derecede kemikler kahverengi ve koyu
kahverengi siyah, 550 derecede kemikler gri, gri-mavi, 650-700 derecede kemikler siit beyaz ve tebegsir
rengi, 800-950 derecede kemikler mat beyaz renge diner,1000-1600 derecede kemikler erimeye baslar.
Prehistorik (arkaik) donemde st en fazla 1000 dereceye ¢ikabilmektedir. Genelde kemiklerin sogumasi
beklenmez, kum, yag, su ve sarap ile sogutulur. Su kemiklerin par¢alanmasina sebep olur.” Bkz. Ozterzi,
Anadolu’da Neolitik ve Kalkolitik Dénemdeki Mezar Tiplerinin ve Olii Gomme Geleneklerinin
Sosyokiiltiirel A¢idan Degerlendirilmesi, SS. 24-25.

8 Demirci, “Cenaze”, ss. 353-54.

% Anadolu ve Asya’da ki mezar cesitlerini su sekilde siralayabiliriz:

“Basit toprak mezarlar: Oliiler Dorsal(diiz) veya hoker tarzda konulmustur. Genel olarak cesedin
sigabilecegi kadar yer agilarak topragin sikilastirilmast bazen de kiiciik taslarla bir zemin olusturulmasi
sonucunda ceset buraya gomiilmiistiir. Cogunlukla Orta GCag mezarlarinda mezarin iizeri plaka tasla
kapatilmistir.

Kaya araligi mezarhigi: Dogal kaya oyuklart veya kaya araliklarindan yararlaniliv. Ana kayay diizeltme
gibi bir kaygt yoktur.

Kiip mezarlar: Anadolu'da ¢ok rastlanmaktadir. Neolitik doneme kadar ge¢mise dayanir. Yakilmadiginda
cesede uygun bir kiip bulunuyor, yakildiginda daha kiiciik kiipler kullaniliyor. Kiiplerin agzi genelde tasla
ya da kiremitle kapatilir.

Sandik mezarlar: Tastan, kerpicten, agactan yapilmakta dikdortgen veya kare tercih edilmektedir.
Genelde dort tarafi tasla cevrelenmekte iizeri bazen kapatilr bazen kapatilmaz, amag sandik seklini
olusturmaktir. Sal taslariyla kapatilmaktadir. Bir ya da daha fazla gomii hoker tarzda gomiilmektedir.
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olan Yahudilik, Hiristiyanilk ve Isldm’daki uygulamalar1 bilinmekle birlikte
Hiristiyanlikta 06lii, ayn1 zamanda ailenin istegi veya Olenin vasiyeti {izerine
yakilabilmektedir. Bazi Budist mezheplerinde ve Budizm oncesi Cin ve Japon
dinlerinde de olii gobmme gelenegi bulunmaktadir. Paganlarda ise 6lii gomme Aadeti
oldugu gibi cesedi yakma da bazi kiiltiirlerde uygulanmistir. En eski Hindu kutsal
metinleri olan Vedalar’in X. kitabinin 14-15. kismindan elde edilen bilgilere gore

Hindularin da ilk zamanlar &liileri gdmdiigii anlasilmaktadir.®

Cesedi yakma (Kremasyon); cesedin odun, komiir vb. atesinde ya da 6zel yanma
odalarinda yok edilmesi islemidir. Eski ¢aglarda yakma islemi odun ve tezek gibi
maddelerle yapilmakta ve en fazla 1000 santigrat dereceye ulasabilmekteydi cesetten
geriye kalan kafatas1 ve biliylik kemikler bu derecelerde erimediginden toplanarak
mezarlara gomiilmekteydi. Cesedin bu sekilde yok edilmesi yontemini uygulayan
toplumlarin 6liinlin bedeninden cabuk kurtulmayi amaglayan inaniglara sahip oldugu
diisiiniilmektedir.!! Hinduizm ve Budizm’de genellikle &liiler yakilir. Yanan cesedin
dumaniyla ruhun bedenden siyrilip tekrar bedenlenmesinin veya cennete gitmesinin
kolaylasacagi aksi takdirde ruhun gidecegi yere sikintili bir sekilde varacagina

inanilmaktadir.'? Baz1 Pagan kiiltiirlerinde de 6liileri yakma adeti bulunmaktadir.

Acikta birakma; Ceset ciirlimesi veya vahsi hayvanlar tarafindan tiiketilmesi i¢in
korunakli bir yerde agikta birakilir cesedin yok olmasi sonucunda kemikler toplanarak
gomme islemi uygulanir veya 6liim sonrasi ceset 1s1s1z bir yere gotiiriiliip agik alana terk
edilir. Amag ceset yiyici kuslarin ve vahsi hayvanlarin cesedi bir an 6nce tiiketmesidir.

13

Zerdistlerin, Tibet Budistlerinin™ ve bazi eski topluluklarin uyguladigi cenaze

Oda mezarlar: Tas, kerpi¢, ana kayaya agilan odalardan yapilan mezarlardir. Genelde on girigleri
vardir, ev seklindedir. Uzerleri ya sal taslari veya ahsap, dallarla kapatilmakta, yiizeyden
goriilmemektedir.

Kuyu mezarlar: Derinlikleri 2 metreyi bulmaktadir, mezarin girisi iisttedir ve sal taslariyla
kapatilmaktadir.” Bkz. Ozterzi, Anadolu’da Neolitik ve Kalkolitik Dénemdeki Mezar Tiplerinin ve Olii
Goémme Geleneklerinin Sosyokiiltiirel Agidan Degerlendirilmesi, SS. 21-23.

10 Demirci, “Cenaze”, ss. 353-54.

1! Detayli bilgi i¢in Bkz. Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s. 14.

12 C. Kutlutiirk, “Hinduizm’de Cenaze Térenleri”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, ¢. VIII, sy. 1
(2016), s. 181.

13 Tibet cenaze gorevlileri oliiniin sacin1 bedeninden ayirir, bedeni ve i¢ organlari parcalayarak
akbabalarin yemesi i¢in ac¢ik alana birakirlar. Daha sonra kalan kemikler ufalanip tekrar yirtici hayvanlara
sunulur bu sayede oliiden geriye herhangi bir sey kalmaz. Detayl bilgi icin bkz. Ahmet Giig, Aliya
Sharafullina, “Tibet Budizm’inde Inang Esaslar1 ve Oliim Otesi”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, . IX, sy. 2 (2016), s. 84.
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gelenegidir. Ayrica kadim Hindu geleneklerinin bazilarinda cesetlerin suya veya agiga
birakildig: da bilinmektedir.’* Ortagag Islam bilgini Birini bu bu tiirdeki definin en ilkel

defin yontemi oldugunu ifade etmektedir.'®

XVIII. ylizyildan itibaren yabancilarin ilgisini ¢ekmeye baslayan Zerdiistilik,
cenaze merasimleri agisindan da oldukga ilgi uyandirmaktadir. Giiniimiizde Dakhma
(Daxma, Dakma) adi verilen yiiksek ve 1ssi1z kulelerde cesetlerin kuslara yem edilmek
tizere terkedilmesi ritiieli meshur Zerdiisti (Mecisi) cenaze defin uygulamasi olarak
bilinir. S6z konusu genel kabul gérmiis olan bu uygulama, Zerdiistiligin kutsal kitab1

Avesta’nin Vendidat boliimiine ve diger bazi1 Zerdiisti metinlere dayanmaktadir.

Bu gelenegin felsefi temeli, tipki diger inanis ve uygulamalar gibi Zerdiistiligin
diialist teolojisine dayanmaktadir. Her ne kadar Zerdiist’iin Gatalar’inin diialist oldugu
iddias1 tartisilsa da Zerdiist sonrasi ilahiyatta iyi tanr1 Ahura Mazda ile kotii tanr1 Angra
Mainyu arasinda siiregelen bir savas vardir. Ahura Mazda’nin her iyi yaratigina karsi
kotiiliiklerin yaraticis1 ve kaynagi olan Angra Mainyu’nun koétii varliklar yaratmasi
diisiincesine dayanan Zerdiistiligin diialist teolojisine gore; Ahura Mazda’'nin yarattig
iyi olan varliklar Angra Mainyu’nun dokunusuyla katiilesir. Diger bir ifade ile Angra
Mainyu oliimii yarattt bu nedenle canliyken temiz olan viicut 6liimle temas ettigi i¢in
tamamen Kirlidir.® Diinya da bu iki yaratici ruhun catismasindan meydana
gelmektedir.!” Bu durumda iyi varliklar olan toprak, su ve ates kétii varlik olan ceset ile
temas etmemelidir. Gatalar sonras1 kutsal metinlerde yogun olarak islenen bu mesele

Zerdiisti cenaze geleneginin felsefi-teolojik temelini olusturmaktadir.

Diialistik inanglara gore yapilan definde amag toprak, su ve atesle cesedin temas
etmesini onlemektir. Bu durumda yukarida bahsettigimiz diger defin geleneklerinden
bazilar1 diialist teolojiye uymaktadir. Ancak Avesta icerisinde dliimle ilgili merasim ve
uygulamalari iceren bilgi ve emirler Gatalar’a gore etimolojik agidan daha yeni oldugu

degerlendirilen Vendidat (Videvdat) boliimiinde bulunmaktadir. Kendi ile ¢elisen bir¢cok

14 Kutlutiirk, “Hinduizm’de Cenaze Térenleri”, s. 177.

15 Arthur Jeffery, “Birini’nin Karsilastirmali Dinler Tarihine Katkis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, gev. Muhammet Tarakgi, c. 19, sy. 2 (2010), s. 331.

18 Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 121; Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism, ss. 64-65.

17 Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, s. 95.

88



emir barindirmast nedeniyle farkli zamanlarda ve yerlerde derlendigi anlasilan

Vendidat’in, Ahameniler dénemi sonunda yaziya gecirildigi tahmin edilmektedir.'8

Avesta’nin bu boliimiinde 6zellikle cenaze torenleri ve 6liim ile ilgili temizlik
hiikiimlerine dair emir ve yasaklar ve bunlarin uygulanmamasi durumundaki cezalar net
ve 1srarli bir sekilde ifade edilmektedir. Vendidat, cesetlerin agikta birakilarak vahsi
hayvanlarca tiiketilmesini istemektedir.’® Bu da en az 3500 yildan beri siiregelen dinin
Olim sonrast uygulamalarindaki farliliklarin Avesta’nin bu boliimlerinin Zerdiist’e
kadar uzanip uzanmadigi agisindan oldukga problemli bakis agilarinin olusmasina neden

olmaktadir.?°

Oliileri topraga dogrudan gémme, yakma ve yakarak gémme diialist teolojiye
aykir1 olan uygulamalardir. Fakat agikta birakilan cesetlerin ortaya ¢ikan kemiklerini
Astodanlara ve tas lahitlere koyarak gommek veya cesetlerin kiipler i¢inde, tas oyma
mezarlara ve tas yapimi lahit mezarlar iginde direkt topraga temas etmeyecek sekilde
gdmiilmesi ise Iran cografyasinda rastlanan defin gelenekleridir.?! Cesedin topraga
temas etmedigi diisiiniildiigiinde bu geleneklerin olusmasinda diializm etkisinin varlig1

distiniilebilir.

Buna benzer olarak Pakistan’in Hindukus daglarindaki eski adiyla Kafiristan
olarak bilinen daglik bolgelerde yasayan toplumun cenaze gelenekleri de dikkate
degerdir. Kalaslar olarak adlandirilan bu kavmin 6nceleri Zerdiisti inancina sahip olmast
miimkiin olmamasina ragmen cenaze merasimleri Zerdiisti cenazelerine oldukga
benzerlik gostermektedir. Iran dili konusmayan topluluk, cenazelerini ahsap sandukalar
icinde daglarm tepelerinde agikta birakmaktadir.?? Yine diialist inanca dayali olsa gerek
Harezm’de de cenazeler yere gdmmeksizin sandukalar veya lahitler igerisinde tutulurdu.
S6z konusu gelenekler ile Zerdiisti cenaze ayinleri dordiincii giin ruhun ahirete ulagmast

icin li¢ glin bekletilmesi ve diializme aykirilik gostermemesi gibi nispeten benzer

18 Y1ldirim, “Zerdiistiin Kutsal Kitab1 Avesta”, s. 169; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

PvD. 8.1-2

20 De Jong, Traditions of the Magi, s. 432.

21 De Jong, Traditions of the Magi, s. 433.

22 James R. Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc.,
ty., c. IV/6, ss. 561-63; Anwaar Mohyuddin, Irum Sheikh, Hafeez-ur-Rehman Chaudhry, “Kalash Dress
Adornment As Space for Identity: A Case Study of Bumburet Valley in District Chitral, Pakistan”,
Science International, c. I, sy. 27 (2015), ss. 595-96.
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ozellikler igermektedir.?® Buradan hareketle biitiin bu benzerliklerin ortak bir gelenekten

evrildigi ve bolgenin genlerinde diializmin izlerinin oldugu savunulabilir.

1. Oliim

a. Oliim ve Kotiiliik Kavrami

Zerdistilikte o6lim kavrami ddalist teolojinin sekillendirdigi kozmogonin
bilinmesi ile ancak tam manasiyla anlasilabilecek bir olgudur. Daha 6nceki konularda
da islendigi iizere kozmogoniye gore tanri Ahura Mazda yasamin ve giizelliklerin
yaraticisiyken, kotii tanr1 Angra Mainyu onun ziddi olarak 6liimiin ve kotiiliiklerin
sebebidir. S6z konusu iki kutuplu anlayis 6zellikle Zerdiisti geleneklerde 6nemli bir yer
teskil etmekle beraber bolge kiiltiirliniin geneline de sirayet etmistir. Bu cergevede
hayatin kaynagi Ahura Mazda iken Angra Mainyu 6liim ve koétiiliik kavramlarini temsil
etmektedir. Her ne kadar 6liim sadece maddi diinyanin sonu olup aslinda gergek yasam
olan manevi aleme bir nevi gegis kabul edilse de kot bir kavram oldugu
distintildiigiinden Angra Mainyu’ya ithaf edilmektedir. Bunu Vendidat’in basinda ilk

on iKi hatta rahatca gorebilmekteyiz.*

“... Ahura Mazda ilk once sakinlerinin sevecekleri bir iilke yaratti ... Ardindan
tamam 6liim olan o (Angra Mainyu) geldi ve karsitin, ... yaratti.”®

Ortodoks Zerdiisti inanisa gore on iki bin yillik zaman diliminden ibaret olan
yaratilisin ilk {i¢ bin yillik doneminde Ahura Mazda en basta melekleri, Fravasileri,
insanlarin ruhlarini ve suurlarmi yaratmistir. Sonraki donemde Angra Mainyu ¢ikarak
oliimii ve daha birgok hastaligi yaratmistir. Ilk insan prototipi olarak diisiiniilen
Kayumers ve oncesinde boganin 6liimii Zerdiisti inancindaki ilk 6liim olmasi, pastoral
kiiltiirtin 6nemli varliklarindan boganin Angra Mainyu tarafindan 6ldiiriilmesi ve onun

kanindan diger yararli canlilarin meydana gelmesi donemin anlayigini yansitmasi

23 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.
24 Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, s. 93.
BVD. 1.2
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acisindan olduk¢a dnemlidir.?® Bu kozmogoniye gore ilk insan Kayumers’in dliimiiyle

de insanlik meydana gelmektedir.?’

Oliim gerceklestikten bir gah sonrasinda beden artik sadece kirli degil ayni
zamanda etrafina kirlilik ve hastalik sag¢an bir hal (Nasa) almis olur. Birtakim ritiieller
olmaksizin bulundugu alami ve yakimindaki kisileri kirletebilir. Bir an 6nce gerekli
islemler yapilarak cesetten kurtulmak gerekmektedir. Halbuki 6liim imanli bir Zerdisti
icin bu kisacik diinyadan ayrilip sonsuz olan ebedi aleme ulasmaktan baska bir sey
degildir.?®

b. Iblis Druj Nasu

Kelime anlami olarak yalanci, aldatici ve giinahkar ifadelerinin karsiligi olan
“Druj”, Dogru yolu takip etmeyen yani “Asavan” olmayan kisinin sifatidir. Gatalar’da
Zerdist’liin doktrinlerine karsi ¢ikanlar Druj’un takipcileri olarak addedilmektedir.
Angra Mainyu, Avesta’da etimolojik olarak “Druj” ile baglantili olan “Dregvant”
kelimesi ile ifade edilmektedir.?® Bunun yanminda sadece Angra Mainyu degil onun

iblisleri de Druj olarak tanimlanir.®

Zerdistilige gore oliimii kotii yapan asil diisiince Angra Mainyu’nun bir yaratigi
olan iblis Druj Nasu’nun® cesede ve ruha saldirarak onu kirletmesi inanisidir. Zerdiisti
teolojisindeki en kotii yaratiklardan biri olan Druj Nasu, imanl bir kisi 61diigiinde zafer
kazanmig gibi sevinerek hemen onun viicuduna ve ruhuna hiicum eder, orada kendine

bir yer acar bdylece onu Kirletir ve zehirler. Bu nedenle cesede “Nasa” denmektedir.>?

Druj Nasu sadece 6len kisi ile sinirli kalmayip 6lii ile temas etmis veya belli bir

mesafeden daha fazla oliiye yaklasmis olan kisileri de biitiin deliklerinden girerek

% Donemin énemli bir kiiltiinii olusturan boganmn oliimii ve canlilarn onun kanindan olugmas: inanci
Mithra dininin en onemli simgesi olan ve Mithra’nin bir bogay1 bogazlamasi sahnesini betimleyen
“Totektoni” adindaki kabartmayla oldukg¢a ortiismesi dikkat ¢ekicidir. Ancak Mithra dininde bogay1
oldiiren giines tanris1t Mithra iken Zerdistilikte kotli tanrt Ehrimen’dir. S6z konusu boganin kanindan
dogan canlilarin yildiz kiimelerini simgeledigi de 6nemli iddialar arasindadir. Bkz. David Ulansey, Mitras
Gizlerinin Kokeni, ¢ev. Hiisnii Ovacik, Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 1989, ss. 22-33.

27 Sayim, “Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratilis”, ss. 94-95.

28 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

2YG. 305

%0 Dhalla, Zoroastrian Theology, ss. 50-51.

3! Bundahisn’de “Nas Demon” yani “Iblis Nas” olarak ge¢mektedir. Bkz. West, “The Bundahish”, s.
28.29.

32 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 16.6.
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zehirlemektedir. Avesta’da Druj Nasu kuzeyde ki soguklarda yasayan, ¢ikintili diz ve
kuyruga sahip, ofkeli bir sinek gibi siirekli vizildayan ve Angra Mainyu’nun; Ahura
Mazda’nin yarattig1 giizel seylere karsi yarattigi en igren¢ mahluklar olarak tanimlanan

Krafstarlara benzeyen bir yaratik olarak betimlenmektedir.

“... Druj Nasu, ¢tkantili dizleri ve kuyruguyla, durmaksizin vizildayan ofkeli bir
sinege benzer ve en igreng Krafstarlar gibi aceleyle kuzeye dogru kagar. ”**

c. Nasu’dan Temizlenme

Zerdiisti inancina gore Druj Nasu’nun saldirdigi iyi bir insanin cesedi diinyadaki
en kirli maddedir.®® Cesede temas eden insanlar, su, toprak, ates, odunlar, yatak,
kiyafetler vb. her sey kirlenir ve temizlenmesi gerekmektedir. Toprak ve ahsap gibi
gozenekli malzemeler ile tek basma Oli tasiyan biri harig, Nasudan temizlenmek

miimkiindiir.®

“Hi¢ kimsenin bir cesedi yalnmiz basina tasimasina izin verme. Eger bir adam
yvalniz bagina bir ceset tasryorsa Nasu onu 6lii burnundan, goziinden, dilinden,
¢enesinden, cinsel organlarindan, arkasindaki organlarindan kirletmek igin
tizerine saldwir. Bu Druj Nasu her bir tirnagimin sonuna kadar onu lekeler ve
bundan sonra sonsuza dek kirli kalir.”™’

Nasudan temizlenmek icin belli birtakim ritlielleri yerine getirmek
gerekmektedir. Bu ritiieller Kirlenen maddeyi sigir idrarindan yapilan Gomez ile
yikamak, kopege gostermek, Baj duas1 gibi baz1 dualar1 okumak ve tovbe etmek vs. bazi
uygulamalardan olusmaktadir.®® Ancak insanlarmn temizliginin bu isi iyi yapan dindar
kisiler yani rahipler tarafindan yapilmasi gerekmektedir, aksi takdirde Druj Nasu kagip

gitmek bir yana daha da gii¢lenebilir. Kirli bir seyin su ile temas1 yasaklandigi i¢in su

3 Mahnaz Moazami, “Nasu”, Encyclopedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 2016,
http://wwwe.iranicaonline.org/articles/nasu-demon; Eduljee, ‘“Zoroastrianism After Life, Zoroastrian
Funeral Customs & Death Ceremonies”; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63; Boyce,
“Corpse”, ss. 279-86.

%VvD.7.3

35 Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, s. 245.

3 Avesta’da tek basina 6lii tasimak kesinlikle yasaklanmustir. Bu kisiler asla temizlenemezler dolayisiyla
toplumdan tecrit edilirler. Temiz olmayan bir kisi siirekli kirlilik sagmaktadir ve insanlarin, bitkilerin,
suyun, atesin vb. oldugu yerlerde bulunamaz. Hatta Avesta metninde kafasi koparilarak oldiiriilmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Bkz. VD. 3.20

YVD. 3.14

8 A. V. Williams Jackson, “The Ancient Persian Conception of Salvation According to The Avesta, or
Bible of Zoroaster”, The American Journal of Theology, c. XVII (1913), s. 203.
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ile temizlik direkt olarak yapilmamaktadir. Bu temizlik ayinleri Barasnom olarak

adlandirilir.®®

Viicutlart  éliiler  tarafindan  Kirletilip temizlenmek isteyenler kime
basvursunlar? ... Nasil konusacagim bilen, dogruyu konusan, kutsal sozleri
ogrenmis, dindar ve Mazda'min kurallarina gore temizlik torenlerini en iyi
sekilde bilen dindar birine (rahip) ... "%

Kisi oldiikten sonra 6li tasiyicilardan (Nasasa) baska kimse cesedin yanina
yaklasamaz hatta cesede yanlishkla dokunmus olan bir kisiye dahi bu kisiler

temizleninceye kadar dokunmak yasaktir. 4!

Olmiis birine yaklagsmak ya da dokunmak Druj Nasu tarafindan kirlilik ve
enfeksiyon bulastirdigr i¢in yasaklanmistir. Sadece Olii tasiyan cenaze gorevlileri igin
Oliiye dokunmak serbesttir. Eger bir kisi yanlislikla oOliiye yaklagmigsa ya da
dokunmugsa rahiplerin gézetiminde temizlenmek zorundadir. Temizlenme ise suyu

kirletmemek i¢in direkt su ile olmamaktadir. Asagidaki hatlarda bu durum

“... bir kdpegin veya bir insamn cesedine dokunan bir kisi temizlenebilir mi?
Ahura Mazda cevap verdi: Olabilir, ... Eger Nasu ceset yiyen kopekler
tarafindan veya ceset yiyen kuglar tarafindan zaten kovulduysa, cesedini Gomez
ve su ile temizleyecek ve temiz olacak.

Eger Nasu ceset yiyen kopekler tarafindan veya ceset yiyen kuslar tarafindan
heniiz kovulmadiysa, Mazda kullar: yeryiiziinde ii¢ delik acacak ve bedenini
Gomezle yikayacak, suyla degil. Sonra kdpegimi kaldwrp onun (adamin) oniine
getirecekler. (Bayle yapilacak, baska sekilde degil). Sonra kafasimin iizerindeki
en son sag teli kuruyuncaya kadar bekleyecekler.

(Daha Sonra) Oncekilerden ii¢ adim ilerde, yere ii¢ cukur kazacaklar ve
arkasindan bedenini suyla yikayacaklar, Gomezle degil. "**

olarak ifade edilmektedir. Oncelikle sigir idrarmdan dualar okunarak elde edilen Gomez

ile viicut yikanir ve bir kopege gosterilip viicudun kurumasi beklenir daha sonra ise

39 Moazami, “Nasu”.

0vD.9.1-2

4 VvD. 7.7-9; Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 44-45; Taraporewala,
Zerdiist Dini, s. 83; Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 23,149; Boyce, “Corpse”, ss. 279-
86.

42VD. 8.35-39
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viicut su ile temizlenilir. Bu sekilde temizlenen kisi artik halk arasina eskisi gibi

karisabilir. Bu ritiiele “Rimani” denmektedir.*®

2. Defin Merasim ve Uygulamalari

Giliniimlizde defin ile ilgili uygulamalar Zerdiistilerin yogun olarak yasadigi
Hindistan’da ve Iran’da farkliliklar gdstermektedir. Hatta Amerika ve Ingiltere’deki
Zerdiisti toplumunda Zerdiisti kutsal metinlerine gore yasak olan uygulamalari dahi
gormekteyiz. Ancak Parsi toplumu halen geleneklerine siki sikiya bagh bir sekilde
cenaze torenlerini Dakhma adini verdikleri sessizlik kulelerinde oliiniin cesedini les
yiyici kuslara terk ederek icra etmektedirler. Din mensubu olmayanlarca vahsice ya da
sagma olarak diistiniilebilecek olan bu gelenek Zerdiistiler tarafindan olduk¢a normal

hatta temizlik agisindan en iyi yontem olarak kabul edilmektedir.**

Oliim ile ilgili konularda gerceklestirilen oldukca detaylandirilmig dini ayinler
bazen oldukga sikici denilebilecek niteliklerde olmaktadir. Bu durumu vurgulayan kendi
de bir Parsi olan J.J. Modi, s6z konusu ayinlerin altinda 6liime dair endiselerin yattigini

ve bu ayin silsilesinin {i¢ bin yillik bir ge¢gmise sahip oldugunu iddia etmektedir.*®

Giliniimiliz arkeolojik bulgular1 Zerdiisti toplumunda defin teknikleri agisindan
yeknesaklik bulunmadigini ve agikta birakarak defin yonteminin yaninda en eski 6lii
defin tekniklerinden kremasyon ve goémii definlerinin de uygulana geldigini
gostermektedir. Hatta daha Onceki boliimlerde de bahsedildigi ilizere Zerdiistiligin
ciktig1 diisiiniilen Dogu iran’da Eskaniler dénemi sonuna kadar kremasyon ve gomii
mezarlara rastlanmakla birlikte bati iran’da da durum bundan farkli degildir.*®
Arkeologlarin Bronz Caginin sonlarinda Orta Asya’da yapilan kazilarda, Hint-
Aryanlarin Kremasyon tiirli cenaze kiitlerine dair kalintilara nadiren de olsa rastlamalar1

ortak ge¢misin izlerinde Kremasyonun da bulundugunu gostermektedir.*’

43 Jivanji Jamshedji Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees: Their Origin and Explanation”, 1928,
http://www.avesta.org/ritual/funeral.htm.

4 Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 85; Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.

4 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 59.

46 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63; Grenet, “Zarathustra’s Time and Homeland:
Geographical Perspectives”, ss. 23-24; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1982, c. Il, ss. 54-55, 210-11.
47 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. |, ss. 112-13; Gregoire Frumkin, Archaelogy in Sovyet
Central Asia, Leiden, Koln: Brill, 1970, s. 70.
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a. Zerdiist Oncesi Defin Uygulamalar

Zerdiist 6ncesi Hint-Aryan toplumunda tek bir cenaze gelenegi yoktur. Ancak
genel olarak Hint-Aryanlarin oliilerini gomdiigii kabul edilmektedir. Kuzey Bati
[ran’daki Sialk Tepe’de bulunan muhtemelen Aryanlara ait biiyiik mezarlik, onlarmn
[ran’1 istilalar1 sirasinda da 6liilerini  gomdiiklerini gdstermesi acisindan dikkate
degerdir. Bununla birlikte agikta birakmaya dair ilk kanitlar Orta Asya ve Dogu iran’da
bulunmus olup bu kanitlara milattan 6nce birinci bin yildan 6nce rastlanmaz.*® Orta
Asya’nin giiney bolgelerinde Demir Cagi’nin baslarinda (M.O. 1000 yili ve sonrasi)
inhumasyon (gémii) mezarlarinin azaldigi ve acikta birakma geleneginin yogun bir

sekilde uygulandig1 gézlemlenmektedir.*®

Demir Cagi’nda Kuzey Hindistan’da genel olarak o6liilerin gomiildiigii
goriilmektedir.>® Olii ggmme bigimleri ve dlenlerin ardindan yapilan “Sradha” ayinleri
bu yargiy1 dogrulamaktadir.®® Bu olgu Hindu kutsal kitabi Vedalar tarafindan da
desteklemektedir.>> Boyce’ye gore; giiniimiizde de Hindu kiiltleri ile iran kiiltleri
arasinda ¢ok fazla benzerlik bulunmaktadir. Buna ilk bakista belli olmasa da cenaze
gelenegi ve ahiret inancini etkileyen kiiltler de dahildir. O, 6lii bedeninin yakilmasi
seklindeki Hindu cenaze geleneginin ardinda bir tir kadim ahiret inanci kilti
olabilecegini diistinmektedir. Buna gore cennette yeniden bedenlenecek ruhun 0
alemdeki zevkleri tadabilmesi i¢in maddi bedeni olmadan dirilmesi diisiiniilemez. Fakat
diinyadaki beden yok olmadan bedenin cennette tekrar olusmasi ne kadar miimkiin
olabilir? Proto Hint-Aryan toplumunda 6lii bedenin bir sene igerisinde ahiret igin
cennette tekrar bedenlenecegi inancinin hakim oldugunu bu nedenle Hindu Pagan
inanisinda Oliinlin bedeninden bir an 6nce kurtulmak i¢in bedenin yakilarak hizli bir
sekilde yok edilmesi cenaze geleneginin olusmus olabilecegini ve s6z konusu gelenegin
[ran’da ise atese verilen kutsallik nedeniyle 6lii bedenin vahsi hayvanlara yem edilmesi

seklinde gelismis olabilecegini iddia etmektedir. Bu iddiasina delil olarak da Hint-

4 Frumkin, Archaelogy in Sovyet Central Asia, ss. 22,92,96,99-103,113,125,151; Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 113.

4 Frantz Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, The Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism,
ed. Michael Stausberg v.dgr., Chichester: John Wiley & Sons, Ltd., 2015, ss. 142-43.

%0 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 109-10.

5t Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari,
2016, s. 279.

52 Rv. X.18.11; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 114.
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Aryan kiiltlirlinde 6liinlin ardindan ilk bir yil da yapilan ritiielleri gostermektedir. Hatta
bedenin etinin yok olmasindan sonra kemiklerin diizenli bir sekilde bir araya getirilerek
gomiilmesinin her iki toplumda da oldugunu ve bunun yeniden bedenlenecek ruhun

isinin kolaylasmasi amaciyla yapildigini ifade etmektedir.>®

Ne yazik ki eldeki belgeler 6nceki donemlerin cenaze merasimlerini tam olarak
anlamamiza yardimc1 olabilecek nitelikte degildir. Buna ragmen mezar bulgularindan,
kitabelerden, Greko-Romen yazarlarm metinlerinden ve Islam sonrasi iran cografyasi
yazarlarindan az ¢ok Zerdiisti cenazeleri konusunda bilgiler elde edebilmekteyiz.>* Alt
tabakanin cenaze torenlerini tam olarak nasil gergeklestirdigi bilinmese de aristokrat
kesimin oldukca maliyetli torenler yaptigi tahmin edilmektedir. Biiyiik Kurus’un
mezarinda oldugu gibi ceset mumyalandiktan sonra tas kesim mezar odasina
yatirilmaktadir. Uzeri tas plakalar ile kapatilan mezarin bir kisminda muhtemelen ruhun

cennete yiikselmesi i¢in bir bosluk birakilmaktadir.>

b. Zerdiist Sonrast Defin Uygulamalart

Arastirmacilarin genel kabuliine gore Zerdistiligin ilk yayildigi yer oldugu
diisiiniilen®® Dogu Iran’daki arkeolojik bulgular bize iran’a bu bolgeden gelen ilk Aryan
topluluklarinin bilinenin aksine oliileri gomme ve nadiren yakma geleneklerinin
oldugunu gostermektedir. Bronz Cagi’nin sonuna kadar Baktriya ve Sogdiya’dan
Kuzeybat1 Tiirkmenistan’a kadar olan ve eski Aryan’larin yasadigi tahmin edilen biitiin
bu bolgede yapilan kazi ¢aligmalar 6len kisilerin dogrudan gomiilerek (inhumation) ya
da cesetlerin yakilip kemiklerin gomiilerek (cremation) defnedildigini ortaya

cikarmaktadir.®’

Bati Iran’da yasayan Medlerin cenaze torenlerine dair yazili bir belge
olmamakla birlikte M.O. VIIL yiizyila tarihlenen arkeolojik bulgular Medlerin dliilerini

dogrudan gomdiiklerini gostermektedir. Bircok mezarda yapilan incelemelerde elde

53 Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, ss. 13-14.

54 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

%5 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 111-12.

% Taraporewala, Zerdiist Dini, ss. 15-16; Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, s.
49.

5 Frumkin, Archaelogy in Sovyet Central Asia, ss. 68-70, 156; Judith A. Lerner, “Aspects of
Assimilation: The Funerary Practices and Furnishings of Central Asians in China”, Sino-Platonic Paper,
ed. Victor Mair H., sy. 168 (2005), ss. 6-7; De Jong, Traditions of the Magi, s. 434.
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edilen mezar bulgular1 zenginlerin ve fakirlerin cenaze torenlerinin ayri uygulandigini
isaret etmektedir. Ahiret hayatiyla da ilgili fikir veren bu bulgular mezara comertge esya
koymanin dinen giizel bir davranis olarak algilandigini gostermektedir. Diger taraftan

Bat1 fran’da agikta birakma ile ilgili bulgular bu dsnemde bulunmamaktadir.®®

Ik yazili kaynaklara ulasabildigimiz Ahameni Hanedam1 déneminde gomii
mezarlarin yani sira diialist inangla uyusan kaya oyma veya lahit mezarlar ve astodanlar
bir arada goriilmektedir. Ahameni soylular1 ve zenginleri Gliilerini agikta birakmak
yerine onlart kirlenmeyi Onleyecek sekilde tas lahit sandukalara defnetmektedir.
Ahameni ve Eskani hatta Sasani krallarinin mumyalanarak buralara defnedildigine dair
bulgular mevcuttur. Ancak halkin lahit ya da Astodan yapma liiksii bulunmadig igin
oOlilerini  gomdugii veya cesedi acikta birakarak hayvanlara yem ettigi
diisiiniilmektedir.>® Boyce: Bu gelenegin Orta Asya’dan iran topraklarma geldigini ve

zamanla evrilerek giiniimiizdeki seklini aldigin1 iddia etmektedir.®

Diger taraftan bu doénemde oOliilerin gdmiildiigli, dénemin yazarlar1 Yunanl
tarihgi Herodot ve Cografyaci Strabon tarafindan iddia edilmektedir.5! On yedi y1l Pers
sarayinda hekimlik yapmis Yunanli Ctesias da Herodot ile benzer aktarimlarda
bulunmaktadir.?? Herodot Perslerin gérenek ve geleneklerini anlattigi boliimde
Magilerin®® cenaze uygulamalarinin Perslerden farkli oldugunu vurgulamaktadir.

Asagidaki paragrafta gegen ifadeler;

“...Buna karsihk, dliileri nasil gomdiiklerini kendi dinlerinden olmayanlara
gostermedikleri icin, bir Pers erkek oliistintin, bir yirtict kus ya da bir képek
tarafindan par¢alanmadan gomiilmedigini kesinlikle soyleyemem. Ama Mag'lar

%8 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1982, c. Il, ss. 25-26; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

% A. Sh. Shahbazi, “Astodan”, Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., 1987, c. 11/8, ss.
851-53; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 111; Boyce, “Arsacids iv. Arsacid Religion”,
ss. 540-41.

6 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 113.

61 Strabo, The Geography of Strabo, ed. T. E. Page, E. Capps, W. H. D. Rouse, ¢ev. Horace Leonard
Jones, London: William Heinemann, 1967, s. XV.3.20.

621 lewellyn-Jones, Robson, Ctesias’ History of Persia Tales of the Orient, s. 168.

83 Herodot Persler ile ilgili aktardiklarinin yaninda Magiler ile ilgili yararlanabilecegimiz dnemli bilgiler
vermektedir. Bu bilgilere gére Magiler, Il. Kurus doneminde sarayda riiya yorumu ve biiytcilik
yapmaktadirlar. Fakat Med boylarindan olduklari i¢in pek sevilmemektedirler. Hatta Herodot kitabinda,
Kurus’un oglu Kambuzya’nin yoklugunu firsat bilip onun yerine gecen bir Magiden bahseder ki Persler
igin aslim 6grendiklerinde Daryus ve arkadaslar1 iktidar tekrar ele gegirmislerdir. S6z konusu hikaye
Daryus’un bizzat kendi hitabiyla yazdirdigi Behistan yazitlarinda da bu anlatima benzer sekilde
islenmektedir.; Bkz. Herodot, Herodot Tarihi, s. 1:101,120,111:61-79; Schmitt, The Bisitun Inscriptions of
Darius the Great: Old Persian Text, c. |, ss. 51-54.
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(Magi) icin boyledir, bunu biliyorum, zira herkesin gozii éniinde yapilir. Persler
ayrica gommeden once 6liiyii balmumu ile sivarlards...

Magilerin Perslerden farkli olarak cenaze uygulamalarini agik segik fakat Perslerin gizli
yaptigin1 iddia etmektedir. Cografya kitabin1 yazan Strabon’un cenaze gelenekleri ile
ilgili ifadeleri de benzerdir. Fakat Herodot Perslerin oliilerini gdmiip gémmedikleri
konusunda bir bilgisi olmadigini ifade eder ki Strabon’a gore Persler oliilerini

® Magiler ise oliilleri kuslarm yemesi icin agikta birakmaktadir.%

gomerler.®
Aragtirmacilar, oldukca paralel olan bu bilgileri Strabon’un Herodot’tan naklettigini
iddia etmektedir.®” Romali aristokrat Cicero da kitabinda buna benzer bilgiler
vermektedir. Ayrica Hyranica halkinin 6nde gelenlerinin muhtemelen saygin bir ritiiel
oldugu i¢in evlerinde cesetlerini pargalatacaklari yetenekli kopekler beslediklerini iddia
etmektedir.®® Perslerin dliilerini gdmdiiklerine dair 6nemli bir kaynakta Ctesias’dir. On
yedi yil Pers sarayinda hekimlik yapan Ctesias Perslerin biiyliik Kurus’un cenazesi dahil

oliilerini gomdiiklerine dair rivayetler aktarir.®

Xenophon Cropaediya’sinda bu na benzer Kurus’un, Pers krallarinin

gomiildiigiinii ifade eden;

“Simdi, bedenime gelince; ben dldiigiimde ogullarim onu (bedenimi) ne altina
ne giimiise ne de bagka birseye yatiracaklar fakat onu en kisa zamanda yer
yiiziine adayacaklar.”™

Soziinli aktarir. Ayni sekilde Xenophon, Susa Krali Abradatas ve Esi Panteanin
hikayesini anlatir. Bugiin bu hikaye ile ilgili mezar buluntusu olmasa da s6z konusu

hikayeden Perslilerin cenaze geleneginde 6liilerin gémiildiigii anlasilabilir. Curtis rufus,

% Herodot, Herodot Tarihi, s. 1:140.

8 Burada ifade muglaktir. Fakat balmumu ile cesedin sivanmas ifadesi Perslerin cesetlerini hayvanlara
yedirmedigi seklinde diisiiniilebilir. Zira balmumu ile sivamak igin beden biitiinliigiine ihtiyag olsa
gerektir.

% Strabo, The Geography of Strabo, s. XV.3.20.

57 De Jong, Traditions of the Magi, s. 122.

8 Cicero, Tusculan Disputations, cev. C. D. Yonge, New York: Harper & Brothers Publishers, 1877, s.
1.45.

8 Llewellyn-Jones, Robson, Ctesias’ History of Persia Tales of the Orient, s. 168,173,178,191; Andrew
Nichols, The Complete Fragments of Ctesias of Cnidus Translation and Commentary with an
Introduction, (Doktora Tezi), Florida: University of Florida, 2008, s. 12; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

0 Xenophon, Xenophon’s Cyropaedia, gev. C. W. Gleason, New York: American Book Company, 1897,
s. X111.7.25.
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Lucian gibi bircok Greko-Romen yazar da Perslerin cenaze geleneginin oliilerin

gomiilmesi seklinde oldugunu isaret eder.’*

Diger taraftan Herodot, Kurug’un oglu Kambuyza’nin Misir’1 ele gegirmesini

anlatirken asagidaki ifadelerde;

“Amasis'in oliisiinii mezarindan c¢ikartip getirmelerini emretti; emir yerine
getirildi, oliyii kirbaglatti, killarini yoldurttu, etine dikenler baturtti, tiirlii
bicimlerde Mirpalatti. Sonunda cellatlar yoruldular, bagis dilediler (6lii
mumyalanmigti, ne yapsalar pargalanmiyor, dayaniyordu), Kambuyza 6liiyii
yaktirtti: Bu, dine karsi gelmek, giinaha girmekti. Persler atesi tanrisal
cevherden sayarlar. Bu iki halkin ikisinde de olii yakma gelenegi yoktur,
Persler iste bu nedenle insan dliisiiniin bir tanriya yemek diye sunulmasini
dogru bulmazlar, boyle bir seyden kaginirlar; Misirlilar ise atesi Oniine ¢ikan
her seyi yiyen bir hayvan, bir canavar sayarlar, avini yiyip bitirdikten sonra, bu
vedigi ile beraber kendisi de 6liir. Oysa hayvanlara insan 6liisii yedirmek adet
degildir; hatta oliiyii mumyalamalarimin nedeni de mezarda kurtlara yem
olmaktan kurtarmaktir. Bundan otiiriidiir ki, Kambuyza'nin buyrugu her iki
halkin geleneklerine aykirt diisiiyordu. ™

Pers Krali Kambuyza’nin her ne kadar tanrinin gazabindan korkmasa da Pers adetlerinin
Oliilerin yakilarak yok edilmesine karst oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Diger bir dnemli
Grek yazar Diyojen de buna paralel bir gorlisle Magilere gore de Oliileri yakmanin

kafirlik oldugunu yazmaktadir.”

Herodot yukarida Magilerin agikta birakma uygulamalarini anlatmasina ragmen
Perslerin cenaze uygulamalarini hi¢ gérmedigini hatta bir Pers erkek Oliisiiniin bir
hayvan tarafindan parcalanmadan gomiilmedigini belirtmektedir. Ancak; kendilerine
thanet ettigi i¢cin Persler tarafindan 6ldiriilen, fakat Daryus’un sevdigi Histiaios isimli

Yunanl savasci i¢in asagida gecen ifadeler;

“...Daryus onu kendisine canli gondermedikleri igin onlart azarladi;
Histiaios'un basini yikatti, kefene sardi ve sanina layik bigimde, sanki kendisine
ve Perslere biiyiik hizmetlerde bulunmus bir adammus gibi gomdiirttii. "™

Histiaios’un bir Pers gibi gomiildiigii ifade edilmekte dolayisiyla bu durum Perslerin
oliilerini gdmdiigiinii gdstermektedir. Arrius da Biiyiik Iskender’in savaslarmi anlattig1

Annabasis’te Pers Kirali III. Daryus’un 6liimii {izerine gdmiilmesi i¢in Biiyiik Iskender

1 De Jong, Traditions of the Magi, ss. 437-38; Xenophon, Xenophon’s Cyropaedia, s. VII:3.

2 Herodot, Herodot Tarihi, s. 111.16.

73 Diogenes, Laertius Lives of Eminent Philosophers, ¢ev. R. D. Hicks, London: Harvard Universty Press,
1925, c. I,s. I.7.

4 Herodot, Herodot Tarihi, s. V1. 30.
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Tarafindan daha Onceki Pers krallarmin gomildiigii yer olan Persepolise

gonderildigini” ve baska bir anlatisnda da savasta olen Pers komutanlarmmn
gomiildiigiinii anlatmaktadir.”® Baska bir boliimde ise 1. Hyarsa’nin Artakhaies adindaki
miihendisi i¢in bliylik gdmme torenleri ve satafatli bir mezar yaptirdigini ve daha sonra

mezarin iizerine bir kiimbet insa ettirdigini ifade etmektedir.’’

Bunlara ilaveten canli canli adam gémmenin bir Pers adeti oldugunu iddia eden
Herodot, Magilerce dokuz kiz dokuz erkegin dokuz yol denen bdlgede diri diri
gomiildiigiinii ve ayrica yer alti tanrisina yaranmak adina I. Hyarsa’nin karisinin
yaslihiginda on dort Pers delikanlisii diri diri gdmdiirdiigiinii yazmaktadir.”® Yer alt:
tanrisini memnun etmek adina yapilan bir sunu olan bu kurban merasimlerinden
anlasilacagi tizere cesetlerin toprak altina gémiilmesi Hint-Aryan ge¢misi de kapsayan
kadim bir kiilttiir. Oliilerin yer alt1 kralligmna gittigi inams1 Ahameni déneminde de
hakim olup bu durum da Perslerin en azindan asillerinin oSliilerini gémdiigii anlamina

gelmekle birlikte o zamanin Pers cenaze torenleriyle ilgili az ¢ok fikir vermektedir.”

Eskaniler doneminde bulunan inhumasyon gomiilere ve Astodanlara
bakildiginda gomiilme veya agikta birakma olarak her iki tiir uygulamanin da yapildig
diisiiniilmektedir.2® Romali kilise babasi Justin’e gore Eskaniler dénemindeki o6lii
definlerinde en yaygin metot cesetleri agikta birakarak kuslara ve kopeklere yem
etmektir.8! Krallarin cenazeleri ise genelde daha énceki Ahameni Krallar1 gibi balmumu

8 fran’m dogusundaki Kushan

ile sivanarak lahit mezarlara konulmaktadir.
Hanedanligi’nda ise halkin, gocebe atalarinin gelenegi olan dliilerini gomme gelenegini
stirdirdiigii kurgan, katakomb ve diger mezarlik bulgularindan anlagilmaktadir.
Arkeolojik bulgulardan oncelikle 6len bir kisinin cenazesinin “Naus” adi verilen 6zel

tiirbelerdeki bolmelere 6zel esyalari, takilar ile birlikte sunular esliginde yerlestirildigi

S Arrian, The Annabasis of Alexander, ¢ev. E. J. Chinnock, London: The Selwood Printing Works, 1884,
s. XXII.

6 Arrian, The Annabasis of Alexander, s. XVI.

" Herodot, Herodot Tarihi, s. VII.117.

8 Herodot, Herodot Tarihi, s. VI1.114; Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 112.

7 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63; Boyce, “Death (1), ss. 179-81; Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 112.

80 J. M. Unvala, Observation on the Religion of the Parthians, Bombay, 1925, s. 29; Shahbazi, “Astodan”,
ss. 851-53.

81 Justinus, Epitome of the Phillipic History of Pompeius Trogus, gev. J. C. Yardley, USA: The American
Philological Association, 1994, s. XL1.3.5.

82 Shahbazi, “Astodan”, ss. 851-53.
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anlagilmaktadir. Burada et obur hayvanlara yem edilmeksizin ¢iirimesi beklenen
cesetler daha sonrasinda kemikler bir araya getirilerek gomiilmektedir. Kamuya ait olan
bu binalar cesetlerin topluca bulundugu mekanlar olup cesetlerin burada yanyana

biriktirildigi diisiiniilmektedir.®®

c. Sasani Donemi ve Sonrast Defin Uygulamalart

Sasani krallarin Sliilerinin gomiildiigiine dair rivayetler olsa da bununla ilgili
yeterli arkeolojik bulgu yoktur.8* Ancak bu dénemde Ortodoks Zerdiisti inanci devlet
dini haline gelmis ve diger cenaze torenlerinin yerini cesetleri agikta birakarak defin
almigtir. Sasani doneminde cesetler yerlesim yerlerinden ve yollardan uzak bozkir
tepelerde acikta birakilarak hayvanlara yem edilmekte ve sonrasinda gilineste
beyazlayan kemikler Astodan adi verilen nispeten insan viicudundan kiigiik tas veya
seramik sandukalara defnedilmekteydi. Orta Asya’nin bircok bdlgesindeki kazilarda
¢ikarilan bu seramik Astodanlarin bazilarinin iizerinde kutsal ates ibadeti betimlemeleri
bulunmaktadir. Edebi kaynaklar, kraliyet ailesinin Oliilerinin viicuduna misk, kafur
amber siiriilerek sandukalar icerisinde topragi kirletmeyecek sekilde gomiildiigiinii iddia
etse de bu iddiay1 kanitlayabilecek yeterli delil bulunamamistir. Daha sonralart Dakhma
olarak bilinen sessizlik kuleleri biitiin Iran’a yayilarak giiniimiiz Zerdiisti cenaze

torenleri yayginlik kazanmustir 8

[ran gelenekleri hakkinda siiphesiz ki en net ve detayl anlatilara ulasabildigimiz
kaynak Agathies’in® Tarihler kitabidir.®” Justinyan doneminde daha ¢ok Sasaniler ile
yapilan savaglari konu alan Tarihler (Histories) isimli eserinde Agathies, Sasaniler
hakkinda verdigi detayli tanimlamalar1 hem saglam veriler ile ¢alismamizi hem de

onceki kaynaklardan elde ettigimiz bilgileri sthhatlice degerlendirmemizi saglamaktadir.

8 Frantz Grenet, “Zoroastrianism among the Kushans”, Kushan Histories, ed. Harry Falk, Bremen:
Hempen Verlag, 2016, ss. 231-32.

8 De Jong, Traditions of the Magi, s. 435; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

8 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63; Shahbazi, “Astodan”, ss. 851-53; De Jong,
Traditions of the Magi, s. 433.

86 Agathias VL. yiizyilda yasamis Bizansh avukat ve yazardir. Giiniimiize ulasan “Grek Antoloji” ve
“Tarihler” isimli eserleridir. Bkz. Warren Soward, “Agathias and the Persians”,
https://www.sasanika.org/, t.y., s. 1, https://www.sasanika.org/wp-content/uploads/AgathiasFinal.pdf.

87 De Jong, Traditions of the Magi, s. 235.
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Ozellikle Sasani cenaze merasimleri ile ilgili verdigi bilgiler dikkate deger olup birinci

kaynaklardan alint1 oldugu bellidir. &

Agathias Mihr-Mihroe adinda bir Iranlinin cenazesini anlatmaktadir. Asagidaki

ifadelerde gegen:

“O swalarda Mihr-Mihroe’nin gérevlisi onun cesediyle mesguldii, cenaze
geleneklerine uygun olarak korkung les yiyici kuglar ve képekler cesedi tiiketsin
diye onu sehrin disindaki bir yere ¢ikardi ve oraya uzatip iistii acik bir sekilde
yvalmiz birakti. Pers cenaze uygulamalari béyledir: Ceset bu yolla ortadan
kaldirilir ve acikta kalan kemikler rast gele biitiin araziye yayiirlar. Onlar
mezarlar, 6lii sandukalarim ve éliilerin gomiildiigii her yeri din dist mekanlar
olarak diistiniirler. Eger kuglar hemen gelip iizerinde ug¢mazilarsa ya da
képekler bir an once gelip etleri par¢alamazsa, élen kisinin giinahkar olduguna
ve ruhunun kotiliige verdigine ve kotii akibete mahkiim olduguna inanwrlar.
Boyle olen kisilerin akrabalari ¢ok¢a agitlar yakarlar, onun ahirette kotii
durumda oldugunu diisiiniirler ve perisan bir hayat siirerler. Fakat ceset
cabucak tiiketilirse olen kisilerin yakinlart onun ruhunun odiillendirildigi ve
talihli biri oldugu icin erdemli, iistiin ve iyi bir kadere sahip olduguna inanarak
kutlamalar yaparlar. ” (Agathias, Histories, 1.22-23)%

Agathias’in olduk¢a detayli bir sekilde aktardigi bu anekdot Sasani donemi
Zerdistl cenaze uygulamalar1 konusunda bizi bilgilendirmektedir. Agathias ayrica
paragrafin devaminda ordudayken hastalanan normal bir kisinin digerleri tarafindan
Olime terkedildigini ve giicli tiikendiginde Olmeyi beklemeden vahsi hayvanlar
tarafindan pargalandigini anlatir.*® Buna benzer &liimciil hastalarinda daglarda kaderine
terkedildigine dair rivayetler bulunmaktadir.®® Bu durumlar 6len kisinin cesedinden
kurtulmak icin oldukga detayli ve yorucu ayinler silsilesinin Sasani doneminin sonuna

dogru basladigini gostermesi agisindan 6nemlidir.%?

Agathias bolgenin daha Onceki sakinlerinin bilgisini vermekte ve cenaze
geleneklerini de incelemektedir. Asurlularin, Keldanilerin ve Medlerin Perslerden 6nce
bolgede yerlestigini sdyleyen Agathias; Nineveh, Babil ve Medya’daki eski topluluklara

ait mezarlarin ¢okluguna atifta bulunarak onlarin cenaze geleneklerinin tamamen farkli

8 De Jong, Traditions of the Magi, s. 229; Averil Cameron, “Agathias on the Sassanians”, Dumbarton
Oaks Papers, sy. 23 (1969), s. 69.

8  Cameron’un ¢evirisinden kismen degistirilerek almmustir. Bkz. Cameron, “Agathias on the
Sassanians”, s. 79.

% Cameron, “Agathias on the Sassanians”, s. 79; De Jong, Traditions of the Magi, ss. 235-36.

%1 EI-Birtni, Tahkiku Ma li’l - Hind, s. 401.

%2 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
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oldugunu ve dlen insanlarin gémiildiigiinii ya da yakildigini iddia etmektedir.®®> Ona
gore Zerdiist bir Magi olup s6z konusu cesedi agikta birakma geleneginin sorumlusudur.
Zerdiist oncesi toplumlarda olmayan bu gibi cenaze gelenegi ve aykirt evlilikler®

Zerdiist tarafindan Pers toplumuna asilanmustir.%

Diger taraftan Cinli seyyah Wei-jie M.S. V. yiizyillda Semerkand’da diger
topluluklardan farkli bir halkin o6liilerini ayr1 bir binada besledikleri kopeklere
verdiklerini yazmaktadir.®® Cinli seyyahin anlatilarma gore Zerdiisti cenaze
uygulamalarina oldukg¢a benzer olan bu uygulama halkin yenmis cesetlerin kemiklerini
gommeleriyle ondan ayrigsmaktadir. Strabo’nun da kitabinda buna benzer Baktriya’da
belli bir yasin tizerindeki kisilerin canli canli kdpekler tarafindan pargalatildigina dair
aktarimlar dikkate degerdir.®” Bu gibi uygulamalarin Sasani déneminde Sogdiya,
Hyranica ve Baktriya’da uygulana geldigi diisiiniilmektedir.®® Ancak Bati iran’da

benzeri uygulamalara dair bir kanit bulunamamistir.%®

Zerdistilerin defin torenleri ile ilgili Pehlevi metinleri Sasani déneminin
anlayisini algilanmasi agisindan énemlidir. Varliklarin yaratiliglarinin yaninda yaratilis
amaglar1 da verilen Bundahisn metninde Oliimle ilgili les yiyici kuslarin yaratilis
amacimnin 6lii bedenlerin tiiketilmesi oldugunu ifade eder.!® IX. yiizyila ait Zatspram
adinda bir rahibin kaleme aldig1 kozmogonik efsaneler, Hiirmiiz ve Ehrimen arasindaki
savas ve ilk insanin yaratilisini isleyen Wizidagiha-1 Zadspram’da ise 6liilerin kuslar ve
kopekler tarafindan parcalandigi Zerdiist’iin agzindan ifade edilmektedir.!®? Dadistan-1
Dini’de ise cesedin hayvanlara ne sekilde yem edildigi ve nedenleri, ruhun bu durumda
ne hissettigi, Oliim sonrasi torenler ve gorevlerin ne oldugu ve nasil yapilmasi
gerektigine dair din mensuplarin sorularinin cevaplandirildigr metin oldukga diizenli

ve son donem yasayan Zerdiist gelenekleri ile ilgili materyaller icermektedir.'%2

93 Cameron, “Agathias on the Sassanians”, s. 81; De Jong, Traditions of the Magi, ss. 235-36.

% Yakin akraba arasi cinsel miinasebetler.

% Cameron, “Agathias on the Sassanians”, ss. 82-83; De Jong, Traditions of the Magi, ss. 235-36.

% Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, s. 143.

% Strabo, The Geography of Strabo, s. XI1.11.3; Boyce, Grenet, A History of Zoroastrianism, c. Ill, ss. 6-
7; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

% Grenet, “Zoroastrianism among the Kushans”, ss. 231-32.

% Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

10 West, “The Bundahish”, s. 19.25,31; MacKenzie, “Bundahign”, ss. 547-51; Boyce, Textual Sources for
the Study of Zoroastrianism, s. 4.

101 West, “Selections of Zadsparam”, s. 34.3.

102 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”.
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Bundahign, Minug-i Hired, Wizidagiha-1 Zadspram ve diger bazi1 Pehlevi metinleri
cenaze uygulamalarini igermesi bir yana daha c¢ok ahiret inanci ile ilgili bilgiler veren

metinlerdir.

Herodot’un metinlerinden Magi’lerin bir tiir biiylicii ve riiya yorumcusu oldugu
bu nedenle orduda ve sarayda gorev aldiklar1 ve Perslerle ayni inanglar1 paylasmadigi
iistelik Perslerin en azindan bazilarinin Ahura Mazda inancina sahip oldugu ya da
Magi’lerin Zerdiisti inanglara sahip olup Perslere rahiplik ve mahkemelerde hakimlik
vb. 6nemli gorevlerde bulunduklar1 sonuglar1 ¢ikarilabilir.!%® Bazi arastirmacilar ilkel
inanglara sahip olan Magi’lerin, Zerdiistiligin yayilmasiyla bu dine girdiklerini ve kendi
inanis ve uygulamalarin1 zamanla Zerdiistilige yerlestirdiklerini iddia etmektedirler.1%
Nitekim Sayce de Magilerin hem Perslerin dini olan Hiirmiiz dinine hem de fetihlerine

kars1 bir baskaldirida bulundugunu ifade eder.1%

Herodot’un ve diger klasik yazarlarin anlattigi olaylardan iki farklt sonug
cikarmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi Magiler, Zerdiistilige mensuptur ve Zerdiisti
cenaze geleneklerini uygulamaktadirlar, digeri ise Magi’ler kendi farkli inanislarinin
cenaze geleneklerini uygulamaktadirlar ve bu gelenek daha sonra Zerdiistilige sirayet
etmistir. Ikinci goriisiin son zamanlar da agirlik kazandigim soyleyen De Jong
Vendidat’n Magi’ler tarafindan Avesta’ya eklendigini iddia eder.'® Gerek Med
Kralligi gerek Ahameni Kralligi’'na ait detayli verilerin olmayist bu bilgilerin
dogrulanmasin1 engellemektedir. Fakat Sasani déneminde devlet dini olan Zerdiistilik
ile birlikte acikta birakma cenaze geleneginin hakim oldugunu klasik yazarlardan

detayl bir sekilde 6grenmekteyiz.

Sonug olarak; Aryalarin goglerinden dnce dogu Iran’da yayilmaya baslayan
Zerdiistiligin zamanla bati ve tiim Iran’a yayildign diisiiniilmektedir. Filolog ve
etimologlara gore Gata’larin dogulu aksani onun doguda dogdugunun gostergesidir.
Ancak; Zerdustiligin yayilmaya basladig1 diistiniilen doguda cenaze defin yontemleri
glinimiizdeki kabul gordiigii sekliyle cesedi agikta birakma (exposure) seklinde

103 De Jong, Traditions of the Magi, s. 391. '

104 De Jong, Traditions of the Magi, ss. 389-90; Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 11; Hayrettin Kizil, “Mecisi
Diinya Goriisiinde Insanin Konumu”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 13 (2015),
ss. 92-93.

105 Okmen’in notlarindan Bkz. Herodot, Herodot Tarihi, s. 839.

16 De Jong, Traditions of the Magi, s. 389.
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olmadig1 arkeolojik bulgulardan ortaya c¢ikmaktadir. Aslinda bu bulgular Gata
metinlerinin teolojisiyle uyusmaktadir. Gata metinleri olduk¢a yoruma elverigli olmakla
birlikte genel kanaat metinlerde Ahura Mazda’nin tek tanr1 oldugu yoniindendir. Atesin
ve topragin 6lii bedenle kirlenmesi inancinin olmadig1 yani diialist olmayan bir teolojide

oOliilerin gomiilmesi ya da yakilmasi olduk¢a dogaldir.

Zerdiist sonras1 dindeki degisimin dinin yayilmasiyla birlikte oldugu goriiliir.
Milattan 6nce 2000-1500 yillar1 arasinda ¢iktigr diisiiniilen Zerdiistilik daha sonralari
eski ari inaniglar1 ve diger bolgelerdeki kiiltlirlerden aldiklart ile harmanlanmis ve
degismis gilinlimiizdeki halini almis oldugu diisliniilmektedir. Batili klasik yazarlarin
eserlerinden ve Pers krallarinin kitabelerinden anlasildigi kadariyla Perslerin Ahura
Mazda inancinin oldugu goriilmekle birlikte Ahura Mazda onlarda tek tanr1 olmayip bir
panteonun bas tanrisidir. Zerdistiligin ilk ¢iktigi zamanlarda oldugu gibi Perslerin
cenazelerini gomdiigline dair batili yazarlarin anlatilar1 Perslerin ya Zerdiist inancina
sahip olmadig1 ya da Zerdiistilige mensup olanlarin acgikta birakma seklindeki
uygulamayr benimsemedigini gostermektedir. Ancak Pers krallarinin kitabelerinde
Ahura Mazda ismi defaatle gegmesine ragmen Zerdiist’ten hi¢ bahsedilmemesi de

Oonemli bir soru isaretidir.

Ayn1 zamanda batili yazarlarin anlatilarina gore Perslerin ve bir din adanmu
ziimresi olan Magilerin farkli cenaze uygulamalar1 Magilerin dini inanislart konusunda
disiindiiriiciidiir. Magilerin cesetleri 1ssiz bir yerde yirtict hayvanlara terk ettigi
yoniinde klasik yazarlarin anlatilari, bu uygulamanin Magilerin eski inanislarindan
Zerdiistilige girdigi seklinde yorumlanabilir. Nitekim bu uygulamayr emreden
Vendidat’in batili oldugu ve sonradan Zerdiisti metinlere eklendigi diistiniilmektedir.
Bunun gibi bir¢ok yeni uygulamanin Magilerin Zerdiistiligi benimsemesiyle dine girmis
olmas1 muhtemeldir. Daha sonralar1 Eskani ve devletin din devletine doniistiigii Sasani
donemi metinlerinde s6z konusu cenaze uygulamasinin sistematik ve hiikiimlerle sabit

hale geldigi goriilmektedir.

d. Giiniimiiz Zerdiistilerinde Defin Ayin ve Uygulamalari

XVI. yilizyilldan itibaren seyyahlar ve arastirmacilar tarafindan az c¢ok bilgi

verilse de giiniimiizdeki cenaze torenleri hakkinda ilk modern bilgiler 1771 yilinda A.
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http://www.iranicaonline.org/articles/anquetil-duperron-abraham

H. Anquetil du Perron tarafindan aktarilmistir. Daha sonralart Friedrich Spiegel, D. F.
Karaka, Delphine Menant, K. N. Seervai ve B. B. Patel tarafindan benzer ¢alismalar
yapilmis olup Zerdiisti Cenazeleri iizerine ilk en kapsamli anlatimi J.J. Modi, 1904
yilinda yapmustir. iran’daki cenaze ayinleri ise daha dncesinde benzer ¢alismalar olsa da
modern anlamda 1969 yilinda Ardasir AdargoSasp tarafindan aktarilmistir. Ancak
Amerikali antropolog Mary Boyce genel anlamda giiniimiizde bu konudaki en modern

diizenlemeyi yapan kisidir.*%’

Hindistan’in Bombay kentinde yogun olarak yasayan Parsi toplumu giiniimiizde
Sasani donemi sonrasi cenaze gelenegini, kemikleri Astodanlara koymak yerine
Bhandar’da toplamak gibi az degisiklikler ile aynen devam ettirmektedir. iran’da ise
Dakhmalarin  kullanimi konusunda zamanla olusan zorluklar ve toplumdaki
dinamiklerin degisimi Zerdiistilerin cenaze geleneklerine de etki etmistir. Parsi
toplumunun aksine artik Iran’daki Zerdiistiler cenazelerini mezarliklara, en azindan
kutsal toprag: korumak adia beton hazneler icerisine, defnetmektedirler.X%® Ingiltere ve
Amerika’da ise Krematoryumlarda cesedin yakilmas: dahil farkli defin geleneklerinin

olusmas1 toplumun degisimini gdstermesi agisindan dnemlidir.1%°

Ortodoks Zerdiisti inancina gore oOliilerin gomiilmesi ya da kremasyon olarak
bilinen yakilarak defnedilmesi metotlart Avesta’nin Vendidat boliimiinde kesin bir
sekilde yasaklanmistir. Kutsal olarak diisiiniilen toprak, su ve atesin kirli nasa ile temasi
Zerdiisti diialist inancina gore haram hiikkmiinde olup bu kisilerin higbir sekilde

affedilemeyecegi kutsal metinlerde kesin bir dil ile emredilmektedir.

“... tamamen o6liim olan Angra Mainyu geldi ve onun zittr olarak, hi¢ bir
telafisi olmayan éliileri gomme giinahim yaratt. ™

“... Diinyamin acnast tiziintii hissettigi ikinci siwradaki yer hangisidir? Ahura
Mazda soyle cevap verdi: Burasi, képeklerin ve insanlarin cesetlerinin ¢cogunun
gomiilii oldugu yerdir. ™

17 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

108 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

109 By duruma 6nemli 6rneklerden biri Fredy Mercury’nin cenaze torenidir. Ingiltere’ye go¢ etmis aslen
Parsi bir aileden olan {inlii miizik gurubu Quin’in solisti Fredy Mercury’nin cenaze toreni, Zerdiisti
rahipler esliginde yapilmis olup Mercury’nin cesedi daha sonra Krematoryumda yakilmigtir. Kiillerinin
ise nerede oldugu tam olarak bilinmemektedir.

10vD. 1.12

11vD. 3.8

106


http://www.iranicaonline.org/articles/anquetil-duperron-abraham

“... Bu yapilami édeyebilecek, onu telafi edebilecek, ondan temizleyebilecek
hichir sey yok; bu sonsuza dek kefaretin olmadig bir ihlaldir. "**?

“...tamamen oliim olan Angra Mainyu geldi ve onun zitti olarak, hi¢bir telafisi
olmayan cesetleri yakma giinahini yaratti.”™

Aslinda cenaze ayinlerine kaynaklik eden Vendidat’da muhtemelen bir¢ok yer
ve zamanda derlemeler yapildigi icin, bulunan celiskili ifadeler; uygulamalarin
farkliliklarindaki etkenlerden biridir. Ornegin cesetlerin agikta birakilmasi igin uygun
yer olarak “... Her zaman ceset yiyen kopeklerin ve ceset yiyen kuslarin oldugunu

bildikleri en yiiksek zirvelere ...

ifadesi cesetleri koymak i¢in yliksek yerleri sart
kosarken “... her zaman ceset yiyen kopekler ve ceset yiyen kuslarin oldugunu bildikleri
bir yere koyacaklar.”''® ifadesi ise cesedin hayvanlar tarafindan tiiketilebilecegi
herhangi bir yeri isaret etmektedir. Diger bir hatta da ise “... Mazda'ya ibadet edenler
oliiyii, gozleri giinese dogru olacak sekilde (Dakhma'da) yere uzatacaklar. Eger
Mazda'ya ibadet edenler bir yil icinde dliiyii, gozleri giinese dogru olacak sekilde
(Dakhma'da) yere uzatmazlarsa, bu giinah igin bir mii’minin oldiiriilmesine denk gelen
cezamin aymisini emredeceksin ..."''® ifadesiyle cesetlerin Dakhmalara konulmasi
zorunlu tutulmakta hatta bunun aksini yapanlar Mii’min bir insani oldiirmekle es
degerde tutulmaktadir. Buradaki Dakhma tabiri muhtemelen etrafi ¢evrili yapilar ile
ilgili olup daha 6nce zikrettigimiz hatlardaki ifadelerle ¢eliskili baska bir husus olarak
buraya kopeklerin girmesi miimkiin degildir. Diger taraftan bir pasajda Oliinlin
ayaklarinin dahi 6rtiilmesi yasaklanirken®'” bagka bir hatta ise kis kosullarinda saklanan
cesedin havalar diizeldiginde {izerindeki kiyafetin acilmasi emredilmektedir.!® Bu gibi
ornekleri ¢ogaltabiliriz. S6z konusu Ornekler bile Vendidat’dan bir¢ok farkli hiikiim

cikarilabilecegini isaret etmektedir.!*®

Acikta birakma geleneginin Zerdiistililerce 6nem kazanmasindaki ana etken
diialist inancgtaki iyi ile kotii olanin birbirinden net ve kesin bir sekilde ayrilmasi

gerekliligidir. Bu gereklilik Zerdistilerin ¢ok detayli bir sekilde muhtemelen Sasani

112vD. 3.39

13vD. 1.16

114vD. 6.45

115vD. 8.10

116D, 5.13-14

17VD. 8.23-25

18VD. 8.10

119 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
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doneminin sonlarma dogru sekillenen temizlik inancina sahip olmalarina sebep
olmaktadir. Oyle ki; Vendidat’da temizlik konusu en ince detaya kadar kat1 kurallar ile
belirlenmistir. Buradaki amag cesedin hayata zarar vermesinin Oniine ge¢mektir. Her
tiirlii 6li maddeyi atese, topraga ve suya atmak kesinlikle yasaklanmistir. Ancak onlarin

giinese birakilmasi ve yirtict hayvanlara yem edilmesi gerekmektedir.?

(1) Oliim Oncesi Hazirliklar

Zerdistiler kisiden umudu kestiklerinde onun son yolculuguna geregi gibi
ugurlamak igin dncelikle bir rahip ¢agrilarak hazirliklara baglamir.'?* Daha sonra cesedin
duracag1 oda ve olilye giydirilecek kiyafet secilir ve temiz su ile yikamr. Oliim
yaklastig1 anlasildiginda kefen veya Sudre aile iiyeleri tarafindan yikanmalidir. Kiyafet
ya da kefenin beyaz ve pamuk dokumasi olmasi gereklidir. Kiyafetin yeni olmasi tercih
edilir. Ancak daha once giyildi ise temiz olmasi &nemlidir. israf boyutundaki

harcamalar Vendidat’da acikca yasaklanmustir.??

“Ahura Mazda gercekte; Asperena agwhgindaki kadar bile olmayan veya ip
egiren bir kizin diisiirebilecegi bir ip kadar dahi olsa hichir seyi bosa
harcamaya izin vermez ™%

En az iki kisi olmak iizere ¢agirilan rahipler!?

ilk once su ile temizlenip temiz
beyaz kiyafetler giyerler ve kutsal kemer Kusti’yi Saroj Baj duasindan bolimler
okuyarak baglarlar. Daha sonra birlikte Payvend (Paywand)'? adi1 verilen bir parca bez
tutarak Oliiniin bulundugu odaya girerler. Rahipler 6liimden 6nce kisinin yanina gelirse
Olim dosegindeki hastanin akrabalari ile birlikte ona bir ¢esit tovbe olan Pateth
yaptirirlar. Pateth kisinin giinahlarindan pigsmanligini ifade ettigi bir duadir. Eger bilinci

acik ise kisinin buna katilmas1 gerekmektedir.1%8

Ancak fazla vakit kalmamigsa ya da hasta, duayr yapamayacak kadar zor

durumdaysa veya rahipler daha gelmediyse arkadaslar1 ve akrabalari basinda;

120 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 42; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

121 A V. Williams Jackson, Persia Past and Present, London: The Macmillan Company, 1906, s. 387.

122 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.

123 vD. 5.60

124 By rahipler para veya hububat karsihiginda ¢aligmaktadir.

125 payvand iki kisi arasinda tutulur. Bu bezi tutmaktaki amac, tutan kisilerin birlikte hareket ettigini ve
iyi anlagabildiklerini gostermektir.

126 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 43; Jackson, Persia Past and Present,
s. 387.
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“Kutsallik (Asa) biitiin iyiliklerin en iyisidir: o ayrica mutluluktur. Ne mutlu
miikemmel kutsalliK ile birlikte miibarek kisiye!”

anlamindaki Asem Vohu duasii okurlar ve 6liim dosegindeki hastanin zihni agik ise
buna katilir. Asem Vohu duasi Zerdiistiler i¢in olduk¢a 6nemli bir duadir. Biitiin dini

ayinlerde ve normal hayatta bu dua tekrarlanir. Hadhokht Nask’da gegen

“Kutsalligin ovgiistinii tam bir iman ve adanmus bir kalple okuyan kisi; ben
Ahura Mazda’ya sgiikreder, sulara giikreder, topraga siikreder, sigirlara
stikreder, bitkilere giikreder, Ahura Mazda tarafindan yaratilan biitiin iyi
seylere siikreder, iyi ahlakin sonucu olan biitiin seylere siikreder.”*

ifadeleri Asem vahu’nun ne kadar 6nemli oldugunu anlatmaktadir. Fakat 6liim Oncesi

okunmasi gerekliligi;

“... hayatimin son anlarinda, iyi diistinceleri, iyi sozleri ve iyi davranmslari
savunuyorken; kotii diisiinceleri, kétii sozleri ve kotii davramislar: reddettigini
bildiriyorken soyledigidir.

ifadesine dayandirilmaktadir. Aynm1 zamanda Zerdistilerin genel felsefesi olan iyi
diisiince, iyi soz, iyi davranigin ovillip kot diisiince, kotii soz, kotli davranisin

yerilmesinin Asem Vohu ile oldukca alakali oldugu gériilmektedir.1%°

Oliim 6ncesinde yapilan diger bir ritiiel de hastanin agzma bir miktar Haoma
akitmaktir. Bu nedenle eger tedarik etmek miimkiin ise 6liim dosegindeki hastaya bir
miktar icirilir. Baz1 yerlerde eger Haoma bulunamazsa nar suyu da icirilmektedir. %
Jackson, Iran’mn Yezd civarindaki Zerdiistilerin 6liim éncesinde hastaya “Gomez” ya da

diger adryla “Nirang”'®! i¢irdigini ifade etmektedir.'®?

127 Hn. 1.3

128 Hn. 1.15

129 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 43.

130 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.

181 §y51r idrarindan birtakim dualar okunarak elde edilen Nirang Avesta’da Gomez olarak gegmektedir.
Bunun yani sira Avesta’da koyun ya da en yakin akrabadan olma g¢ocuklarin idrarinin da bu sekilde
olabilecegi yer almaktadir. Nirang ayiniyle birlikte kullanilmasi nedeniyle zamanla Nirang olarak
anilmaya baglanmugtir. “...Koyunlarin veya okiizlerinkinden, en yakin akrabaswyla ile evienmis olanlar
haricinde kadin veya erkeginkinden degil...” VD. 8.13 Ayrica sigir idrarinin temizleyici olmasi igin
yapilacak ayin Vendidat’ta asagidaki gibi anlatilmaktadir. “...igdis edilmemis bir bogadan ve yasanin
gerektirdigi gibi biraz gomez alacaksin. Temizlenecek olan adami Ahura tarafindan yaratilan alana
getireceksin ve onu temizleyecek adam yeri ¢izecek. Yiiz Asem Vohu okuyacak...” \VD. 19.21-22

132 Jackson, Persia Past and Present, s. 387.
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(2) Oliim Sonras1 Merasim ve Uygulamalar

Olim sonrasinda Parsilerde genelde yash akrabalar, iran’da ise Paksis adi
verilen 6zel 6li yikayicilar, hemen kadini kadin, erkegi erkek olmak iizere Oliiniin
viicudunu “Nirang” ile veya genellikle su ile yikarlar. Iran’da 6lii yikayanlardan biri sag
elinde yiin bir eldiven ile Sliiyii yikarken digeri metal bir kdseden metal bir kagikla
Nirang’1 doker. Olii, tas bir levhanin iizerinde bastan ayaga yikanir. Parsiler, Nirang’dan
sonra hemen su ile tekrar yikarlar. Varsa genelde evin bliyiikk oglu ya da yakinlar
tarafindan temiz ama yeni olmayan beyaz renk kefen benzeri Sudre adi verilen
kiyafetler giydirilip Kusti baglanir. Bu sirada Ahura Mazda Kodai duasi okunur ve 6lii
yere serilen beyaz, pamuklu ve kalin bir kumasa sarilir. Daha sonra rahipler ya da
rahipler gelmediyse 6liiniin yakinlarindan iki kisi, kulagina Asem Vohu okuyarak ve

birbirlerini tutarak son kez &liiniin yaninda beklerler.!3

Olii genellikle bu islerle ugrasan iki rahibe emanet edilir. Onlar dualar okuyarak
oliiden iic adim uzakta dururlar. Eger rahipler eve gelmemisse yakinlarindan iki kisi
Oliinlin yakininda oturmak zorundadir. Daha sonra evin bir kdsesine kum serpilip
lizerine tas levhalar dosenir ve 6lii, bu taglarin {izerine Dakhma’ya gotiiriilene kadar

kafas1 kuzeye gelmeyecek bir sekilde!*

eller gogiis kafesinin iizerinde ve capraz bir
halde birakilir.®®® iran’da bacaklar da dizlerden kirilarak capraz halde birakilirken
Parsiler diiz bir sekilde birakirlar. Bunun amaci 6ldiikten sonra kiginin sonsuz yolculuga
ciktigim gdstermektir.!3® Daha sonra rahiplerden biri metal bir cubukla ya da tirnagiyla
cesedin bulundugu yere belli bir uzaklikta daire veya Kasa ¢izer. Bu ¢izginin amaci

insanlarin cesede belli bir uzakliktan daha fazla yaklagsmasini, dolayisiyla 6lii nedeniyle

133 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 43; Jackson, Persia Past and Present,
s. 388; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

134 Zerdiistiler de kuzey, kétiiliiklerin geldigi yerdir. Bir kisi 6ldiigiinde seytani varlik Druj Nasu’nun
kuzeyden geldigine inanilir. Ayrica kuzeyden esen riizgdrin hastalik ve pis koku getirdigine
inanilmaktadir. Giiney ise temiz hava ve yagmurun geldigi yerdir. “... dogrudan éliimden sonra, ruh
bedenden ayrildigi gibi ... Druj Nasu, kuzey bélgelerinden ¢ikip gelir ve ona saldwr ....”VVD. 7.2, “...
Oliimden bir sonraki Gahta, Druj Nasu; kuzey bélgelerinden ¢ikip gelir ve ona saldirir ...” VD. 7.5

135 Baz1 kdy evlerinde Avesta’da anlatilana uygun sekilde evin bir kdsesi birkag santim kazildiktan sonra
yere kum serpilerek ceset buraya yerlestirilmektedir. Burada 6nemli olan basin kuzeye gelmemesidir.
“Eger burada yer ¢ok sert ise yarim ayak, yer yumusak ise yarum adam boyu yiiksekliginde bir mezar
kazilmalidwr. (Mezarn tizerini kiil ve inek giibresiyle kaplayacaklar.) Yiizeyini tugla, tas veya kuru toprak
tozuyla kaplayacaklar.” VD. 8.8

186 Ancak giiniimiizde Iran’daki reformistler cenazeyi tabutlara ve mezarlara koyduklar1 igin bu gelenek
son bulmaya yiiz tutmustur. Bkz. Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 150; Boyce, “Corpse”,
ss. 279-86; Hormazyar Framarz, The Persian Rivayats, ed. Ervad Bamanji Nasarvanji Dhabhar, Bombay:
K.R. Cama Oriental Institute, 1932, s. 158.4.
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enfeksiyon kapmasini, onlemek icindir.’*” Ayrica Avesta’da 6liiniin defin oncesi
konulacag: yer ile ilgili ¢eligkili ifadeler olsa da cesedin kuru temiz bir oda da kutsal

materyallerden uzakta olmasi gerekmektedir.'3

“... 0 evin igindeki en temiz ve en kurak olan yer ... Ahura Mazda atesiyle,
kutsanmig Baresma destelerinin en az oldugu ve Mii’minlerin en az gegtigi yer
... atesten otuz adim, sudan otuz adim, kutsal Baresma destelerinden otuz adim,
Mii ‘minlerden ii¢ adim uzakta. ™%

[ran’da &liiniin {izerine, tutamak yerleri cene altma gelecek sekilde Gomezle
yikanmis agik bir ¢ift makas konulur. Bu makaslar Dakhma’ya gidildiginde kefeni
keserek olen kisinin viicudundan ¢ikarmak i¢in kullanilir. Makaslarin kot iblislerden

korudugu inanis1 diger bir etkendir.14

Eski Iran’da evlerin genelde &liiler icin ayr1 boliimler yapmaya miisait oldugu,
miisait yeri olmayanlar i¢in de her sokakta bir ev bulundugu, Avesta metinlerinden
kolayca anlasilmaktadir. Boylece evde yasayanlar ile Oliilerin Dakhma’ya gidecegi
zamana kadar kaldig1 odalar ayr1 yerlerde bulundugundan kirlilik ve bulasic1 hastalik
riski bulunmamaktaydi. Ciinkii 6liilerin Dakhma’ya gotiiriilmesi i¢in bazen kisin gecip
baharin gelmesinin beklenmesi gerekmektedir. Giiniimiizde de gerek Iran’da olsun
gerek Parsilerin yogun olarak bulundugu Hindistan’in baz1 bolgelerinde olsun &liilerin
muhafazasi i¢in sokaklarda ya da koylerde ayri evler bulunmaktadir. “Margzad” veya
“Nasa-Khanas” olarak isimlendirilen ve IV. yiizyilla kadar Parsi toplumunda
rastlanmayan bu yapilar Dakhma’ya gotiiriilene kadar cesetlerin muhafaza edilebilecegi
sekilde diizenlenmis olup bazi yerlerde tabut, cesetlerin konuldugu tas levhalar, kefen

vb. malzemelerin depolanmasi igin de kullanilmaktadir.**

“...Ahura Mazda cevap verdi: her evde, her kasabada oliiler icin ii¢ “Kathas”
(ayr1 0da) yapsmnlar.

“Ve kuglar u¢maya, bitkiler biiyiimeye, gizli sular sizmaya ve riizgdar diinyay
kurutmaya baslayana kadar cansiz bedenin iki gece, ii¢ gece veya bir ay
boyunca orada kalmasina izin verecekler...”*

187 Modji, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.

138 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 83; Boyce, “Corpse”,
ss. 279-86.

189 vD. 8.5-7

140 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

141 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 47; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86;
Framarz, The Persian Rivayats, ss. 139.15-19.

142yvD. 5.10
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Cesedin bir odanin kosesine yerlestirilmesi sirasinda ve sonrasinda yapilacak ilk
is bir kopege cesedi gostermektir. Kopegin cesede bakmasi i¢in dncelikle ii¢ parca taze
ckmek cesedin {iizerine konur ve koOpegin onlar1 yemesi saglanir. Sag-did olarak
isimlendirilen bu ritiiel kefenleme islemi sirasinda iki kez ve sonrasinda cenaze,
Dakhma’ya gétiiriilene dek her Gah baslangicinda birer kez tekrarlanmaktadir. Ik Sag-
did’den sonra veya dnce iran’da rahipler, Ahunvar ve Asem Vohu duasi1 okuyarak metal
bir kdsede metal bir kasikla karistirdiklart Nirang’dan oliiniin agzina ii¢ kasik doker.
Baz1 bolgelerde siirekli 6liiniin yaninda durmast igin bir kopek cesedin ayagina baglanir.
Burada amag, olim olur olmaz cesede hiicum eden Druj Nasu’nun, kopegin ona
odaklanmasi ile giiclinii yitirmesini ve cesedin Tlzerinden kagarak gitmesini
saglamaktir.}** Kopeklerin bakisi ya da ceset yiyici kuslarin cesede dogru ugusu Druj

Nasu’nun kagmasina yol actig1 Vendidat’da agagidaki gibi anlatilmaktadir.

“... Kopek cesedi gorene kadar veya yediginde ya da et yiyen kugslar ona dogru
yol alana kadar orada kalir. Kopek onu gordiigiinde veya yediginde ya da et
yiven kuglar ona dogru ugtugunda, Druj Nasu ofkeli bir sinek seklinde
kuzeydeki bolgelere dogru kagar...*

“... Dort gozlii sart képek veya sari kulakli beyaz kopek getirildiginde, Druj
Nasu kuzey bolgelerine ucar... " *®

“Eger bin kisi arasinda kalmis bir ceset bir kdpek tarafindan gériilmezse,
onlarin tamamu cesetten dogrudan kirlenir.”**

Modi’ye gore; dort gozli kopek tabiri ile anlatilmak istenen kopegin cesede
odaklanmasi, dikkatli bakmasi veya bu sekilde bakan bir kopek cinsinin oldugu
anlaminda olabilir.*® fran’da bu ritiiel igin 6zel bir kdpek yetistirilmemektedir.

Herhangi bir sokak kdpegi ile Sag-did ayini gerceklestirilebilir. 4

Bu ritiieli ruhun ¢ikip ¢ikmadiginin belirlenmesi, kdpegin gozlerindeki manyetik
etkinin hastaliklar1 engellemesi veya sahibine sagdik olmasi ile bilinen kdpegin 6liim ile

canlilik arasindaki baglantiyr saglamasi gibi metafizik etkiler ile yorumlayanlar

143vD. 8.9-10

144 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Sanjana, Denkard, the Acts of Religion, s. V:31.31; Manushchihr-i
Goshnajaman, “Dadestan-i Denig”, s. 16.13; Jackson, Persia Past and Present, ss. 388-89.

145vD. 7.3

146 vD. 8.16

147 West, “Shayest La-Shayest”, s. 2.65.

148 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 48-49.

149 Jackson, Persia Past and Present, ss. 388-89.
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bulunmaktadir. Diger taraftan ritiielin; pastoral eski iran kiiltiiriiniin képege bigtigi
degeri ifade etmesi ve ahlaki duygulari sembolize eden bir ayin olmasi agisindan da
olduk¢a Onemli bir gelenek oldugunu kabul edenler de vardir. Sasani déneminden
kalma oldugu tahmin edilen Sag-did’in kopege duyulan sevgiden gelisen bir ritiiel
olmasi muhtemeldir. Bunun yani sira Cinvat Kopriisii’niin, Saman Yolunu temsil ettigi
iddialarma benzer bir sekilde bu ayininde Kiigiik Kopek ve Biyik Kopek
takimyildizlarmi sembolize ettigi iddialar1 da bulunmaktadir.'® Diger taraftan
Vedalar’da, Yama’nin dort gozlii kopegi vardir. Vendidat’daki dort gozlii kopek

tabirinin mitolojik kdkeninin de bu efsane olmas1 muhtemeldir. °

Sag-did’den sonra O6liiniin bulundugu oday1 havada olabilecek hastaliklardan
temizledigine inanilan “Sandal Agaci” veya hos kokulu bir tiitsii yakilarak odaya
getirilir. Bu sirada rahiplerden biri ya da herhangi bir kisi oturur ve Avesta’dan dualar
okur. Bir kisi 6lii, Dakhma’ya gidecegi zamana kadar tiitsiiyii odada 6liiden ii¢ adim

uzakta tutar.!>? Yine burada Vendidat’m celiskili agiklamalarim1 gdrmekteyiz.

“Bir adam daha sonra dindar bir sekilde Urvasna ahsabi, Vohu-gaona veya
Vohu-kereti veya Hadha-naepata veya herhangi bir tatli kokulu ahsabr yakarak
getirirse ... Riizgdr atesin tiitstisiinti nereye kadar gotiiriirse, Ahura Mazda atesi
orada binlerce goriinmeyen Daeva’yi, binlerce iblisi, karanligin yavrularni,
Yatu ve Pairikalarin binlerce ¢ifiini 6ldiirecektir.

“... Atesi adamin 6ldiigii eve ne zaman geri getirecekler? Ahura Mazda $éyle
cevap verdi: Yazin bir ay siiresince, kisin dokuz gece bekleyecekler ve sonra
atesi adamin oldiigii eve geri getirecekler. ™

Yukaridaki iki hattan birisi 6len kiginin bulundugu odaya ates getirilip tiitsii yakilmasini

isterken digeri on giin ila otuz giin eve ates sokulmamasini emretmektedir.

(3) Cenazenin Kaldirilmast

Cesedin sessizlik kulesine gece gétiiriilmesi yasaktir. Fakat 6lim gilindiiz ilk iki
Gahta gergeklesmis ise cenaze ayni giin igerisinde defnedilir. Ancak bunlarin disinda

gerceklesmisse Oliiyli kaldirmak igin ertesi giin birinci gah beklenir. Gece sabaha karsi

150 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 48-49; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
151 Jackson, Persia Past and Present, s. 388.

152 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 50; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 83;
Boyce, Persian Stronghold of Zoroastrianism, s. 149.

183 vD. 8.79-80

154 VD. 5.41-42
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ya da sabah oliim gercgeklesirse genellikle 6gleden sonra defin iglemi yapilir. Ayni
sekilde cesede temas eden yagmur suyunun yeri kirletmesini 6nlemek i¢in yagmurlu
havada cenazenin Dakhma’ya gotiiriilmesi yasaktir. Fakat eger yagmur yolda basladiysa
artik geri doniilmez, merasim tamamlanir. Bu gibi durumlarda bir barinak varsa orda
beklenebilir ya da olii tasiyicilar kalin bir malzeme ile cenazeyi yagmur suyuna karsi

korumaya ¢alisirlar.1>®

“...Mazda'ya inananlar oliiyii, gozleri giinese bakacak sekilde (giindiiz) agikta
birakmalilar.

Eger olim normal bir sekilde degil de kaza ile olmus ise Vendidat’da
kirlenmenin hemen olmayacagi Druj Nasu’nun bir gah sonra cesede saldiracag: ifade
edilir. Bu nedenle bu gibi durumlarda 6liimiin zararh salgilari ge¢ ortaya ¢ikacagina
inanildig i¢in kazanin gergeklestigi gah i¢inde cesedin tutulmasinda ya da bir yerden bir

yere 6lii tagtyicilar olmadan gotiiriilmesinde herhangi bir kirlenme olmamaktadir.*®

“...Bir insan, bir kopek ya da bir kurt tarafindan ya da biiyiiciiliikle ya da
diismanliktan kaynakl hilelerle ya da bir u¢urumdan diiserek ya da kanunlarca
ya da iftirayla ya da kementle oldiiriiltirse, 6liimden ne kadar siire sonra Druj
Nasu gelir ve 6liiniin iizerine hiicum eder? ... Oliimden bir sonraki Gahta...”™®

Gliniimlizde Oliimlerin ¢ogunlugu artik hastanelerde gerceklesmektedir. Bu
nedenle Oliim sonrasi ev i¢i ayinleri yapacak firsat bulunamamaktadir. Bazen kisiler
diinyay1 kirletmemek adina evlerinde 6lmeyi tercih etmekle beraber muhafazakar aileler
6lim oOncesinde hastayr eve gotiiriip acit ¢ektirmeleri nedeniyle elestirilmektedir.
Giinlimiizde hastanede hayatini yitiren Zerdiistiler yakinlar1 ve sevdikleriyle birlikte

yapilan ayinler ile eve gotiirilmeden dogrudan Dakhmalara defnedilmektedir.t%

Dakhma’ya gitme zamani gelmeden yaklagik bir saat dnce Oli tasiyicilar olan

Parsiler tarafindan “Nasasa”, Iran’da ise “Nasu-Kasa”®® olarak isimlendirilen cenaze

°Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.

16 vD. 5.13

157 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 50; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 83.
18 VD. 7.4-5

159 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

160 Nasasalar 6lii tasimak icin 6zellikle yetistirilmis kisilerdir. Paralari toplum hazinesinden ddenmektedir.
Bu kisiler bagka islerde de c¢alisabilmektedirler ancak c¢agirildiklarinda islerini birakip 6lityli kaldirmak,
Dakhma’ya taginmasini saglamak ve Dakhma’daki son islemleri yapmak zorundadirlar. Bazi batili
arastirmacilar onlart mezar kazicilar olarak nitelemis olsalar da bu yanlis bir agiklamadir. Eski
donemlerde mezar kazici olarak “Giirkan” kelimesi kullanilmaktaydi. Bkz. Jackson, Persia Past and
Present, s. 389; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 84; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.
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tastyicilar gelirler. Nasasalar oliiniin agirligina gore en az iki ya da daha fazla
gelebilirler. Bu kisilerin kiyafetleri bastan asagiya beyaz olup ylizleri hari¢ tim
viicutlar1 kapalidir. Ellerine “Dastanek” adi verilen bir cesit eldiven takarlar. Oliiniin
bulundugu odaya aralarinda “Payvend” adi verilen bir tiir bez tutarak ve dualar
okuyarak girerler. Cesedin agikta kalan yerlerini herhangi bir bulasici hastaliga maruz
kalmamak i¢in kapatirlar. Cesedi beraberlerinde getirdikleri “Gekan” ya da “Gahan”
olarak isimlendirilen demir cubuklar ile kaldirirlar. Aga¢ ¢ubuk kullanilmamasinin
nedeni aga¢ ¢ubuklarin gézenekli olmasi nedeniyle 6liiden salinan bulasict hastaliklara
yakalanilmasina yol acacagma inamlmasidir. Olii tasiyicilar her zaman ¢ift'®? sayida
olmak zorundadir. Olen kisi ¢ok hafifse veya bir bebek bile olsa bir Nasasanin onu
yalniz tagimasina miisaade edilmez. 1% Hatta Vendidat’da 6lilyii tek basina tastyan
kisinin bir daha asla temizlenemeyecegi ve belli bir zaman sonra kafasinin kesilmesi
gerektigi ifade edilmektedir.!®® Giiniimiizde bu emir pek uygulanmaya miisait olmasa da

onceki donemlerde uygulandigini diisiinmekteyiz.

“Hi¢ kimsenin bir cesedi yalmz basina tasimasina izin verme. Eger bir adam
yvalmiz bagina bir ceset tasryorsa Nasu onu 6lii burnundan, goziinden, dilinden,
cenesinden, cinsel organlarindan, arkasindaki organlarindan kirletmek icin
tizerine saldwrir. Bu Druj Nasu her bir tirnaginin sonuna kadar onu lekeler ve
bundan sonra sonsuza dek kirli kalir. ... Bir cesedi yalniz basina tasiyan
adamin yeri neresi olacak? ... Mazda'ya ibadet edenlerden giiclii, kuvvetli ve
becerikli bir adama, dagin tepesindeki muhafazall bir yerde kafasim ensesinden
kesmesini emredecekler ... ®

Olii tastyicilar eve geldiklerinde getirdikleri demirleri 6liiniin yanina koyarlar.
Saroj Baj duasmin bir pargasi olan asagidaki Kem-Na-Mazda duasini “Ashahe”

kelimesine kadar okurlar.

“Kém-nd mazdd mavaité payiim dada hyat md dregvd didareshatd aénanghé
anyém thwahmdat dthrascd mananghascd yayd shyaothandish ashem thraoshtd
ahurd tam méi dastvam daénaydi fravaocd, ké verethrem-ja thwa poi séngha
YOi heniti cithra moi dam ahimbish ratim cizhdi at héi vohii seraoshé jaritii
mananghd mazdda ahmdi yahmdi vashi kahmdicit. pdta-né tbishyantat pairi
mazddsca drmaitishca speritasca, nase daévi druxsh nase daévé-cithre nase
daévo-frakarshte nase daévo-fradaiti, apa druxsh nase apa druxsh dvara apa

161 Zerdiisti seremonilerde genellikle ¢ift sayilar onemlidir.

162 Framarz, The Persian Rivayats, ss. 246-247,606; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Modi, “The Funeral
Ceremonies of the Parsees”; Jackson, Persia Past and Present, s. 389.

183vD. 3.14-21

164VvD. 3.14-21
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druxsh vinase apaxedhre apa-nasyehe md mereficainish gaéthd astvaitish
ashahe.”

“Ey Mazda! Giinahkarlarin nefreti etrafimi sarmisken bana hangi korucuyu
sagladin? Azer ve Vohu-Manahtan baska kimin marifetiyle dogruluk diinyasinmin
yolunu tutayim? Bu yiizden dininin kurallarim bana agikla (vahy et)! Senin
ogretini koruyacak muzaffer kimdir? Her iki diinyanin rehberi oldugumu agik¢a
belirt. Ey Mazda! Suris, Vohu-Manah ile birlikte gelsin ve seni memnun
edenlere yardim etsinler. Bizi nefretimizden koru, ey Mazda ve Armaiti Spenta!
Yok ol ey iblis Druj! Yok ol ey iblisin délii! Yok ol ey iblisin yaratigi! Yok ol ey
iblisin diinyasi! Yok ol git, ey Druj! Cek git, ey Druj! Yok ol, ey Druj! Yok ol git
kuzey bolgelere, bir daha dogrulugun yasayan diinyasina oliimii getirme!™*

Daha sonra Hindistan’da algak bir sesle asagidaki sozleri sdylerler.

“Be dasturi-i Daddr Ahura Mazda, be dasturi-i Amshaspanddn, be dasturi-i
Sraosh asho, be dasturi-i Aderbdd Mahraspand, be dasturi-i Dasturi-i in
Zaman...”

“Ahura  Mazda’nin, Amesa Spandalar’in, Kutsal Suriis’un, Adarbad
Mahraspandan’in, Zamanin (Cagin) Basrahibi’nin emrine gore...”

Boylece cenaze merasiminin bundan sonraki islerini iistlendiklerini agiklamis olurlar ve
sessizce cesedin yanina otururlar. iran’da ise bu merasim Dakhma’nin yaninda yapilir.
Baj duasmi okuduklart igin bir sey sdylemek istediklerinde sessizce dudaklarimni

kipirdatmadan sdylerler.1%

Parsilerde bu ayini 6len kisinin yakinlarini teskin etmek ve onlart 6liiden
yayildigina inanilan hastaliklara karst korumak igin yapilan ve Gatalar’daki bazi
pasajlardan olusan Geh-Sarnu toreni takip eder. Iranllar ise Yast-e Gahan duasi ile
baglarlar. Geh-Sarnu toreni genelde su sekildedir. Padyap-Kusti ayinini yaptiktan sonra
ve yliziine “Padan” takan iki rahip 6liimden bir sonraki Gahta ellerinde Payvend tutarak
Olliinlin bulundugu odanin kapisinda ya da odanin iginde belli bir mesafede ayakta
dururlar ve Baj Ayinini yaparlar sonrasinda Ahunavad Gata’yi*®” okurlar. Yesna

31.4’tincii hatt1 okuduktan sonra bir dakika kadar dururlar.®®

165 Khorda A.: Kem-Na-Mazda

186 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

167 Yesna 28-34 bentlerinden olugan boliim.

188 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 52-53.
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“Yada ashem zevim anghen mazddsca ahurdnghé ashicd drmaiti vahishtd
ishasd mananghd maibyo xshathrem aojonighvat yehyd veredd vanaémd
drujem.”™®

Bu kisim Ahunavad Gata’nin yaklasik yarisini olusturur. Bu sirada Nasasalar cenazeyi
daha once kondugu tas levhalarin {izerinden kaldirip yanina yerlestirdikleri demir
cubuklarin iizerine koyarlar. Rahipler artik cenazenin bulundugu demir g¢ubuklara
yiizlerini dénerek Ayinin geri kalan kismin1 da boylece tamamlarlar.t’® Bu ayin

Vendidat’da detayl sekilde anlatilmaktadir.1’

Geh-Sernu ayini bitince Sag-did yapilir. Eger 6len kisi hamileligi bes ay1 gegmis
bir kadin ise karnindaki bebek de 6lii bir kisi sayilir. Geh-Sernu ayinini yapan rahipler
ve Oli tasiyicilar biri kadin i¢in digeri karnindaki bebek i¢in olmak {izere ikiser ¢ift

gelir. Sag-did de iki farkli kopekle yapilir.t’

Artik cenazenin evden ayrilma zamam gelmistir. Evde ve disarda toplanan
sevdikleri son kez 6len yakinlarina bakarlar. Erkekler cenazenin teker teker oniinden
gecerek selam verirler. Bu selamlamaya “Sejdo””® denir. Bundan sonra cenazenin yiizii
bir bezle kapanir ve Nasasalar oliiyii tizerine koyduklar1 demirlere kumas bir kemer ile
saglam bir sekilde baglarlar. Daha sonra disar1 ¢ikardiklari cenazeyi tek gorevleri
omuzlarinda evden Dakhma’ya kadar olii tasimak olan “Khandhias” adindaki
gorevlilere verirler. Bu kisiler ellerinde Payvend tutarak oliintin agirligina gore iki veya
ikinin katlar1 kadar kisi gelirler, 5nce Baj Ayini yaparlar. Daha sonra cenazeyi teslim
alip Dakhma’ya kadar gétiiriirler. Ancak cesede dokunamazlar sadece demir ¢ubuklarin
ucundan tutabilirler. Cenaze bazen okiiz arabasi veya motorlu bir tasitla da tasinir.
Hindistan’da olen kisi ister zengin ister fakir olsun, cenaze evi ister uzak ister yakin
olsun Dakhma’ya her zaman yiiriiyerek gidilirdi. Fakat ginimiizde gelisen sehirler ve
insanlarin baskis1 arttk Bombay gibi bazi kalabalik sehirlerde kisa bir yiirliyiisiin

akabinde cenaze araglarinim kullanimini zorunlu kilmistir.1#

19YG.31.4

170 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 52-53; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
vD. 10.1-14

172 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

173 Arapga secde kelimesiyle ayni anlamdadir.

174 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 53-54; Taraporewala, Zerdiist Dini,
s. 84; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
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Sevenleri son yolculugunda ona eslik ederlerken ¢evrede toplananlar yolun her
iki tarafinda cenazeyi selamlarlar. Genelde biiyiikler sokagin sonuna kadar takip eder bir
nevi ugurlama yaparlar. Vendidat’da sadece iki rahibin cenaze ile birlikte gitmesine ve
gerekli ayinleri yapmasina izin verilse de yaygin gelenek, 6lenin yakinlarinin da cenaze
ile birlikte Dakhma’ya kadar cenazeye eslik etmesi yoniindedir. Cenaze ile birlikte
Dakhma’ya gidenler bastan asagiya beyaz giyerler ve baslarinda bir ¢ift rahip olmak
iizere ¢iftler halinde aralarinda Payvend tutarak ve Baj Ayini yaparak sessizce ilerlerler
ancak cenaze ile aralarindaki mesafe Hindistan’da otuz, iran’da doksan adimdan daha
az olmamalidir. Sokagin bitiminde cenazeyi gonderenler eve dondiiklerinde toplanan
kalabaliga rahipler ya da ailenin biiyiigii tesekkiir eder ve artik dagilmalar1 gerektigini

bildirir.!"

Onceden Hindistan’da sadece erkekler cenaze ile giderken Iran’da kadinlar da
cenazeye eslik ederlerdi. Fakat giiniimiizde Parsilerde de artik kadinlar cenazeye eslik
etmekte hatta olen kisinin yiiziinii son kez gorebilmektedir.!”® Onceleri bazi zor
zamanlarda Miisliimanlarin saldirilarindan bikan Iran’daki Zerdistiler burada cesedi
gece ya da giindiiz gizlice gotiirmek i¢in bazi yasaklari ¢ignemek zorunda kalmislardir.
Diger taraftan her ne kadar cenaze isleriyle ugrasan rahipler yiiriiyerek gitse de Yezd
sehrindeki Dakhma’nin sehirden uzak olmasi nedeniyle cenaze ve 6lii yakinlari araglar
veya hayvanlar ile Dakhma bélgesine tasimnmaktaydi.}’” Parsilerden farkli olarak burada
cenazenin arkasinda biri 1s1kl1 bir fener tutan digeri metal bir tepside tiitsii ve koz
tasiyan iki erkek ile birlikte dlen kisinin kiyafetlerini giyen bir kadin akrabasi agitlar

soyleyerek cenazeyi takip eder.!’®

Diger taraftan cenaze evden ayrilir ayrilmaz evin hemen temizlenmesi
gerekmektedir. Temizleyici bir madde olduguna inanilan “Nirang” yani sigir idrari
cesedin kondugu ve gotiiriildigi yerlere serpilir. Her ne kadar baz1 kdylerde veya daha
cok Ortodoks ailelerin yasadigi evlerde mevsime gore on ila otuz giin bekletilse de

oliintin kondugu tas levha genelde ayni sekilde sigir idrari ile temizlenerek kaldirilir.

175 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Taraporewala, Zerdiist
Dini, s. 84.

176 T eilah Vevaina, “Excarnation and the City the Tower of Silence Debates in Mumbai”, Topographies
of Faith Religion in Urban Spaces, Leiden- Boston: Brill, 2013, ss. 79-80.

77 Jackson, Persia Past and Present, ss. 391-92.

178 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Jackson, Persia Past and Present, s. 389.
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“...Kigin dokuz gece, yazin bir ay bekleyecekler... "

Cesetle temas eden evdeki bazi esyalar da Nirang ve su ile temizlenebilir ancak
porselen, toprak ve agagtan yapilan mobilya, tabak, ¢atal, kasik vb. maddeler Nasu’nun
ortaya cikardigr hastaliktan temizlenemeyecegine inanildigi igin ceset ile temas

ettiklerinde bir daha kullanilamazlar.®

“...Bir kopekten ya da bir insandan gelen Nasu’'nun dokundugu yemek kaplar
temizlenebilir mi? ... Eger altindan iseler, onlari bir kez Gomezle yikayin,
onlart bir kez toprakla ovun, bir kez suyla yikayin, temiz olacaklardwr. Eger
giimiisten iseler iki kez Gomezle yikayin, onlart iki kez toprakla ovun, iki kez
suyla yikaywn, temiz olacaklardir. Eger demirden iseler, ii¢ kez Gomezle yikaymn,
ti¢ kez toprakla ovun, ii¢ kez suyla yikayin, onlar temiz olacaklar. Eger ¢elikten
iseler, dort kez Gomezle yikayn, dort kez toprakla ovun, dort kez suyla yikayin,
onlar temiz olacaklar. Eger tastan isler, alti kez Gomezle yikayn, alti kez
toprakla ovun, alti kez suyla yikayin, onlar temiz olurlar. Eger onlar toprak,
odun ve kilden iseler sonsuza dek kirli kalacaklardir.

Parsilerde o6lii tastyicilar cenazeyi Dakhma’nin Oniine getirdiklerinde Yyere
koyarlar ve cenazeye eslik eden yakinlarinin 6len kisiye son bir kez bakmalari igin
yiizindeki ortiiyii kaldirirlar. Cenaze ile gelenler en az {i¢ adim mesafeden son kez
egilerek bakarlar. Daha sonra son kez Sag-did yapilir ve bu sirada Dakhma’nin demir
kapilar1 agilir. Cesetle birlikte diger o6li tasiyicilarin yaninda gelen Nasasalar tekrar
gorevi devralirlar ve cenazeyi Dakhma’nin igine gotiiriirler. Demir g¢ubuklarindan
ayirdiklar1 cesedi Pavis ad1 verilen cesetlerin konuldugu boliimlerden birine uzatirlar ve

tizerindeki kumas1 demir kancalar ile ¢ikararak'®?

ciplak bir vaziyette birakirlar. Fakat
kadinlarin bazi1 yerleri ortiilii olarak birakilir. Dakhma’ya istii agik ve ¢iplak bir sekilde
birakilan ceset, ceset yiyici kuslar tarafindan goriilmeli ve onlar1 cezbetmeli bu sayede

ve kisa siirede tiiketilmelidir ki etrafa yaydig1 hastaliklar azalsin. 83

Nasasalar islerini bitirdiklerinde Dakhma’nin disina ¢ikarlar ve Dakhma’nin
demir kapisini kilitlerler. Daha sonra alkis sesi ile orada bulunanlara ve yakindakilere
cenaze gorevinin bittigini ilan ederler ve daha Once “Ashae” kelimesine kadar

okuduklart Suris Baj ayininin geri kalanimi hep beraber bitirirler. Bunun iizerine

19 vD. 5.42

180 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 54.

18BlvD. 7.73-75

182 Olii bedeninin kirli ve hastalik yaydigma inanildig1 i¢in Nasasalarn 8liiniin kiyafetlerini elleri ile
¢ikarmasina izin verilmez. Aksi takdirde bu yolla biitiin kasabaya ya da kente hastalik bulasabilme
ihtimali oldugu diisiiniiliir. Bu nedenle demir bir kancayla kiyafetleri yirtarak ¢ikartirlar.

183 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
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ellerindeki Payvend’i birakirlar ve su kisa duayr ederler. “Biitiin giinahlarimizdan
pismaniz. (Olen kisinin ruhu) sana sayg: duyuyoruz. Burada kutsal canlar olan éliilerin

ruhlarint aniyoruz.”*8

[ran’da ise cenaze, Dakhma’ya yakin bir yere insa edilmis olan “Zadmarg”
olarak adlandirilan cenaze evine getirirler.'®® Cenaze buraya geldiginde toreni yoneten
rahip oradaki tasin listiine ¢ikar ve Olii tasiyicilar da cenazeyi tas levhanin iizerine
koyarlar ve geri ¢ekilirler. Nasasalar, Dakhma ile cenaze arasinda durur ve tekrar Kusti
baglarlar. Bu sirada rahip 6len kisi i¢in Pateth yapar. Nasasalar cenazeyi metal tabut
sehpasindan alarak diger tas levhanin istiine koyarlar ve son Sag-did yapilir. Daha
sonra tekrar Kusti baglamis olan 6lii tasiyicilar bos tabut sehpasini 6liiye saygili bir
sekilde alarak Zadmarg’a gotiiriirler. Nasasalar ikinci kez Dasturi duasini sdylerler bu
sirada rahip Kusti baglar ve bazi dualar okuduktan sonra ii¢ kez Ahunvar duasini okur.
Nasasalar kefende makasla Dakhma’y1 gosterecek sekilde gapraz ti¢ ¢izgi gizerler ve
rahip Kem-Na-Mazda duasini okurken Nasasalar daha kiigiik bir tabut ile cenazeyi
kuleye tasirlar. Ayinler bittikten sonra cesedi Dakhma’da yere koymadan o6nce
“Zurvanahe Akaranahe” diyerek olen kisinin ruhunu sonsuza dek Ahura Mazda’ya
teslim ederler. Daha sonra cesedi, basi batiya dogru gelecek sekilde sirt iistli yere
koyduktan sonra makasla kefeni gogsiinden ¢eneye dogru derin bir sekilde keserler ve

cesedi dylece orada birakip donerler. 8

Cenaze toreni bittiginde Dakhma’ya gelenler Payvend’i birakirlar agikta kalan
yerlerine Gomez siirlip su ile yikarlar ve daha dnce giydikleri Kusti’yi duasiyla birlikte
¢ozerler. Genelde rahipler olmak tizere dindarlar tekrar 6len kiginin adina Pateth duasi
veya pismanlik dualar1 okurlar bu sayede Ahura Mazda’dan 6len kisi igin af dilerler.®’
Hindistan’da cenaze merasimi bittiginde herkes dagilir. Eve vardiklarinda banyo yapip
normal giinliik islerine donebilirler. Iran’da ise &len kisinin ruhunun rahat etmesi icin
solen diizenlenir. Olenin yakinlar1 ve arkadaslari sarap ve yiyecekler getirirler. Eglence

sonrasinda toprak bir testi kirilir ve sélen son bulur.188

18 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 56.

185 Jackson, Persia Past and Present, s. 390.

18 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Jackson, Persia Past and Present, ss. 390-93.
187 Jackson, Persia Past and Present, s. 392.

18 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
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Biiyiik yerlesim yerlerinde cesetler dakikalar igerisinde tiiketilir ve birkag¢ giin
icinde kemikler giineste agarir. Onceki geleneklerde bu kemikler Astodanlara
toplanirken giiniimiizde ortadaki “Sarada” ya da Parsilerce “Bhandar” olarak
isimlendirilen ¢ukura konur. Zerdiistiler akbabalarin ve ceset yiyici diger kuslarin

Dakhma yakinlarinda bulunmasina ve yuvalamasina tesvik etmeye 6zen gosterirler.'8

“... onun kiyafetlerini ¢ikaran iki gii¢lii ve becerikli adam ... ve onu her zaman
ceset yiyen kopekler ve kuslarin oldugunu bildikleri bir yere uzatacaklar. "%

Olen kisinin gerek 6ldiigiinde iizerinde bulunan gerek 6ldiikten sonra giydirilen
kiyafetleri asla baska bir is i¢in kullanilmaz. Genelde Dakhma disindaki bir ¢ukura
konulur ve zamanla orada yok olur. iran’da ise ceset Dakhma’da kefen ile birakilir.

Bombay’da bu is i¢in ayrica siilfiirik asit kullanilir.'%

XIX. yiizytn sonlarinda Iran’m Yezd kentinde arastirmalar yapan A. V.
Williams Jackson iran’da Miisliimanliga gegen Zerdiistilerin dliimlerinden sonra Islami
usuller ile topraga gomiilmesine ragmen gece yarisi cesetlerinin ¢alinarak Dakhmalara
gotliriildiigine dair bilgiler edindigini bildirmektedir. Bu kisilerin gostermelik ya da
gercekten Miisliiman olup olmadig1 konusunda net bir bilgi edinmek imkansizdir. Fakat
bu olaylar, gece yarisi 6lii tasimanin ¢ok biiyiik bir giinah olmasi da disiiniildiigiinde
Iran igin eski cenaze usullerinden vaz gegmenin zorlugunu anlatmasi agisindan dikkate

degerdir.1%?

€. Modern Donemin Getirdigi Degisiklikler ve Sorunlar

Giinlimiizde birgok yenilige ayak uydurmaya calisan Zerdistiler cenaze
merasimleri konusunda da zamanla degisiklige gitmektedir. XIX. yiizyilin ortalarina
dogru baz1 reformistler Sag-did yapmay1 ve Gomezle temizlenmeyi terk etmislerdir.
1930 yilinda baslayan, 6liilerin Dakhmalara agikta birakilmasina karsi giiglii tutum ise
1937 yilinda Tahran’da Dakhmalarin yerini Zerdiisti Mezarligi’nin almasini saglamistir.
“Aramgah” olarak isimlendirilen bu mezarliklarin i¢inde cesedin kefenlendigi ve demir

bir tabutun i¢ginde muhafaza edildigi eski Zadmarg-Kanalara benzer amagla insa edilmis

189 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 84; Russell, “Burial
iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

190\/D. 8.10

191 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 56.

192 Jackson, Persia Past and Present, ss. 396-97.
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bir cenaze binasi bulunmaktadir. Nasasalar buradan aldiklar1 tabutu Yest-1 Gahan’
okuduktan sonra oradakilerle birlikte beton duvarlar igindeki kabrine gotiiriirler ve
tabuttan ¢ikardiklar1 cesedin defin islemini yaparlar. Defin sonrasi mezarin Ustii de
beton ile kaplanir. Cenazeye gelenler daha sonrasinda mezara c¢igek birakir ve

taziyelerini iletirler.!%

Cenazeleri beton veya tas duvarli mezarlara gommek muhafazakar Zerdistiler
icin kabul edilemez olsa da tarihi kayitlar eski Zerdiistilerin tag oyma ve lahit mezarlara
oOliilerini defnettiklerini ortaya ¢ikarmaktadir. Vendidat’in emirlerine dogrudan aykiri
olsa da reformist Zerdiistilerin de diinyay:1 kirlenmekten korumanin en iyi yolu olarak
disiindiikleri eski yontemleri tekrar uygulayarak atalarinin yolundan gittikleri

diistiniilebilir.*%*

Ingiltere gibi uzak iilkelerde yasayan Zerdiistilerde bulunduklar1 topluma ayak
uydurmuslardir. Oliilerini mezarliklara defnetmekte ya da Krematoryumlarda
yakmaktadirlar. Bu uygulamayi yapan Zerdistiler, Krematoryumlarda Oliilerin
yakilmasinin kutsal metinlere muhalif bir yontem oldugu yoniindeki elestirileri, elektrik
ve 1smin atesten farkli oldugu iddias ile cevaplamaktadirlar.’® Defin sonrasinda &zel

binalarda ya da evlerde diger ayinlerini yerine getirirler. 1%

Zerdiisti toplumu Sasanilerden sonra Vendidat’da kesin hiikiimler bulunmasina
ragmen ¢esitli sebeplerle bircok 6lii defin teknigi uygulamis ve halen uygulamaktadir.
fran’da ki reformist Zerdiistiler oliilerini beton mezarlara defnederken Parsiler ise
Vendidat’in gerekliliklerini giiniimiize uyarlamaya ¢aligmaktadir. Ancak son otuz yilda
Parsilerin bulunduklar1 bdlgelerde niifus yogunlugu nedeniyle Dakhmalarin sehir iginde
kalmas1 ve artik ceset yiyici kuslarin sayilarindaki belirgin azalma birtakim sorunlara
neden olmaktadir. Bunlardan baslicasi asir1 sicak havanin kuruttugu cesetler uzun siire
yok olmamakta ve Dakhma’larin merkezindeki gukurlar ceset pargalariyla dolmakta bu

durum ise cevre kirliligine ve kotli kokularin yayilmasina yol agabilecek problemler

193 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

194 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

195 J. Kestenberg Amighi, The Zoroastrians of Iran: Conversion, Assimilation, or Persistence, New York:
AMS, 1990, ss. 261-62.

1% Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.
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dogurmaktadir.!®” Bu sorunlarin giderilmesi, icin Parsi toplumu Hindistan devleti
tarafindan herhangi bir sekilde yaptirimla kars1 karsiya kalmamak adina cesetlerin asitle
ya da lazer 1s1nlar ile yok etme ve kurumus cesetleri beton mahzenlerde muhaftaza etme

dahil kutsal metinlere uygun olabilecek metotlari el altinda tutmaktadir.®

Bunun yanisira Zerdiistl olmayanlarin cenaze merasimlerine katilmasi ve cesedi
gormeleri dinen dogru olmamasina ragmen kalabalik Hindistan sokaklarinda bu kurala
riayet edebilmenin gilicligli, Gujaratta ilk Dakhma’nin yapildigt 1300 yilindan
giintimiize Parsi sayisindaki azalmaya ters orantili niifus artisi, Dakhma’larin bulundugu
tepelerin yakinlarina evler insa edilmesi ve bu evlerden bazilarinin Dakhma’da vahsi
hayvanlar tarafindan yenilmesi i¢in birakilan cesetleri rahatca goérebilecek durumda
olmasi ve Dakhmalarda ¢iplak halde uzatilan cesetlerin basin tarafindan fotograflanmasi

Parsi toplumunu rahatsiz eden etmenlerden bazilaridir.**®

3. Defin Sonras1 Merasim ve Uygulamalar

Cenazenin defni ile hem 6len kisiye karsi hem de iblis Druj’un istila ettigi
Nasanin bir an 6nce kaldirilmas: gerekliligi nedeniyle topluma karsi 6nemli bir vazife
tamamlanmis olur. Fakat Zerdiistilerde kisiyi olusturan diger bir element olan ruha karsi
olan sorumluluklar heniiz bitmez. Bundan sonra {i¢ giin boyunca diinyada askida
kaldigina inanilan ruhun Angra Mainyu’nun kotii  yaratiklarindan  korunmasi
gerekmektedir. Bu siirede ruhlari iblislere karsi koruduguna ve onlara 6te alemde
rehberlik ettigine inanilan Melek SurGis’un, 6len yakinlarinin ruhunu da korumasi i¢in
rahipler, aile bireyleri ve Olenin sevdikleri tarafindan bazi ayinler yapilir. “Sedos”
olarak adlandirilan bu Ayinler Sasani sonras1 Zerdiist kutsal metinleri olan Sayest né
sayest, Pehlevi Rivayat, Saddar ve Persi Rivayatlar’da detayli bir sekilde

islenmektedir.2%

Defin sonrasi cenazeye katilanlar evlerine vardiginda banyo yapmak
zorundadirlar. Defin isleminin akabinde 6len kisinin kaldirildigi odada ii¢ giin boyunca

ates stirekli yanar ve cesedin degdigi yerlerden bulasabilecek hastaliklar1 yok ettigine

197 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63; Vevaina, “Excarnation and the City the Tower of
Silence Debates in Mumbai”, s. 82.

198 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

19 Vevaina, “Excarnation and the City the Tower of Silence Debates in Mumbai”, ss. 76-82.

200 Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81.
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inanilan sandal agaci veya baska bir tiitsii yakilir. Cogunlukla cenazenin bulundugu
yerde bir lamba siirekli acik tutulur ve odaya kimsenin girmesine izin verilmez. Ayni
zamanda odaya her giin bir ¢anak i¢inde taze su ve c¢icekler konur ve sabah aksam
siirekli degistirilir. Bu durum kis mevsiminde bir ay boyunca, yazin ise on giin boyunca
devam eder. Bu siirenin bitiminde oda veya yer tamamen yikanir. Bu gelenek artik
giiniimiizde reformistlerce pek uygulanmamakla birlikte dindar Parsiler halen devam

ettirmektedirler.

“Kisin dokuz gece, yazin bir ay bekleyecekler ™

a. Yas tutma

Oliim sonrasi énemli bir gelenek de yas tutmadir. Ancak asir1 yas tutmak hem
sagliga zarar verdigi hem de Olenlerin ruhlarina aci ¢ektirdigine inanildigt igin
Zerdiistilerce gilinah kabul edilmektedir. Zerdiistiler, Cinvat Kopriisii'ndeki ruhlarin
kolayca cennete ulasmasinin 6liiniin arkasindan aglayanlarin gz yaslarindan olusan bir

irmak tarafindan zorlastirilacagia inanmaktadirlar.?%?

Diger taraftan Oliiniin arkasindan doviinme ve yas tutma ile ilgili ilk 6nemli
bilgiler Yunanl tarih¢i Herodot’tan elde edilmektedir. Herodot, Perslerin sevdikleri bir

komutanin ardindan doviinmelerini ve yaslarini asagidaki ifadeler ile anlatmaktadir.;

“Stivariler Pers kampina dondiikleri zaman, Masistios'un oliimii biitiin orduyu
yvasa bogdu, Mardonios da kederlendi. Kafalarimi kazidilar, yas belirtisi olmak
tizere atlarin ve yiik hayvanlarinin tiiylerini kirktilar, agitlar yaktilar, yeri gogii
inlettiler ™

Bu ifadelere gore agitlar yakmak, doviinmek, saglarin1 kestirmek, hayvanlar1 kirpmak
Perslilerin yas ritlielleri olarak ifade edilmektedir. Agathias ise Sasani donemi yas ve

agitlarindan asagidaki sekilde bahsetmektedir.

“Eger kuslar hemen gelip tizerinde u¢mazlarsa ya da kopekler bir an énce gelip
etleri par¢alamazsa, é6len kisinin giinahkdr olduguna ve ruhunun kotiiliige
verdigine boylece kétii akibete mahkiim olduguna inamirlar. Boyle dlen kisilerin
akrabalart ¢ok¢a agitlar yakarlar, onun ahirette kotii durumda oldugunu
diistiniirler ve perisan bir hayat siirerler. Fakat ceset ¢cabucak tiiketilirse élen
kisilerin yakinlart onun ruhunun odiillendirildigi ve talihli biri oldugu igin

201D, 5.41
202 pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 97; Yildirim, [ran Mitolojisi, s. 512.
203 Herodot, Herodot Tarihi, s. 1X.24.
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’

erdemli, iistiin ve iyi bir kadere sahip olduguna inanarak kutlamalar yaparlar.’
(Agathias, Histories, 1.22-23)*

Firdevsi’nin Sehname’si ise yas ve agitlar konusunda zengin bir materyale
sahiptir. Sehname’deki yas ve agitlar ile ilgili ritiieller Greko-Romen yazarlarin
aktardiklarina benzemekle birlikte oldukca karakteristik ozelliklere —sahiptir.
Sehname’de anlatilan ilk yas anlatimi Kayumers’in 6len oglu i¢in bir yil boyunca
devam eden yas merasimi olup sonuncusu ise Zal’in 6len oglu igin tuttugu yastir. Genel
olarak Sehname’de yas tutma ile ilgili uygulamalar; yiiziini ¢izmek, doviinerek
aglamak, saclarin1 ve atin yelelerini kesmek, atin eyerini ters ¢evirmek, atlara ve fillere
mavi renk boya sigratmak ve yaymak, atlarin {izerine silahlarin1 asmak, 6lenin mallarini
yoksullara vermek, sarayr yikmak, taci ve tahti sundurmaya koymak, siyah saray
yapmak, siyah ve gok mavisi giysiler giymek, 6len kralin tahti tizerine toprak serpmek,
davullar1 yarisina kadar yirtmak, piring nesneleri biikmek, sirtini agmak, 6len ¢ocugu
tahta oturtmak ve onun i¢in agitlar yakmak, doviinerek kiyafetlerini yirtmak, saray
avlusunu kapatmak, davullart ve filleri siyaha boyamak, savas¢inin 6limiine neden

olan atin kanmi doékmek ve kafasindan biiyiik sapka giymek olarak ifade

edilmektedir.2%°

Giintimiizde ise yas nedeniyle 6len kisinin aile bireyleri ve ¢ok yakin arkadaslari
i¢ giin boyunca “Perhiz” ad1 verilen bir tlir orug tutarlar. Perhiz, tam anlamiyla oruca
benzemez. Sadece et ve et lirlinlerinden uzak durulur ancak sebze ve balik triinlerini
tiketmek serbesttir. Ayrica ekmek, peynir, yumurta ve patates gibi basit yemeklerin
yaninda bir miktar sarap bu dénemdeki diyetleridir. Bununla birlikte ¢ogunlukla &lii
cikan evde yemek pisirilmez, ates yakilmaz komsulari ve yakinlari aileye yemek

getirir.2%

“... Bir kiginin 6ldiigii bir evde ii¢ gece tamamlanincaya kadar, onun yakinlar
et ile iliskili verilen hicbir seyi yemeyecekler, kutsal kekin (Dron) icinde ve
kenarinda olsun et ile iligkili hicbir seyi, fakat bunlardan érnegin, siit, peynir,
meyve, yumurta ve recel harig.”*

204 Cameron, “Agathias on the Sassanians”, s. 79.

205 Shahla Hassani Kalhori, “Anthropological Analysis of Mourning and Burial Ceremonies in Ferdowsi
Shahnameh”, Journal of Basic and Applied Scientific Research, c. Il, sy. 12 (2012), s. 13139.

206 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 60-61; Boyce, “Death (1)”, ss. 179-
81; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Jackson, Persia Past and Present, s. 394.

207 West, “Shayest La-Shayest”, ss. 17.1-2.
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Vendidat’da ise dlenin akrabalik yakinligina gore ayrintili bir sekilde kimlerin

ne siirelerde yas tutacagi anlatilmistir.

“Birinin anne ya da babasi oliirse, ogul babasi i¢in, kiz annesi i¢in ne kadar
uzun yas tutsun... Mii 'minler icin otuz, giinahkdrlar igin altmig giin. Birinin kizi
va da oglu dliirse, baba oglu icin, anne kizi i¢in ... Mii’minler igin otuz,
glinahkdrlar icin altmis giin kalsinlar. Birinin erkek kardesi ya da kiz kardesi
oliirse, erkek kardes kiz kardesi icin, kiz kardes erkek kardesi icin ... Mii 'minler
icin otuz, giinahkarlar i¢in altmis giin kalsinlar. Bir evin efendisi oliirse ya da
bir evin hamimefendisi éliirse ... Mii’'minler icin alti ay, giinahkdrlar igin bir yil
yasta kalsinlar. Birinin biiyiik babasi ya da biiyiik annesi oliirse, erkek torun
biiyiik babast i¢in, kiz torun biiyiik annesi i¢in ... Mii’minler icin yirmi bes,
glinahkdrlar igin elli giin yasta kalsinlar. Birinin erkek ya da kiz torunu oliirse,
biiyiik baba erkek torunu, biiyiik anne kiz torunu icin ... Mii’minler icin yirmi
bes, giinahkdrlar icin elli giin yasta kalsinlar. Birinin amca/dayisi ya da
teyze/halasi olse erkek yegen amca/dayist igin, kiz yegen teyze/halast igin ...
Mii’minler igin yirmi, giinahkdrlar icin kirk giin yasta kalsinlar. Birinin erkek
va da kadin kuzeni olse ... Mii’'minler icin on bes, giinahkdrlar i¢in otuz giin
vasta kalsinlar. Birinin erkek ya da kiz kuzeni élse ... Mii’'minler icin on,
glinahkdrlar igin yirmi giin yasta kalsinlar. Bir kuzenin erkek torunu ya da bir
kuzenin kiz torunu olse ... Mii’minler igin bes, giinahkarlar icin on giin yasta
kalsinlar. "*®

S6z konusu pasajlar yas tutma siirelerini akrabaligin niteligine ve giinahkarlik
(Tanu Pereta), Mii’'minlige (Dahma) gore ayr1 ayr1 ele almaktadir. Modi’ye gore burada
giinahkar ya da mii’'min kisiyi belirleyen husus, 6lenin son nefesinde Pateth yapip
yapmamast veya Asem Vohu okuyup okumamas: ile alakalidir. Giinahkar kisilerin
ardindan yas tutma siirelerinin digerlerine goére daha uzun olmasi ise yakinlarinin hem
onun gidisine daha ¢ok iiziilmesi hem de giden kisinin gilinahlarina engel olamadiklari
igin bir nevi ceza ¢ekmelerinin gerekliligi nedeniyle oldugu diistintilmektedir. Diger
taraftan yakin akrabadan uzaga dogru yas siirelerinin azalmasi da bu husus ile

yorumlanabilir.2%°

b. Ruh ile Ilgili Merasimler

(1) Itk U¢ Giinde Yapilan Merasimler

Oliim sonrasinda cesedin derhal yok edilmesi gerekmekte ise de ruh ile ilgili

ritiieller biraz daha zaman almaktadir. Zerdiistl inanisa gore ruh 6liimden sonra ilk ii¢

28D, 12.1-19
209 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 44.
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giin boyunca diinyada bekler ve dérdiincii giiniin safaginda 6teki aleme dogru yol alir.?%
Ug giin boyunca tanrilara cesitli adaklar sunma ve dualar okuma seklinde gerceklesen
bu ritiieller 6len kisinin ruhunun diinyada kaldig: siirede iblislerin ona zarar vermesini
onlemek ve ahiretteki durumunu kolaylastirmak, rahatlatmak amaciyla yapilmaktadir.
Aslinda bu uygulamalar Zerdiist sonrasinda ahirete dair inaniglar olduk¢a farklilagmis
olmasia ragmen Zerdiist oncesi Hint-Aryan ritiielleri ile olduk¢a benzerdir. Boyce’ye
gore Onceki inanislara dair uygulamalar yeni din tarafindan direngle karsilasildigi i¢in

degistirilmek yerine bu yeni din tarafindan zamanla igsellestirilmis karma uygulamalar

olabilir.21

Bu diinyada ii¢ giindiiz ve gece konaklayan ruh, melek Suris tarafindan
korunmaktadir. Melek veya Yazata Surlis tanrisal bir nitelige sahiptir. Olen kisinin
ruhunu bu diinyada ve ahirette Angra Mainyu ve onun yaratiklarina karsi korur ve ona

rehberlik eder.

“Ey gorkemli ve kutsal olan Surig! Bizi hayatta koru. Evet. Hem maddi olan bu
diinya hem de zihinde olan diinya icin, kederli éliime kars: ... (koru). "

Ancak bunun i¢in bir takim birtakim ayinler yapilir. Surtis 6len kisinin ruhuna ahirette
rehber ve koruyucu olsa da ayni zamanda bu diinya i¢in de koruyucu melektir bu
nedenle biitiin ayinlerin basinda ona tesekkiir amaciyla Surlis Baj duas1 okunur. Ayrica
Parsiler Suris’un uyurken ruhlarini korumasi igin yatmadan once genelde Surlis Yest

(Y. 57) duasini okurlar.?*3

Ruhun diinyada kaldig1 ii¢ giin boyunca kotii yaratiklardan korunmasi gereklidir.
Bu nedenle Zerdiistiler bu {i¢ giin boyunca 6len kisinin ardindan Khgsnuman-1 Surtisa
(Surtis’a Tesekkiir) adinda gesitli ayinler gergeklestirirler. Suris’un onuruna diizenlenen
bu ayinlerde koruyucu melek Surlis’a 6lenin yakinlari tarafindan onun ruhunu korumasi

ve ona rehberlik etmesi i¢in yalvarilir ve yakarilir.?4

210 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 121; Jackson, Persia Past and Present, s. 394.

211 Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81.

22y 57.25

213 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 63; Boyce, “Death (1), ss. 179-81;
Jackson, Persia Past and Present, s. 394.

214 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 63; Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81.
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iki ya da daha fazla rahibin ve 6lenin yakinlarmin katildig: 6liim sonras1 ayinler
6len kisinin evinde her Gahin basinda Suriis Baj duasi okunarak baslar ve giinahlardan
pismanlig1 belirten bir nevi tovbe duasi olan “Pateth” tekrarlanir. Bu {i¢ giin boyunca
sadece rahipler tarafindan Evsriisrim Gah’ta yani giines dogduktan hemen sonra Surs
Yest Ayini, Surlis Afrinagan ayini ve Pateth yapilir. USahin Gah’ta da “Sard$ Yast
Hadoxt” ile birlikte “Mah Niyayes” duast okunur ve ardindan tekrar Patet yapilarak
tanridan olen kisi i¢in af dilenir. EK olarak yine ti¢ giin boyunca 6len kisinin hayrina bir
kopege diizenli olarak yemek verilir.?®® Ayrica kotii iblislerin saldirilarindan
kaginabilmesi i¢in 6len kisinin evinde ve viicudunun bulundugu Dakhma’nin yakininda

{ic giin boyunca ates yanmas1 gerekmektedir.?1®

“Suriis 'un ti¢ giin boyunca onun ruhunu iblislerin elinden koruyabilmesi igin,
bundan dolayr bu ii¢ giiniin tamaminda Suris ayinini (Yazisn) yapmak
gereklidir ve biri siirekli bir sekilde ii¢ giindeki her Gahta bir ayin yaptiginda,
biitiin dini toreni (Hamak Dino) bir kerede yapmis kadar iyidir. "

Ayrica gece yarisi vakti olan Aivisruthrem Gah baslar baglamaz iki rahip, Melek
Sur{is’un onuruna Afrinagan ayini yaparlar. ilaveten bu ii¢ giin boyunca &len kisi adina
Kasnuman-1 Sur(is duas1 yapilir ve gece veya giindiiz sadece ates tapinaklarinda olmak

iizere Yesna ayini ve bazen Vendidat Ayini diizenlenir.?'8

Yiiz yiize donerek bir kilimin ilizerinde oturur vaziyette melek Sur(is’un onuruna
oliim sonrasinda yapilan Afrinagan yini, diger Afrinagan Ayinlerinden farkli olarak iki
rahibin aralarinda icerisinde bir kap temiz su ve sekiz adet ¢igek®*® bulunan metal bir
tepsi ve kutsal atesin yakildig1 vazo benzeri bir kandil bulundugu halde yapilir. Tepsinin
icindeki ¢igeklerden ikisi atesi gOsterecek sekilde digerler altisi ise her biri digerine
dontik olarak tigerli ikisi sira olusturacak ve ilk ikisine dik olacak sekilde rahiplerin

onlerine dogru yerlestirilir. Tepsinin oldugu tarafta olan ve ayini yoneten rahibe “Zaoti”

215 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 63; Boyce, “Death (1), ss. 179-81;
Jackson, Persia Past and Present, s. 394,

216 Anklesaria, Zand-Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 30.5; Manushchihr-i Goshnajaman,
“Dadestan-i Denig”, ss. 28.4-5; Pavry, Zoroastrian Doctrine of a Future Life, s. 16.

217 West, “Shayest La-Shayest”, s. 17.3.

218 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 63-64; Boyce, “Death (1), ss. 179-
81.

219 J.J. Modi: Afrinagan ayininin sekiz gigek ile yapildigim ifade etmektedir. Ancak Persi Rivayat’a gore
cicek sayist bes olmalidir. Ayrica bu ¢icekler Hiinnap c¢icegi veya Mersin agaci ¢icegi olmalidir.
Cigeklerin bes tane olmasi her bir gahi temsil etmektedir. Ayrica Modi’ye gore: Iran Zerdiistileri bu
ayinde her bir ¢igegin yerine parmaklarini tutarlar. Bkz. Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.
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denir. Vazoya yakin duran ve atesi yakan diger rahibe ise “Atravakhsi” denir. Bag rahip
tarafindan yapilan ayinin Pazend dilindeki bas kismina “Dibace” denir. Bu kisimda 6len
kisinin ruhunu korumasi i¢in onun adina Surlis’a yalvarilir. Dibache bittiginde her iki

rahip birlikte Yedinci Kardah’1 veya asagidaki Suriis Yest boliimiinii okurlar.??

“Biz Kayadha ve Kaidhya'yi fetheden, Daevalarin gercekten giiclii olan ve
diinyayr yok eden yalan iblisine darbe vuran, kabilelerin biitiin gogmenlerinin
koruyucusu ve gozciisii olan kutsanmis ve muhtesem Suris'a ibadet (itaat)
ederiz. O ki hi¢ uyumadan hep tetikte Ahura'min yaratiklarimi korur, hig
uyumadan hep tetikte onlart kurtarwr, giines battiktan sonra mizrakli baltasiyla
biitiin maddi diinyayr yukaridan korur. O ki, iki ruh diinyalart (comert olan ve
kotii olan) yarattigindan bu yana sakin bir bi¢cimde hi¢ uyumanustir, O Asa'nin
evierini korur, biitiin uzun giinler ve gece boyunca Daevalarla (Pazend)
Mazanianlarla doviisiir, (onlarin gii¢lerinin karsisinda) korkuya kapilip dehsete
diismez, tersine biitiin Daevalar onun iradesi karsisinda korkuya kapilip
korkudan karanliga dogru alelacele kagarlar. Onun ihtisami i¢in, gorkemi igin,
onun kudreti icin ...”"**

.....

ayine Parsiler “Uthamnu”, Iranllar ise “Yast-i Sevwom” adim vermektedir. Birkag
rahip, 6lenin yakinlar1 ve arkadaslar ile birlikte gergeklestirilen bu ayinde Uzerin Gaha
0zel olarak Khorde Avesta bolimiindeki Surts Yest Hadokh duasi okunur ve Pateth
yapilir. Olen kiginin ismi yiiksek bir sesle sdylenerek Suris’un onun ruhunu korumasi
icin Kasnuman ile birlikte bir Pazend dua okunur. Oradaki bas rahip tarafindan
toplumun 6nde gelenlerine dualar edilir.??? Bu dualar ile birlikte 6liiniin ardindan ii¢
giinliik torenler silsilesi sona ermektedir. Iranlilar tarafindan bazi dualarmn belirli sayida
okunmasi seklinde olan ayinin sonunda Parsilerde, 6len kisinin akrabalarindan ve
arkadaslarindan Olen kisinin anisina “Naiyat” olarak adlandirilan bir nevi yardim
toplayarak cenaze masraflar1 karsilanmaya caligilir. Torenin bir aninda 6lenin hatirina
kutsal atese sunulmak iizere hayvan kurbani (giiniimiizde koyun ya da kegi) yapilir.??

Naregistan ve sonras1 metinlerde gegen bu kurban, Dron ve Haoma K$niiman ayinleri

220 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 63-64.

221y, 57.15-18

222 By gelenegin ¢ok eski donemlere dayandigi Fravardin Yest ve Pazend dilinde olan Afrin-i Rapidvin
gibi kutsal metinlerde de Yima, Kral Vistasp, Cemsit, Riistem vb. dnemli kisiler i¢in Ahura Mazda’ya ve
Yazatalara yalvarilip yakarilmasindan anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda biitiin toplumlarda oldugu gibi
onde gelen hayir severlerin isimlerinin anilmasi ve onlar i¢in dualar edilmesi hayirseverlige tesvik
acisindan da olduk¢a 6nemlidir. Bkz. Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss.
65-66.

223 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 121.
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ile birlikte kutsanir. Zerdiistilere gére bu kurban yapilmazsa 6lenin ruhu i¢in yapilan

biitiin bu merasimler bosa gider.??*

(2) Dordiincii Giin Merasimleri

Oliimden sonraki dordiincii giin ise dini acgidan olduk¢a 6nemli bir giindiir.
Bugiinde yapilan ayinler “Cheharum” olarak isimlendirilir. Ug¢ giin diinyada kalan ruh
artik safakla birlikte Yazata Mithra’nin korudugu Cinvat Kopriisii’'nde yargilanmak ve
oradan gecmek iizere diinyadan ayrilir.??® Mithra tarafindan yargilanacagina inanilan
ruhun iyiligi i¢in son kez bir giin 6nceki ayinler tekrarlanir. Bunlara ilaveten Baj ayini
ve Afrinagan ayini yapilir. Artik ruhun maddi diinyada yaptiklarindan yargilandigina
inanildig1 ve tanrinin ona liitufta bulunmasi igin yakinlari tarafindan dualar edilir. Daha
sonra gece kesilen kurbanin kutsanan eti paylasilarak yenir ve bu da ii¢ giinlik et

orucunun bittiginin gdstergesidir.??® Kurbanin yaglari ise kutsal atese sunulur.??’

Bu giindeki Baj ayinlerinin ilki; yargilayici Yazata Mithra’nin yardimcilart
Yazatalar Rasnu ve Astad onuruna, ikincisi ise 6liimden sonra imanli kisinin ruhunun
gdkyiiziine yiikseldigine inamldig1 icin gokleri yoneten melek Ram-Khvastra ya da lyi
Vayu onuruna yapilir. Ugiincii Baj dyini maddi diinyadan gd¢ etmis biitiin imanl
ruhlarin ve Fravasilerin onuruna yapilir. Bu dyinde ayini diizenleyen rahibin Oniine

228 kutsal kek (Dron) ve diger kutsal esyalar

“Siav” adi verilen beyaz kiyafetler
yerlestirilir. Dérdiincii ve son ayin ise koruyucu melek Surfis’un onuruna yapilir. Oliim
sonras1 ilk lic giin ibadetlerinin nerdeyse tamami melek Sur(is onuruna yapilirken
dordiincii giin ibadetlerinin sadece biri Sur(is i¢in yapilir. Bu durumun gerekgesi ise
melek Suris’un ilk ii¢ giin boyunca ruhu koruyacagi inanisidir. Dordiincii giinde ise

artik ruh diger meleklerin rehberligine ve bagislamasina ihtiya¢ duyacaktir.??°

224 Boyce, “Death (1), ss. 179-81; Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 64;
Jackson, Persia Past and Present, ss. 394-95.

225 Jackson, Persia Past and Present, s. 395.

226 Boyce, “Death (1), ss. 179-81; Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.

227 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 121.

28 “Bizi kim ellerinde et ve elbiselerle ve mutluluga deger bir dua ile agirlayacak?” (Yt. 13.50) Iran
Zerdiistilerinin “Sedra” ya da “Savgir” olarak adlandirdigi bu kiyafetler genellikle rahiplere ya da
fakirlere verilir. Bkz. Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81.

229 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81; Anklesaria, Zand-
Akasih Iranian or Greater Bundahishn, s. 26.29.
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(3) Diger Merasim ve Ayinler

Gergekte imani agidan olarak oldukga farkli amaglar i¢erse de Hint-Aryan 6liim
sonrasi inanig ve gelenekler ile olduk¢a benzerlikler arz eden bu ayinlerin ilk bdliimii,
6liimiin ardindan dérdiincii giinde son bulur.?®® Bu geleneklerin dayandigi kadim inanisa
gore Oliim sonrasindaki ilk {i¢ giin ruhun yer alti kralligindaki yerine ulagabilmesi igin

tanrilara sunular vermek gereklidir.?*

Olen kisinin onuruna yapilacak bundan sonraki ayinler artik &liimden sonraki
Baj ve Afrinagan Ayinleri, kisinin 6liimiin onuncu giinii, otuzuncu giinii ve yil
dontimiinde yapilir. Bu ayinlere sirastyla "Dehum", "Siroz" ve "Salroz” denir. Bunlarin
haricinde sunular otuz giin boyunca her giin sunulmaya devam eder.?*> Onuncu giinde
giinesin dogusundan sonra Iran’da Afrinagan-1 Dahman Aayini yapilirken Parsiler,
Afiinagan-1 Arda Frava$ ayini yaparlar.?®® Ayrica Iran’da ayr olarak Iran’da Siroz ve
Salroz’da tekrar kurban kesilir, yiyecek ve giyecek sunusu yapilir. Her sene yil
doniimlerinde yapilan Salroz ayini genelde otuz yil veya ailenin istegine bagli olarak
daha fazla da siirdiiriilebilir. Bu giinlerde, anilan kisinin ruhu hayrina yemek verilir ve
kopeklere de bu hayirdan pay ayrilir.3* Parsiler bu Ayinleri giinde {i¢ kez
gerceklestirirler. Zerdistiler 6len sevdiklerinin ruhlarimin her zaman onlara yakin
olduguna ve zor durumda kaldiklarinda onlara yardim ettiklerine inanirlar. Bu nedenle
onlarin adina fakirlere para, giyecek ve yiyecek yardimda bulunurlar, hayir cemiyetleri

diizenlerler ve onlar1 saygi ve sevgi ile anarak dua ederler.?®

230 S5z konusu inanisa benzer olarak Tibet Budizm’inde de ruh baska bir bedene gegmeden 6nce ii¢ buguk
giin baygin halde bekledigi inanct vardir. Ayrica Tibetli Budist rahipler 6len kisinin tekrar dogru bedende
dirilebilmesi i¢in ona yol gdsterici birtakim ayinler diizenlerler. Benzer bir durumda Hz. isa’nin ¢armihta
oldirtildiikten {i¢ giin sonra tekrar dirilmesi inamisidir. Bkz. Margaret Gougin, Tibetan Rituals of Death
Buddhist Funerary Practices, Oxon: Routledge, 2010; Gii¢, Sharafullina, “Tibet Budizm’inde Inang
Esaslar1 ve Oliim Otesi”, ss. 57-88.

231 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. 1, s. 120; Boyce, “Death (1), ss. 179-81.

232 Bu ayinler hem Zerdiistiler hem de Hindular tarafindan uygulanan ayinlerdir. Buradan hareketle
Hindo-Aryan ortak ge¢miginden geldigi anlagilmaktadir. Arrian, Biyilk Kurug’un mezarinda otuz giin
boyunca her giin bir at kurban edildigini aktarmaktadir. Ayrica Biiyiik Iskender’in Iran’1 isgaline kadar
gecen iki yiiz y1l boyunca her yil bu adetin devam ettigini ifade etmektedir. Bu ifadeler s6z konusu
gelenegin ne kadar kadim oldugunu ifade etmesi agisindan dikkate degerdir. Bkz. Boyce, A History of
Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 121-22.

233 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Jackson, Persia Past and Present, s. 396.

234 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, ss. 120-21; Boyce, “Death (1), ss. 179-81.

235 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”; Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81; Jackson, Persia Past
and Present, s. 396.
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Ik ii¢ y1l boyunca da yil déniimlerinde tekrarlanan sdz konusu sunular daha
sonralar1 ¢ok eski bir bayram olan “Hamaspathmag&daya” adli ortak bir giinde yapilmaya
baslanir. Senenin son giinlii olan Hamaspathma&daya’da daha once oOlen biitlin
Fravagilerin yer yiiziine inip o giin boyunca soyundan gelenleri ziyaret ettigine
inanilmaktadir. Asagidaki Avesta metinlerinde de gegen bu gelenek, ayni zamanda

giiniimiiz Zerdiisti inancinin ne kadar kadim oldugu konusunda bilgi vermektedir.?%

“Hamaspathmaédaya déneminde diinyadan gelip gecen sadiklarin iyi, giiclii,
hayirsever Fravashilerine ibadet ediyoruz; Boylece, on gece oraya gidip on giin
boyunca giderler. Kim bize ovgiide bulunur? Kim bize bir kurban sunar? Kim
bizi diigtiniir? Kim kutsar? Elinde et ve kiyafetler ve mutluluk icin bir duayla
kim bizi alw? Dua icin ismimiz hangimizden alinacak? Hanginiz sizin
tarafimizdan bir fedakarhikla ibadet edilecek? Bu armaganumiz kime verilecek
ki, sonsuza dek onun yiyecegi bitmesin? Ona elinde et ve kiyafetler egliginde bir
kurban sunmus olan kisiyi, mutluluga layik bir duayla, sadik, memnun, zarara
ugratmaksizin heybetli Fravashis'i soyle kutsasin: ">

Giiniimiizde hem Iran’daki Zerdiistiler hem de Parsiler Bugiinde evlerini
temizleyerek onlari ziyaret edecek olan atalarinin ruhlari igin temiz kiyafetler ve onlarin
hosuna gidecek sunular hazirlarlar. Yilin ilk giiniiniin aydinlanmasi ile ruhani
alemlerine geri donecek olan atalarinin ruhlar i¢in hazirlanan genelde kiigiik bas
hayvanlarin etleri o gece boyunca pisirilir ve yenir. Atalarimin ruhlarinin evlerinde
oldugunu hissetmek Zerdiistilere hem onlar1 giiglii hissettirecek giic hem de mutluluk

vermektedir.238

Ancak “giizel diisiince, giizel s6z ve giizel davranis” olarak ifade edilen Zerdiisti
ahlak doktrininin ve Zerdiist’iin Gatalar’mim da getirdigi dini anlayig eskinin aksine
kolektif sorumlulugu degil bireysel sorumluluga dayanmaktadir. Zerdiisti inanca gore
kisinin maddi diinyadaki sadece kendi yasantis1 dldiikten sonraki gelecegini belirler.
Boyce’ye gore s6z konusu Zerdiist oncesi geleneklerin bu tezatliklara ragmen daha
sonra dini yasayis igerisinde devam etmesi insanlarin bilinmeyenden korkmalar1 ve
mantiksiz da olsa atalarindan gordiikleri davranislar1 devam ettirme egiliminde olmalari

nedeniyledir.?°

23 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. 1, ss. 122-23; Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81.
237 Y1, 13.49-51

238 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 124.

239 Boyce, “Death (1)”, ss. 179-81.
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B. ZERDUSTI MEZAR YAPILARI

Gegmisten giliniimiize Zerdiist cenazeleri bir¢ok farkli ayinlere sahne olmaktadir.
Bu konuda en basta Yunan tarih¢i Herodot olmak iizere bazi klasik donem yazarlarinin,
Pazend-Pehlevi ve Parsi dokiimanlarin ve iran ve yakini cografyadaki arkeolojik
calismalarin sahitligi; Zerdiistilerin cenaze torenlerini sadece cesedin agikta birakilarak
(exposure) hayvanlara yem edilmesi seklinde olmadigini aksine o6li gomme
(inhumation) ve oOlii yakma (cremation) seklindeki cenaze merasimlerinin de
uygulandigim gdstermektedir.?*® Bununla birlikte bolgede ¢ok cesitli mezar kiiltleri

bulunmaktadir.
1. Gomii, Lahit ve Kaya Oyma Mezarlar

a. Ilk Donem Mezar Bulgulari

Zerdiistiligin ortaya ¢iktig1 tahmin edilen M.O. XX. yiizyildan giiniimiize cenaze
uygulamalarini aktaran en Onemli kaynaklar siiphesiz ki mezar bulgularidir. Sovyet
Rusya déneminde; arkeolojik agidan zengin gesitlilik gdsteren Dogu Iran ve Orta
Asya’da yapilan kazilara 6nem verilmis ve yapilan ¢alismalar neticesinde ¢ok sayida
Kurgan ve Tiimiillis tipi mezarlara rastlanmistir. Zerdistiligin yayildigi tahmin edilen
Bronz Cagr’nin sonlarindan (M.O. 2000 ve sonras1)**! Ahameni saltanatmin sonlarina
kadar mezar yapilarinda ise inhumasyon ve kremasyon tarzi mezarlar goze
carpmaktadir. Ahameni ve Eskani donemde ise Astodanlara rastlanmaya baslanmistir.?#?
Demir caginin baslarinda Orta Asya’nin gilineyinde cesetlerin agikta birakilmasi

gelenegi goriilmektedir. Ancak agikta birakma sonucu kemiklerin toplandigr ile ilgili bir

bulgu yoktur.?*3

240 De Jong, Traditions of the Magi, ss. 446-47; Frantz Grenet, “Burial ii. Remnants of Burial Practices in
Ancient Iran”, Encyclopaedia Iranica, New York: Eisenbrauns Inc., t.y., c. IV/5-6, ss. 559-61.

241 Boyce’ye gore bu tarih 1.0. 1700 ila 1.0. 1500 arasindadir. Bkz. Boyce, Zoroastrians Their Religious
Beliefs and Practices, s. 18; Alici, Kadim Iran’da Din, s. 19.

242 Grenet, “Burial ii. Remnants of Burial Practices in Ancient Iran”, ss. 559-61.

243 Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, ss. 142-43.
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Bat1 iran’da ise Bronz Cagi sonu ve Demir Cagi ile ilgili arkeolojik bulgular
Dogu Iran, Bakteriya ve Sogdiya’ya gore oldukca smirli bilgiler vermektedir.?4
Arkeolojik alanlar; Kuzeybat1 iran’da Hasanlu Tepe, Denka Tepe ve Geoy Tepe’de
yogunlasmakta olup bu bolgelerde yapilan kazilar, Bronz Cagmin sonu ve demir
caginin baslangict agisindan 6nemlidir. Hasanlu Tepe’de ve Denka Tepe’de tekli gomii
mezarlara rastlanmakla beraber Geoy Tepe’de ise daha ¢ok tag kapli mezarlar ¢oklu
gomiiler icin kullanilmaktadir. Bu boélgelerde Sasani donemine kadar toprak gomii
mezar gelene8i hakim goriinmektedir. Mezarliklarin zamanla yerlesim yerinden
ayrildig1 gozlemlenmekle birlikte kerpic kapli mezarlar, tas kapli mezarlar ile tag oyma
mezarlar goriilebilmektedir.?*® Bu bolgelerde de Sasani Hanedan: ddénemine kadar
acikta birakma seklinde bir mezar gelene8i ortaya cikan bulgulardan tam olarak
anlagilamamaktadir.?*® Medlerin yasadigi bolgelerde ise M.O. 800 yillara kadar
tarihlendirilen iki yiiz kadar mezar Medlerin Oliilerini dogrudan gomdiiklerini
gostermektedir. Bu donemde agikta birakmaya dair higbir ize rastlanmamaktadir. Ancak
Herodot’un ve Plutarkos’un anlatilarina ve Astodan bulgularinin tarihlerine
bakildiginda Bati1 Iran’da M.O. V. yiizyil civarinda cesetlerin agikta birakilmaya

baslandig1 anlasilmaktadir.?4

Biiyiik Kurug’un Med Devletini yok etmesiyle baslayan Perslerin Anadolu’daki
istilas1 asag1 yukari 1.0. 547°den Biiyiik iskender’in 1.0. 331 yilinda Persleri bozguna
ugratmasina kadar uzun bir dénemi kapsamaktadir.?*® Bu dénem zarfinda Iran’da ve
Anadolu’da Perslere ait birgok mezar buluntusu agiga ¢ikarilmigtir. Pers asillerine ait
olan bu mezarlar daha ¢ok tiimiiliis, kesme kaya ve yiiksek podyumlu anit tarzda
mezarlardir.?*® Biiyiik Kurus’un Pazargad’da ki amit tarz1 tek basina bir oda icerisinde
bulunan tas kesim sanduka mezar1, Daryus’un Naks-1 Riistemdeki kaya i¢i oyma mezar1

ve Naks-1 Riistem’deki Kabe-i Zerdiist olarak bilinen kiimbet tipi mezar bu mezar

24 Michael D. Danti, “The Late Bronze and Early Iron Age in Northwestern Iran”, The Oxford Handbook
of Ancient Iran, ed. D. T. Potts, Oxford: Oxford University Press, 2013, s. 329; Grenet, “Burial ii.
Remnants of Burial Practices in Ancient Iran”, ss. 559-61.

245 Danti, “The Late Bronze and Early Iron Age in Northwestern Iran”, ss. 339-40.

246 Grenet, “Burial ii. Remnants of Burial Practices in Ancient Iran”, ss. 559-61.

247 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1982, c. 11, s. 26; Boyce, “Corpse”, ss. 279-86.

248 Deniz Utku Erdem, Bati Anadoluda Pers Mezarlar, (Yiiksek Lisans Tezi), izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, 20019, ss. 4-8.

249 De Jong, Traditions of the Magi, s. 435; Erdem, Bati Anadoluda Pers Mezarlar, s. 36.
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tiplerine giizel 6rneklerdir.®® Piramidal mezarlarda tas kesim mezarin i¢ kisimlari
Biiyiik Kurusun mezar tarzina benzemektedir.?®! Lahit icine gomiiler, cesedin topraga
karismasina engel olmasi amaciyla konulmus olup tas oyma mezar kiiltiiniin gelismis
ornekleri olarak da diisiiniilebilir.?®> Gémii tipi mezarlarin ¢oklugu, hatta zaman zaman
oliilerin yakildigina dair buluntular, batili klasik yazarlarin anlatilar1 da ilave edildiginde
Avesta’nin geng boliimlerindeki kesin ve kati emirlere bir nevi muhalefet edildigini

gostermektedir.?>3

Zerdiisti kavimlerin birgok yerde kullandig1r gémii tipi mezarlarin geng Avesta
metinlerinde yasaklanmasinin bir sebebi Kirli kabul edilen Nasanin toprak ile temas
ederek kirlilige yol agmasini dnlemektir. Diger bir sebebi ise 6liim sonrasinda ii¢ giin
diinyada kalan ruhun dordiincii giin havanin agarmasiyla cennetteki yerine dogru
seyahate ¢ikacagi inancidir. Buna gore toprak altindaki ya da kapali alandaki cesedin
dordiincii giindeki 1518a maruz kalamayacagi ve ebediyen karanliklar icine hapsolacagi

diistiniilmektedir.?*

Bu inancin en bariz 6rnekleri bolge cografyasinin ¢esitli yerlerine insa edilen
mezar kulelerdir. Sessizlik kulelerine benzeyen fakat; en tepesinde bulunan cam
sandukalar igerisinde cesedin muhafaza edildigi bu kuleler, Islom sonrasinda bdlgede
birgok yerde insa edilmistir. En bilinen ve gérkemli 6rnekleri kuzey Iran’daki Kiimbet-i
Kabus®®, Horasan’daki Dogu Radkan Kiimbeti ve Giilistan’daki Kordkuy Radkan
Kiimbeti vb. olan bu kule tipi mezarlarin dogu tarafinda bulunan kiigiik bir pencereden

giines 15181 alacak sekilde mezar odalari bulunur. Dérdiincii giiniin sabahinda ruhun

250 De Jong, Traditions of the Magi, s. 435.

1 Erdem, Bati Anadoluda Pers Mezarlar, ss. 31-40.

22 Zerdiisti gelenegin bu gdmiilerde uygulanip uygulanmadign kemiklerdeki vahsi hayvanlara ait dis
izlerinden ya da lahit i¢indeki kemiklerin bazilarinin eksik olmasindan anlasilmaktadir. Kemiklerdeki
noksanlik, cesedin yok olmasindan sonra kemiklerin toplanarak lahite konduguna dair delil olarak
algilanmaktadir.; Bkz. Lerner, “Aspects of Assimilation: The Funerary Practices and Furnishings of
Central Asians in China”, s. 10.

253 De Jong, Traditions of the Magi, ss. 432-33.

254 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

2% Diinyanm en yiiksek tugla kulesi olan Kiimbet-i Kabus, giiniimiizde iginde bir mezar ya da cenaze
bulunmasa da kulenin yapilma amacinin merdiven bulunmayan binada c¢esitli nedenlerden dolay:
cenazenin bir halat vasitasiyla kulenin tepesine kristal bir sanduka icinde asilmasi olabilecegi
diisiiniilmektedir. Bu sayede dogu penceresinden gelen giines 15181 ile ruh ebedi aleme yolculuga
cikabilecektir. Kiimbetler, islam mimarileri icinde olmasina ragmen séz konusu yapinmn eski dini
inaniglar ile Islam inancinin karigimmin bir iiriinii oldugu olasi gériinmektedir. Bkz. Abdurrahman
Deveci, “Tiirkmensahra’daki Kabus Kulesi, Diinyanin En Yiiksek Tugla Kulesi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, ¢. X, sy. 48 (2017), s. 298.
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eskatolojik seyahatine baslayabilmesi i¢in giines 1s18inin iceriye girmesini saglayacak
sekilde inga edilen bu mezar kuleler Islim &ncesi cenaze gelenegini yansitan 6nemli

orneklerdir.2°®

Ahameni krallarinin mezarlar1 ile biiyiilk kurusun mezar1 lahit ve tas kesim
mezarlara ait onemli 6rneklerdir. Diialist inang ile eski inanislarin bir karisimi olan bu
yeni tip mezarlar. Hem cesedin toprak ile temasini hem de agikta birakilarak hayvanlara
yem edilmesini Oonlemekteydi. Bu tip gomiilerde cenaze, muhtemelen dordiincii giin
ruhun astral yolculuguna ¢ikabilmesi i¢in ceset dort giin boyunca bekletilip daha sonra

mezar odasina defnedilmekteydi.?’

b. Astodan

Acikta birakilan ve kuslar ve kopekler tarafindan yenilerek tiiketilen cesedin,
kalan kemiklerinin giinesin ve yagmurun etkisiyle zamanla kuruyup agarmasinin
ardindan toplanip konuldugu, nispeten insan bedeninin girebileceginden daha kiiciik tas
ve seramik kaplarin genel olarak adma “Astodan” (Ossuary) denir. Eski iran dilinde
“kemik kab1”, “kemik deposu” anlamlarina gelen Astodan, “Uz-Dana” kelimesinden
tiremektedir. Baslarda kemikler ya da ceset, tas kesim mezarlara konurken daha sonra
zamanla yerini nispeten daha kiigiik olan Astodanlara birakmaktadir. Bir Astodan’in ig
boyutlari, standart bir legen kemiginin ve insanin en uzun kemigi olan Femur kemiginin
(uyluk kemigi) sigabilecegi uzunluklar olan 30 cm eninde ve 50-60 cm boyunda olup
derinligi ise yaklasik 50 cm boyutlarinda cesitlilik arz etmektedir.?®® Astodanlarmn bir
insanin sigabileceginden kiiclik olmasi, kremasyon veya acikta birakma sonucu

toplanan kemiklerin sonradan igine kondugunu gostermektedir.?*°

Astodanlarin ortaya ¢ikis nedeninin tekrar bedenlenmeye dair ahiret inanci
oldugu diisiiniilmektedir. Ac¢ikta birakma sonucu etinden ayrilan kemiklerin diizenli bir

sekilde yerlestirilmesi bu diisiinceyi dogrulamaktadir.?®® Cogunda yeniden canlanmaya

256 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

257 Shahbazi, “Astddan”, ss. 851-53; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

2% QOldukea biiyiik ve labirent vari bir mezar odas: ve gayet kiigiik sanduka ici ile Naks-i Riistem’deki I.
Sapur Rolyefi astodanlara gilizel bir Ornektir. Bkz. Shahbazi, “Astdodan”, ss. 851-53; Grenet,
“Zoroastrianism in Central Asia”, s. 143.

259 Shahbazi, “Astodan”, ss. 851-53.

260 Herzfeld, Zoroaster and His World, c. I, s. 304.
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dair inans ile ilgili oldugu diisiiniilen kiiciik delikler vardir.?®! Vendidat’da da belli bir
stire acikta kalan kemiklerin toplanip hayvanlarin ve yagmurun ulagamayacagi

Astodanlara konulmast ile ilgili emirler mevcuttur.26?

“... Bir yildan fazladwr 6lii olup kurumusg bir cesede dokunan adam temiz olacak
mi? ... Olacak. Kuru ile kuru birbirine karismaz... "%

“«“

. Nerede biriktirelim, oliiniin kemiklerini nereye uzatalim ... Mazda'ya
ibadet edenler kopek, tilki ve kurtlarin ulasamayacaklari ve igine yagmur
suyunun dolmayacag bir kap hazirlayacaklar. Eger giigleri yetiyorsa (parasal)
onu tas, alg¢i veya toprakla yapacaklar, giicleri yetmiyorsa, giinese doniik
olarak gékyiiziiniin 15181 ile giydirilmis bir sekilde oliiyii halistnin ve yastiginin
iizerinde yere yatiracaklar.*®*

Ancak; bu emir yukaridaki metinden de anlasilacag {izere zenginler i¢in s6z
konusudur. Ciinkii tag kesim veya porselen mezarlar donemlerin sartlarinda asillerin ve
zenginlerin yaptirabilecegi liikkslerdir. Astodan yapmaya giicii yetmeyenler kemikleri

giineste birakmak zorundadirlar.?®®

Astodan ibaresine ilk olarak M.O. IV. yiizyillda Ahameni Hanedani’na mensup
Artima’ya ait mezardaki kitabede rastlamaktayiz. Muhtemelen kemikler ilk kez bu
donemde Horasan (Choresmia) civarinda seramik ve tugladan yapilmig Astodanlarda
toplanmaya baslamistir.?®® Budizm’in etkisi nedeniyle Baktriya’da kremasyon ve
inhumasyon defin teknikleri uygulandigi i¢in ayn1 donemde bu bdlgede Astodan
bulgularma ratlanmamaktadir.?®” Giiniimiizde Finike smirlarinda kalan Likya krallig1
kenti Limyra’daki tas kesim anit mezar bir insanin defnedilebileceginden oldukga kiiciik
mezar icine sahiptir. Kuzey Irak’ta bulunan M.O. IV. yiizyll Ahameni dénemine ait
diger bir Astodan 6rneginde de Atesgede ve iki rahip betimlemesi dikkat ¢ekmektedir.
Ahameni donemi ve sonraki hanedanlara ait bu sekildeki tas kesim mezarlarin Anadolu,

[ran ve Irak’ta birgok oOrnekleri bulunmaktadir. S6z konusu bulgular Ahameni

261 Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, s. 143.

262 Shahbazi, “Astddan”, ss. 851-53.

263 \Vendidat 8.33-34

24V/D. 6.49-51

265 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Shahbazi, “Astddan”, ss. 851-53.

%6 Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, s. 143; Frantz Grenet, Samra Azarnouche, “Where Are the
Sogdian Magi?”, Bulletin of the Asia Institute, c. XXI (2007), s. 164; Frantz Grenet, “Zoroastrian Themes
on Early Medieval Sogdians Ossuaries”, A Zoroastrian Tapestry Art, Religion & Culture, ed. Pheroza J.
Godrej, Firoza Punthakey Mistree, Ahmedabad: Mapin Publishing Pvt. Ltd., 2002, s. 91.

257 Grenet, “Zoroastrian Themes on Early Medieval Sogdians Ossuaries”, s. 91.
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Hanedanliginda cenazelerde agikta birakma uygulamasinin yapilmis oldugunu

gostermektedir.?%8

Eskaniler donemindeyse kraliyet ailesinin Oliilerini terlik biciminde seramik
sandukalar icerisinde defnettigi bilinmektedir.?®® Bu dénemde bulunan Astodanlardan
halkin da Batr Iran haricinde cenazelerini agikta birakma seklinde definlere de yer
verdigi disiiniilmektedir. Bu tip definin varligi yakilmamis kemiklerin bir araya

toplandig1 Astodanlardan veya Dakhma ve benzeri yapilardan anlasilabilir. 2°

Yapilan kazilarda Sasani donemine ait kaya i¢ine oyulmus mezar odalarinda tas
kesim Astodan bulgular1 diger donemlere nazaran oldukga fazladir. Ozellikle Persopolis
bolgesindeki Astodanlar iizerindeki kitabeler dikkat cekmektedir.?’* Sogdiya’da
bulunan Astodanlarin bazilarinda ise Cinvat Kopriisii’ndeki yargilama sahnesi ve Sag-
did yini betimlenmektedir.?’> Bagimsiz Astodanlar ise genellikle kilden yapilmis olup
tizerlerinde Oliim ile ilgili figiirler icermektedirler. Bunlarin haricinde giliniimiizde
Tahran Arkeolojik Miizesinde ornekleri bulunan tas Astodanlar kare blok taslardan
olusmaktadir. Bunlarin dis yiizeyinde ilahi varliklarin figiirlerini igeren kabartmalar

bulunmaktadir.?”®

C. Modern Mezarliklar

Giiniimiizde Iran’daki Zerdiistiler ¢ogunlukla cenazelerini Dakhmalara
birakmaktan vaz gecerek “Aramgah” yani dinlenme yeri olarak isimlendirdikleri
mezarliklara defnetmektedirler.?’* 1937 yilinda Iran’in baskenti Tahran’da agilan ilk
Zerdiisti Mezarligin1 1939 yilinda Kirman ve 1960 yilinda Yezd’deki agilan mezarliklar
takip etmistir. Ayrica giiniimiizde Ingiltere’de Zerdiistilere ait bir tapinak ve Brookwood
Mezarlig1 da bulunmaktadir. Mezarliklarin ilk kullanilmaya basladigi donemden 1970

yilina kadar Iran’da alternatif defin yontemi olarak aktif olan Dakhmalarm kullanimi

268 Shahbazi, “Astddan”, ss. 851-53.

269 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

210 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Shahbazi, “Astodan”, ss. 851-53; Grenet, “Burial ii. Remnants of Burial
Practices in Ancient Iran”, ss. 559-61; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

271 Shahbazi, “Astddan”, ss. 851-53.

212 Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, ss. 143-44; Lerner, “Aspects of Assimilation: The Funerary
Practices and Furnishings of Central Asians in China”, s. 11.

273 Shahbazi, “Astodan”, ss. 851-53.

274 Alict, “Zerdiist’ten Giiniimiize Mecisilik/Zerdiistilik”, s. 792.
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giiniimiizde tamamen terkedilmistir. Icinde Dakhmalarin yakinlarina insa edilen
Zadmarg-Kana’lara benzer binalar bulunan bu mezarliklar agaglandirilir ve
cigeklendirilir. Mezar odalar1 cesedin toprakla temasini dnleyecek sekilde ¢imento ile
yapilmis olan beton i¢ duvarlardan olusan Zerdiisti mezarlar1 defin sonrasinda mezar

iizerine ¢cimento dokiilmek suretiyle tamamen kapatilir.?”

2. Sessizlik Kulesi (Dakhma)

a. Dakhmalarin Ortaya Cikist ve Yiikselisi

Zerdiistl 6lim uygulamalarinin en dikkat ¢eken Ogesi, Sessizlik kulesi olarak
bilinen Dakhma’nin (Daxma), kelime anlaminin daha onceleri “Dag” (yakmak)
kokiinden geldigi zannedilmekteydi dolayisiyla arkaik donemde kremasyon ile
baglantili olabilecegi diisiiniilmekteydi. Fakat giintimiizde kelimenin gergek kdkeninin
“gdmmek” anlamina gelen “Dafma” kelimesi oldugu diisliniilmektedir. Bu varsayim
eski Aryanlarin, 6len kisilerin ruhlarinin yer alti kralligina gittigi inaniglar1 nedeniyle
oOlillerini géomme gelenegine sahip olduklarina dair arkeolojik buluntular ile de

uyusmaktadir.?’®

Agikta birakma usuliindeki cenaze torenleri Sasaniler doneminde yayginlagmaya
basladigi bilinmektedir. Ancak bu donemde cesetlerin etrafi ¢evrili bir Dakhma’da ya da
agik alanda birakilip birakilmadigi bilinmemektedir. Giiniimiizdeki meshur haliyle kule
seklindeki Dakhmalar IslAm sonrasinda dénemin seyyahlar1 ve yazarlarinca yeni yeni
dile getirilmektedir. Hatta Islam &ncesi kaynaklar cenazelerin yerlesim yerlerinden,
verimli arazilerden ve yollardan uzak kirag tepelere hatta aga¢ kovuklarina hayvanlarin
yemesi igin birakildig1 yoniinde bilgiler aktarmaktadir.?’’ Bir(ini cesetlerin yirtici
hayvanlarin ulasamayacag ve riizgarin cesetleri yok etmesi i¢in yapilmis tepesi Ortiili
duvarlar1 parmaklikli binalardan bahsetmektedir. Bu binalarin Dakmalarin ilkel hali
oldugunu diisiinmektedir.?’® Diger taraftan Sasani krallarinin inhumasyon tarzindaki tas

sandukalarina Dakhma ya da Astodan denildigi bilinmektedir. Islim sonrasinda ise agik

275 Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Amighi, The Zoroastrians of Iran, ss. 177-79.

276 Boyce, A History of Zoroastrianism, 1975, c. I, s. 109; De Jong, Traditions of the Magi, s. 434.

277 Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.

278 E|-Bir(ni, Takkiku Ma [i’l - Hind, s. 401; Jeffery, “BirGni’nin Karsilastirmali Dinler Tarihine Katkis1”,
s. 331.
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alanlarda cenazelerin birakilmasi Islami usullere aykir1 oldugu i¢in Zerdiistiler i¢in bu
uygulama zor bir hal almistir. Bunun yerine etrafi duvarlar ile ¢evrili Dakhmalar

yapilarak Zerdiistiler arasinda yayginlasmustir.2’

Bu konuyla ilgili Avesta boliimlerinden Vendidat’dan ve Zerdiisti toplumuyla
bir sekilde iliski kurmus donemin yazarlarindan celigkili ifadeler aktarilmaktir.
Sasaniler ile ilgili bilgiler veren Agathias savas sirasinda 6len Mihr-Mihroe isimli bir

Perslinin cenazesini anlatirken;

“... cenaze geleneklerine uygun olarak korkung les yiyici kuslar ve kopekler
cesedi tiiketsin diye onu gehrin disindaki bir yere ¢ikardi ve oraya uzatip tstii
acik bir sekilde yalniz biraktr... "**°

Agathias’in yukarida kullandigi ifadeler Dakhma harici bir yeri isaret etmektedir. Ancak
Agathias’in Sasaniler ile yapilan savaglari kaleme aldig1 diisiintildiiglinde, Ssavas
sirasinda  Iran’dan uzakta bir Dakhma bulmanin imkansizligi da gbz oniinde

bulundurulmalidir.

Diger yandan Vendidat’da Dakhma ile ilgili bir¢ok ¢eliskili ifade bulunmaktadir.

Oncelikle &liiniin bedeninin yiiksek tepelere veya Dakhma’ya birakilacagi konusundaki

hatlar farkli ve celiskili ifadeler icermektedir.?®

“... Nereye getirecegiz, dliilerin cesetlerini nereye koyacagiz.? ... En yiiksek
zirvelere, her zaman ceset yiyen képeklerin ve ceset yiyen kuglarin oldugunu
bildikleri yere, ... ceset yiyen kopekler ve ceset yiyen kuslar kemikleri suya ve
agaclara gotiirmesinler diye cesedi oraya ayaklarindan ve saglarindan
demirlerle, taslarla veya kille baglasinlar. "*%

“*“... Mazda'ya ibadet edenler oliiyii, gozleri giinese dogru olacak sekilde
(Dakhma'da) yere uzatacaklar. "2

Ayni zamanda bir taraftan Oliilerin Dakhma’ya konmasi istenirken diger taraftan

Dakhmalarin yikilmasi istenmektedir.

“... Maddi diinyada herkesi ¢agirin, Ey Spitama Zerdiist! Dakhmalar: yikmak
s 9284
igin.

279 Shahbazi, “Astddan”, ss. 851-53.

280 Cameron, “Agathias on the Sassanians”, s. 79.

281 Bkz. Boyce, “Corpse”, ss. 279-86; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.
282\/D. 6.44-46

283\/D.5.13

284\/D. 7.50
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“Eger bir kopek veya bir insan tahta ya da ke¢i bir barakamn altinda éliirse
Mazda tapicilart ne yapsinlar? Ahura Mazda cevap verdi: Bir Dakhma
arasinlar. Biitiin cevrede bir Dakhma arasinlar.”*®

Islam sonras1 sessizlik kuleleri ile ilgili metinlere IX. Yiiz yilin sonlarinda
rastlanmaktadir. Kerramiye Mezhebi’nin kurucusu Muhammed Bin Kerram Es-Sicistani
bir fetvasinda “Sarhosken élen bir Miisliimani hicbir dua kurtaramaz o ancak kuslara
yem edilmek icin Atesgede’ye atilmalidir.”’?®® ifadesinde muhtemelen sessizlik
kuleleriyle ates mabetlerini karigtirarak dolayli olarak giiniimiiz Dakhmalarindan
bahsetmektedir. Bu o6rnek IX yiizyilda Dakhma oOrneklerine rastlandigini
gostermektedir. Bunun disinda XVI. vyiizyilda batili yazarlardan oOliilerin agag
kovuklarina koyulduguna dair rivayetler olmakla birlikte ancak XVII. ve XVIII.
yiizyillarda Dakhmalar ve 6lii tasiyict Nasasalar ile ilgili bilgiler ilk defa Pietro Della

Valle ve daha sonraki seyyahlardan giiniimiize ulasmaktadir.?®’

b. Dakhmalarin Insasi ve Insa Siirecindeki Ayin ve Uygulamalar

(1) Yapusal ézellikleri

Dakhmalar insanlardan uzak corak topraklara ya da tepelere insa edilir.
Yapimlarinda gozenekli taslardan kaginilir ve en sert ve iyl malzemelerin kullanimi
konusunda hi¢bir masraftan kagmilmaz. Yerlesim yerinden uzak olmasi ve cenaze

merasimlerinin tertibine miisait alaninin olmas1 Dakhma yapilacak yer i¢in 6nemlidir.

“... Nereye getirecegiz, oliilerin cesetlerini nereye koyacagiz.? ... En yiiksek
zirvelere, her zaman ceset yiyen képeklerin ve ceset yiyen kuglarin oldugunu
bildikleri yere 2%

Bunun sebebi hem 6len kisiye duyulan saygi hem de yasam alanlarina ve canliliga zarar

vermesinin 6ne gegme cabasi nedeniyledir.

Cember seklindeki biiylik yapilar olan Dakhmalar kaya veya sert tas mimari olup
biiyilk demir kapilara sahiptir. Yerden bir miktar yukarida olan bu kapilar simit

biciminde olan ve gozeneksiz sert taslardan olusan yaklasik 100 metre uzunlugundaki

25VvD. 8.1-2

286 Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, Journal of the American Oriental Society, c. CVIII,
sy. 4 (1988), ss. 577-87.

287 Nora Kathleen Firby, European Travellers and Their Perceptions of Zoroastrians in the 17th and 18th
Centuries, Berlin: D. Reimer, 1988, ss. 21-23, 57; Russell, “Burial iii. In Zoroastrianism”, ss. 561-63.
28VD. 6.44-45
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bir terasa agilir ve terasin en ortasinda daire seklinde yaklasik 15 metre ¢apinda kuru
kemiklerin toplandig1 Iranlilarca Sarada, Parsilerce Bhandar olarak isimlendirilen biiyiik
bir ¢ukur bulunmaktadir. Bu ¢ukurun i¢inde Dakhma’nin temelinde bulunan doért drenaj
kanalina agilan delikler bulunmaktadir. Drenaj kanallarindan ceset kalintilariyla birlikte
akan yagmur suyu Dakhma’nin altindaki iki kalin tabaka halindeki kumtas1 ve komiirle
filtre edilen ve Dakhma’nin digina dogru ¢ikintili dort kuyudan gegerek temizlenir ve
dogaya salmir. Bu filtreler zaman zaman yenilenerek temizligi saglanir. Boylece

Dakhma’da yok olmasi gereken Nasu dogaya salinmamis olur.?®

Sert tas tabakalar ile kapli cesetlerin konuldugu balkon, tabak bi¢iminde “Pavis”
ad1 verilen ti¢ boliimden olusur. Bunlardan dis duvar tarafindaki ve en distaki erkek,
ortadaki kadin, ii¢lincii ve ortadaki ¢ukura en yakin olan1 ise ¢ocuk cesetlerini koymak
icin yapilmistir.?®® Bunlarin arasinda ceset tastyicilarinin yiiriiyebilmeleri igin patika
yollar bulunmaktadir. Bu béliimlerde ¢iplak bir sekilde birakilan cesetler, eger kosullar
miisaitse yirtict kuslar tarafindan bir ya da iki saat iginde tiiketilir. Daha sonra agikta
kalan kemikler giinesin ve sicak havanin etkisiyle beyazlasip ve kurudugunda ortadaki
cukura atilirlar. Kemikler burada zamanla hava kosullarinin da yardimiyla tozlasip yok

olurlar.?®!

Cogu kisiye tuhaf ve itici goriinse de Zerdiistiler bu yolun diger biitiin 6lii defin
metotlarindan daha iyi oldugunu savunmaktadir. Onlara gére dogaya en az zarar veren
bu metot ayn1 zamanda saglik agisindan da higbir sakinca dogurmamaktadir. Onlara
gore Dakhmalarin yerlesim yerinden uzak olmasi kuslarin hastalik tagimasina engel
olmaktadir. Gomiildiiglinde yok olmasi uzun zaman alacak cesetlerin bir anda yirtici
kuslar tarafindan tiiketilmesi ise koku ve benzeri rahatsizlik verici durumlari

engellemektedir.?%2

Zerdiistilerin tiim hayat1 din ile i¢ ice ge¢mektedir ancak olim ile ilgili
konularda dini ayin ve temizlige oldukg¢a dikkat etmektedirler. Dakhmalarin yapim

asamasinda da belli birtakim ayinlerin olmasi gerekmektedir. S6z konusu ayinler

289 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 57-58; Russell, “Burial iii. In
Zoroastrianism”, ss. 561-63.

290 Zerdiistiler bu ii¢ boliimiin aym zamanda ahlaki bir diistur olarak benimsedikleri “giizel davranis,
giizel soz, giizel diisiince” prensibini temsil ettigini iddia ederler.

291 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 57, 196.

292 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 58.
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Dakhma yapilacak yiiksek mevkiinin kararlastirilmasi ile baslar ve Dakhma insaatinin
bitimine kadar; Dakhma yapilacak yere ilk kazmanin vurulmasi sirasindaki merasimler,
temel atma sirasindaki Tana merasimleri ve Dakhma’nin halka a¢ilmasindan sonra

yapilan takdis merasimleri olarak ii¢ asamada yapilir.?%3

(2) Temel Atma Téreni ve Tana Ayini

S6z konusu ayinler yiiksek katilim ile gerceklesmektedir. Cogu Zerdiisti ¢cok
uzak yerlerden Tana merasimini gérmek ve temele para atmak i¢in Dakhma yapilacak
yere gelir. Biiylik bir kalabaligin oniinde gergeklesen merasimler dindar Zerdiistilerin
altin, glimiis ve bakir paralar attiklar1 s6len halinde yapilir. Atilan bu paralar toplanarak
kulenin yapiminda kullanilir. Dindar Zerdiistiler hayatlarinda en az yedi kez boyle bir

ayine sahit olmanin oldukca sevap olduguna inanirlar.?%*

Dakhma yapimi igin bir yer secildiginde oncelikle bir rahip segilen yerin
ortasinda bir yeri birkag santim kazarak isaretler, buna “Pavi” denilir. Ilk olarak bes adet
“Barsom”?® cubuguyla “Khub Ayini” yapilir. Daha sonra Ahura Mazda'nin, karalar
yoneten Spenta Armaiti’nin, ruhlara rehberlik eden koruyucu melek Suris’un?®,
Fravasilerin ve yedi bas melegin (Amesa Spantalarin) ve biitiin 6lmiis dindar kisilerin
ruhlarmin onuruna Baj Ayini yapilir. Bu isaretlenen yerin icine kimse 4yin sirasinda
giremez ve ayini yoneten rahip tarafindan Sur(s Baj duasi “Asahe” kelimesine kadar
okunur ve Dakhma yapilacak yerin bir kism1 yirmi bir kez “Yatha Ahu Vairyo”?%” duasi

okunarak kazilir. Bu torene “Kodari Marvi” de denilir. 2°8

Birkag giin sonra isgiler tarafindan temelin tamami kazilir ve iki rahibin

yonetiminde Tana Ayini baslar. Bu Ayinin amaci yapilacak binanin boliimlerini temele

293 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 59.

2% Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 196-97.

2% Avesta’da kutsal Baresma olarak gegen Barsom bir tiir sebze ya da agacin dallarindan yapilan
cubuklara verilen addir. Bu c¢ubuklar degisik dini ayinlerde ¢ok farkli sayilarda ve sekilde
kullanilmaktadir. Eski Ahit, Firdevsi’nin Sehname’si ve Strabo’nun Cografyasi’nda da gegen Barsom
cubuklar1 hakkinda Avesta ve Sayest na Sayest gibi ilk kaynaklarda 6zel bir aga¢ tanimlanmamustir.
Ancak daha sonraki eserlerde nar agacinin ya da ¢ini agaci olarak bilinen agacin dallarindan yapildigi
ifade edilmektedir. Giiniimiizde ise ayinlerde yaklagik yirmi ii¢ santim uzunlugunda piring ve giimiis
gubuklar kullanilmaktadir.; Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 219-20.

2% Haugh, The Book Of Arda Viraf, s. V.1.

297 “Yathd ahii vairyé athd ratush ashdtcit haca vanghéush dazda mananghé shyaothanandm anghéush
mazddi xshathremcd ahurdi d yim drigubyé dadat vastarem!!”; Ka.: Ahunwar.

2%8 Modi, “The Funeral Ceremonies of the Parsees”.
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isaretlemektir. Tana Ayini’nde kutsal bir sayida olduguna inamilan yiiz bir?®°

ince ip
ortilerek kalin bir ip elde edilir. Kulenin gevresini ve i¢ kisimlarini {i¢ kez ¢evreleyecek
uzunlukta yapilan bu kalin ip ve farkli uzunluk ve agirlikta olan ¢iviler vasitasiyla
Dakhma’nin temelindeki boliimler isaretlenir. Ayinin birinci giiniinde sabah Kusti
baglayan ve rahipler binanin temeline inip ellerinde Payvend tutarak bes adet Barsom
cubuguyla Khub ayini yapar ve SurGs Baj duasini “Ashahe” kelimesine kadar
okuduktan sonra ipi kullanarak ti¢ yiiz bir ¢iviyi “Yatha Ahu Vairyo” duasini okuyarak
her birini Dakhma’nin altindaki drenaj yollarin1 ve kuyular1 gosterecek sekilde farkli
yon ve dogrultuda yerlestirirler. Ilk ¢ivi merkeze yerlestirilir daha sonra diger ii¢ yiiz
¢ivi sirastyla etrafindaki uygun yerine g¢akilirlar. Civiler binanin temelini kapsayacak
sekilde once en ortadaki biiyiik ¢ivi ile baslayip en son yine biiyiik ¢ivide son bulacak
sekilde dizilir. Civileri yerlestirme isi bitince ¢ivilerin etrafina Tana ismi verilen ip
giiney dogudan baslayarak saga dogru, Ahunvar Duasi esliginde ve metal bir tepsi
icinde yere degmeyecek sekilde dolanir. Bu islem az ¢ok farkliliklarla ii¢ kez yapilir.
Ipin ¢ivilere dolanmasindan sonra rahipler, Suris Baj Duasimin “Ashahe” kelimesinden
sonraki kismimi okurlar ve Tana Ayini boylece bitmis olur. Bu ayin Zerdiistiler igin
hayatlarinda en az yedi kez gérmeleri gereken 6nemli bir ayindir. Bu nedenle biiyiik bir
kalabalik 6niinde icra edilir. Ayin bittikten sonra iki ya da ii¢ hafta kadar ¢iviler ve ipler
yerlerinde bekletilirler. Bunun sebebi ise ayini géremeyen Zerdistilerin uygun bir firsat

buldugunda ayin alanin1 ziyaret edebilmelerini saglamaktir.3%°

Tana ayini ne Avesta’da ne de Pehlevi metinleri dahil diger kutsal metinlerde
gecmemektedir. Ancak Eski Misir’da tapmak yapiminda kazik kullanarak buna benzer
ayinler yapildigi baz1 yazitlarda gegmektedir. Bir tiir Zerdiisti mezarligi olan Dakhmalar
icin ise boyle bir ayinin yapilmasinin nedeni J.J.Modi’ye gére Dakhmalarin kirli yapilar
oldugu inancidir. S6z konusu ayin sonrasinda topragin kirlenmesinin oniine ge¢cmek
amaclanmaktadir. Tana Ayini’nde kullamlan civi ve ipler vasitasiyla binanin temeli
kutsanir ve bu sekilde Dakhma’nin etrafina kirlilik sagmasinin oOniine gecilmesi

amaglanir. 3!

299 Parsi kitaplarinda tanrinin isimlerinin yiiz bir tane oldugu belirtilir.
300 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 193-97.
301 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, ss. 197-98.
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(3) Takdis Ayini

Tana ayininden birkag hafta sonra ayin yerini gormeye gelen ziyaretgilerin
azalmasi ile birlikte bina ingaati baslar. Binanin tamamlanmasiin ardindan Takdis
Toreni yapilmast gerekmektedir. Dort giin boyunca devam eden téren genelde kurak
sezonda yapilmaktadir. BOylece acik havada yapilmasi gereken tdrenlerin yagmur
nedeniyle herhangi bir sekilde aksamasmin oniine gecilmektedir. Oncelikle kulenin
etrafi Pavi ile ¢evrilir ve merkezdeki Sarada ya da Bhandar olarak adlandirilan kuyunun
icinde iki rahip ti¢ giin boyunca Havan Gah’da yani giin dogumundan giin ortasina
kadar olan vakitte Yesna Ayini ve Usahin Gah’da yani gece yarisi ile giin dogumu
arasindaki vakitte Vendidat Ayini yaparlar. Bu ayinler 6liilerin ruhlarmi ii¢ giindiiz ve
gece boyunca koruduguna inanilan melek Sur(is’un onuruna yapilir. Doérdiincii giin
sabah ise Ahura Mazda’nin onuruna Yesna Ayini yapilir. Daha sonra Ahura Mazda’nin,
Spenta Armaiti’nin, 6lmiis kisilerin Fravasilerinin, Spandarmat’in ve Melek Surtis’un
onuruna Baj Ayini ve Afrinagan yani Yazashna ayini yapilarak Dakhma’nmn agilist
yapilir. Afrinagan Ayini’nde toplanan kalabaligm oniinde Dakhma’nin yapiminda

emegi gegenlere tesekkiir edilir ve tanridan onlar1 kutsamasi ve bagislamasi istenir.3%2

Merasimler bittiginde toplanan kalabalik Dakhma’nin i¢ine girerler ve kulenin
giderlerine katkida bulunmak i¢in Bhandar’a metal para ve bilezik, yiiziik vb. degerli

esyalarim atarlar. Bdylece Dakhma’nin agilis1 yapilmis olur.3%

302 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 199.
303 Modi, The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, s. 199.
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SONUC

Kokeni milattan 6nce 2000’11 yillara kadar giden Zerdistiligin gerek 6zgiir irade
diisiincesi gerekse ahiret tasavvuru ile tarihin akisinda bir¢ok dini diisiince ve akima yon
verdigi goriilmektedir. Gatalar’in pastoral ve muglak dili bir din tesekkiiliine izin
vermese de Zerdiistilik Gatalar sonrasinda giiniin dogasina gore sistematik bir din
seklini almis ve Sasanilerin olusturdugu Iran’daki hakim devlet otoritesinin de destegi
ile birlikte iran, Mezopotamya, Anadolu ve Arap cografyasinda uzun siire etkilerini

gostermistir.

Zerdiist’iin kendini tam manasiyla bir peygamber olarak ifade ettigi Zerdiistilik,
giiniimiizdeki somut materyallere gore baglilarina diinyanin sonunda yeniden dirilis ve
sonsuz bir hayat Oneren ilk sistematik din hiiviyetindedir. S6z konusu ahiret hayati
insanin bu diinyadaki maddi ve manevi birlesiminden ve sonsuz hayat doktrininden
bagimsiz degildir. Oyle ki bu doktrinde cennet fikri o dénemin sartlarina gore insanlarmn
en ¢ok gitmek isteyecegi bir yer olarak tasavvur edilmis, zamanin en giizel yiyecekleri
ve zevkleri ile bezenmistir. Cehennem ise aksine iskence ve eziyet mekani olarak
algilanmis ve dinin inananlarmin gitmekten korkup kacacagi bir yer olarak

betimlenmistir.

Zerdiist’iin kendi agzindan ¢iktigi inanillan Gatalar’da olmasa da, buradaki
imalara dayanarak daha sonraki dini metinler igerisinde gelistirilen Zerdiisti diializmi,
ahiret ve olumle ilgili inan¢ ve uygulamalara yon veren en Onemli inang doktrini
goriiniimiindedir. Zerdiistiligin, Gnostik olmayan diializmi, ruh ve maddeyi iyi veya
kotli olarak tasnif etmemekle birlikte daha 6nceki inanglarda goriillmeyen bir husus

olarak cismani bir hasir, cennet ve cehennem tahayyiil etmistir.

Diger taraftan iyi varliklarin yaninda koti varliklarin onlarla esit konumda
olmasi prensipleri tizerine kurulu olan Zerdiisti diializmi ruhani varliklarin hepsini iyi
olarak konumlandirmadigi gibi, maddenin de kotii konumda olmasi i¢in kotii giiglerle
temasini sart kosmustur. Bu nedenle canliyken/hayatta iken iyi olarak addedilen insan
bedeni, ruhun ondan ayrilmasi ile degil, ruhun ayrilmasinin akabinde kot giiglerin ona
temast ile habis/kirli olarak addedilir. Habis bir madde olan cesedin diinyay1

kirletmesinin 6niine gegilebilmesi i¢in Zerdiistiler cesedin yirtict hayvanlar tarafindan
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parcalanip tiiketilmesinin en dogru yontem oldugunu iddia etmektedirler. Halen
tartisilsa da Zerdiist’tiin ilk ¢iktig1 bolge oldugu tahmin edilen Dogu iran’da ve dahasi
Bat1 Iran’da giiniimiiz arkeolojik verilerine gére Demir Cagi’na kadar rastlanmayan bu
yontem, bazi arastirmacilarin tahminlerine gore bir Aryan kavmi olan Med boylarindan

Magilerin yontemidir.

Zerdiisti cenazeleri s6z konusu defin yontemi nedeniyle belli bir siire yliksek ve
kirag mekanlarda hayvanlarin tiiketmesi igin birakilmig olup islam’in Iran topraklarini
hakimiyeti altina almasiyla birlikte, Islim dininin temizlik ilkelerine oldukga ters olan
bu ritiiel “dakhma” ad1 verilen yiiksek kuleler tizerinde yirtict kuslara cesetlerin yem
edilmesi seklini alarak devam etmistir. isldim’in Iran cografyasmna gelisi, Zerdiisti
toplumunun Iran’da kalanlar (Ceberler) ile Hindistan’a gd¢ edenler (Parsiler) olarak
ikiye ayrilmasi sonucunu da dogurmustur. Kendilerini Parsi olarak adlandiran Hindistan
Zerdiistl toplumu, giiniimiizde geleneklerine siki sikiya bagl olarak dini vecibelerini
yerine getirmeye 6zen gostermektedir. Cenazelerini, aralarinda kismi farkliliklar olsa
da, Sasaniler donemi ve sonrasi ritiiellerine bagli olarak Hindistan’1n ¢esitli bolgelerinde
insa ettikleri Sessizlik Kuleleri’nde (Dakhma) yirtict kuslara yem etmek suretiyle

defnetmektedirler.

[ran’da kalan Zerdiisti cemaati ise ehl-i kitap olarak goriilmekte ve dini
vecibelerini yerine getirmeleri konusunda herhangi bir sikinti ¢ekmemelerine ragmen
artik cenazelerini dakhmalara gotiirmekten vaz ge¢mislerdir. Bunun yerine Zerdiisti
mezarliklarinda Zerdlisti Ogreti geregi ates, toprak ve suyu kirletmemek adina
cenazelerini beton duvarlar icine defnetmeyi tercih etmektedirler. Amerika, Ingiltere,
Kanada ve diger iilkelerde yasayan Zerdistilerin ise cenazelerini mezarliklara defnetme
yaninda; ates yahut yiiksek 1s1 ve elektrik kullanarak cesetlerin yok edilmesinden ibaret
olan Krematoryumlarda (Olii Yakma Firin1) yakma uygulamasini da sahiplendikleri

goriilmektedir.

Sonug olarak; olduk¢a kadim bir gelenege sahip olan Zerdiistiligin, ahiret inanc1
ve cenaze gelenekleri hususunda baslangigtan giiniimiize yeni gelismelere ve degisime
ayak uydurmaya calistign goriilmektedir. Dolayisiyla bugilin yiiz bin civarindaki bir
niifusu temsil eden Zerdiistiler, yasadiklari {ilke yahut bolgelerde ¢agin gerekliliklerine

ve gerceklerine uygun bir sekilde varliklarmi = stirdiirmeye c¢alismaktadirlar.
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Ek 1: Ahameni Devleti’nin baskenti Persepolis’teki bir duvara islenmis
Fravasi sembolii.
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Ek 3: Astodan oérnekleri
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Ek 4: Ahameni Krah Biiyiik Kurusg’un (II. Kurus) Pasargad’daki amt
mezarl.
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Ek 5: Parsilerce 6liim sonrasi icra edilen bir Afrinagan Ayini
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Ek 6: Sogdiya’da ortaya cikarilan bir Astodan iizerindeki ruhlarin
Cinvat Kopriisii’nden gecisi ve Sag-did Ayini betimlemesi
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Ek 7: iran Tiirkmensahra’daki Kiimbet-i Kabus kulesi
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Ek 8: iran’in Yezd sehrindeki giiniimiizde artik kullanilmayan Dakhmalar
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Ek 9: Hindistan’daki Parsi toplumuna ait bir Dakhma
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Ek 10: Giiniimiizde Iran’daki Zerdiistilere ait bir mezarhk
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