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NIHILIZM'IN TARIHCESI
Hiiseyin AYDIN*

OZET

Ik defa Friedrich Heinrich Jakobi tarafindan kullanilan ve "higlik teorisi' an-
lamina gelen '"Nihilizm ", Latince "nihil (= hi¢)'' kékiinden gelir. Yiiriirlikte olan de-
gerlere, Sosyal-siyasi diizene karsi ¢ithkmak ve varligin imkdnindan giiphe et mek veya
reddetmek anlaming gelir.

Diigiince tarihinin her déneminde gu veya bu gekilde ortaya ¢ikan bu ¢ifr
19. yiizyilda Avrupa'da olduk¢a yaygin bir hal almigtw. Nietzsche ''Bizim biitiin
Avrupa kiiltiiriimiiz, uzun zamandan beri sanki bir felGkete kosar gibi yil be yil bii-
yiiyen bir gerginlik sancist ile ¢alkanmaktadir.' ""Gelecegin bu miizigi i¢in biitiin
kulaklar hazir hale gelmistir.'’, der.

Ikcag grek diigiincesinde ilk belirtilerini Sofister'de ve Septikler'de gordiigii-
miiz nihilizm, miladi 1. yiizyilda budist diigiiniir Nagarjuna'da dialektik bir ifade
formu icinde ve daha anlamh bir bigimde ortaya ¢ikar. RGnesans dénemi diisiiniirii
Leonardo da Vinci, "boglugun da gerisinde hicligi goriir ve zaman t(;mde etkiyen
seyin higlik oldugunu'’ sdyler.

19. Yiizyilda Alman asilli Rus Sazr-dugunuru Afanasu Fet, hayatz nihilizmin
sahilinde bulur ve Turgenyev, Tolstoy, Pissarev, Cernigevski, Bakunin... gibi diigii-
niirlerle birlikte Rus Sosyalistlerine zemin hazirlarlar. Aymi yiizyihn Alman disi-
niirii Nietzsche ise ¢ok daha yiiksek bir ses ve kesin bir tavirla nihilizmin kapida ol-
dugunu ve kendisinden sonra gelecek yiizyilin nihilizm ¢ag olacaginiilin eder.

ZUSAMMENFASSUNG
Die Geschichte des Nihilismus

Der Nihilismus, der erstenmal in der Geschichte von Friedrich Heinrich Ja-
kobi benutzt wurde und der ''die Lehre des Nichts'' bedeutet, ist aus dem lateini-
schen Wort '"'n i h i l' abgeleitet. Er ist davon, dass man gegen die lebenden Werte
und die sozial — politischen Ordnungen geht und man an die Moglzchkezt des Seins
zweifelt oder dessen Moglichkeit man ablehnt.

Der Nihilismus, der als eine Lehre in jeder Periode der Geistegeschichte in
solcher oder anderer Weise auftrat, herschte Europa im 19. Jahrhundert sehr.
Nietzsche sagte so: "'Unsere ganze europaeische Cultur bewegt sich seit langem
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schon mit einer Tortur der Spannung, die von Jahrzehnt zu Jahrzehnt waeschst, wie
auf ezne Katastropha los."" "'Fiir die Musik der Zukuft sind alle Ohren bereits ges-
pitzt." Er merkt weiter darauf, dass der zukiinftige Zeitalter zum Zeitaltar des
Nihilismus wird.

Der Nihilismus, dessen ersten Symptomen wir in der Friihzeit des griechischen
Geistes bei Sophisten und Skeptikern gesehen haben, trat als eine dialektische und
noch bedeutsamere Form bei dem budistischen Denker Nagarjuna in der ersten
Jahrhundert n.J. in Erscheinung. Leonardo da Vinci, ein Denker der Renaissance

" sieht "'das Nichts'' hinter der Leere auch und sagt: Die Sache, die in der Zeit wirkt,
ist das Nichts.

Im 19. Jahrhundert fand Afanasij Fet, der russische und aus dem deutschen
Stamm kommende Dichter, das Leben an der Ufer des Nichtseins. Er bereitete mit
Turgenjew, Tolstoj, Pissarev, Chernichevsky, Bakunin ein gutes Feld im Russland
fiir die Sozialisten vor. Der Denker des selben Jahrhunderts Nietzsche kiindigte mit
einer hoher Schrei und einer bestimmten Art an, dass der Nihilismus an der Tiir ist
und der naechste Jahrhundert zum Jahrhundert des Nihilismus werden wird.

Dilimize "H i ¢lik teorisi" diye aktarabilecegimiz Nihilizm, latince
"nihil (=hig)" kokiinden gelir ve kelime anlamiyla hiclik &gretisi demektir.
Eski‘dilde ademiyye ya da ademiyyiin mezhebi veya diger bir fiil kokiinden alinmak
lizere leysiyye veya laeysiyye olarak kullamlmigtir. Terim anlamiyla yiiriirlikkte olan
degerlere, goriiglere, siyas diizene kargl ¢ilkmak ve varhigin imkanindan siiphe etmek
veya reddetmek demektir.

Nihilizm d6rt ayri nitelikte ortaya ¢ikar:

1) Varligm eksikligi ve yoklugu anlaminda ontik nihilizm

2) Ahlak degerlerini tanimiyan ethik nihilizm

3) Iginde bulundugu toplum diizenini yikmak istiyen sosyal nihilizm

4) Devlet ve toplum diizenlerini fexdiniistiinde gormek istemiyen siyasi nihilizm.

Nihilizm terimi ilk olarak Friedrich Heinrich Jakobi (1743-1819) tarafindan
kullaniimig; daha sonra Iwan Turgenyev (1818-1883) in 'Babalar ve Ogullar"” adh
romant ile yayilmig ve Nietzsche de ondan almistir,

19. yiizyilda Rusya'da ethik, sosyal ve siyasi bir muhteva ve nitelikle, oldukca
genig bir kadro (Turgenyev bagta olmak iizere Tolstoy (1828-1910), Dobroliyubov
(1836-1861), Pissarev. (1840-1868), Cernicevski (1828-1889), Bakunin (1814-
1876)...) tarafindan temsil edilmistir.

1870'den sonra Cernigevski'nin tesiri ile kapitalizmi ve Rusya'daki adaletsiz-
ligi tenkit seklinde yon degistirdi. Bu da o zamanin idaresine kars: koyma olarak
ortaya ¢ikmigtir, Bazi nikilistler, anarsistlerle birlikte anarsik olaylara katilmiglardr.

Nihilizm, diistince tarihi boyunca, su veya bu nitelikte kendini hep g6steregel-
migtir. 19. ve 20. yiizyillarda nerede ise asra damgasint vuracak 8lciide yaygn ve et-
kin bir mahiyet almistir. Boylesine uzun ve genis bir tarihi olan bu felsefi ¢ifirin,
bu kisa yazimizin gergevesi igcinde genig tarihini vermek miimkiin degildir. Yazimi-
zin amacl, gesitli donemlere ait bir ka¢ diigiiniiviin 6gretilerini tamtarak, ¢1gir hak-
kinda umumi bir goriig arzetmektir,

Yazmmizda ele alacagimiz nihilizm, ontxk nihilizmdir, Tamitmaga gahistifimiz
diigtiniitler ise Ilk¢ag'da Protagoras ve Gorgias, Plotinos;Budist felsefeden Nagarju-
na, Renaissance doneminden Leonardo da Vinci, 19. yuzyxldan Afanasij Fet ve
Nietzsche'dir,
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Cigiri tasvirime dnce Nietzsche'nin kendi ifadedi ile, gelmekte olan bir felaketi
ya da dinmek istiyen bix firtinay1 haber vermek istiyen uzunca bir sézii ile baglamak
istiyorum: "Benim anlattifim gey, Oniimiizdeki iki yiiz yilin tarihidir, Ben gelmekte
olant ve bagka tiirli gelmest miimkiin olmiyant tasvir ediyorum. Artk bu tarih,
simdi anlatilmak zorundadw. Bu zaruret su anda ig basindadir; bu gelecek, binbir
cesit belirtinin i¢inden konusmaktadir. Bu kader, her yerde kendisini ilan etmekte-
dir. Gelecegin bu miizigi igin biitiin kulaklar hazir hale gelmistir. Bizim biitiin A vru-
pa kiiltiiriimiiz, uzun zamandanberi sanki bir felakete kosar gibi yil be yil biiyiiyen
bir gerginlik sancisi ile calkanmaktadir: Telagl, siddetli, vakitsiz: Diisiinmiyen, dii-
giinmekten de korkan ve bitmek, dinmek istiyen tipki bir firtina gibi.,"! Bu soziiyle
Nietzsche, nihilizmin kendisiyle bagladigni, hatta giiniiniin bile gelmedigini iddia
ediyor. Zaten Nietzsche gergek felsefenin kendisiyle bagladifini séyler ve bu tutu-
munu her firsatta ortaya koyar; ama hangi anlamda olursa olsun, nihilizm Nietzsche
ile baglamaz. Fakat Nietzsche'nin burada iddiah bir gekilde sziinii ettigi nihilizm
ethik nihilizmdir.

Ionia ve Elea okullarinmn temel goriigii, varlik, varlik olarak insanm ya duyum
ya da diisiinmesinden ayr1 olarak mevcud degildir. Bu hem teorik hem de pratik
hakikat i¢in gecerlidir. Efes okulunun kurucusu Herakleitos igin, duyularin bize
verdigi ve siirekli olug iginde olan gergekligin gerisinde, durup kalan ve hi¢ degisme-
yen bir varlik yoktur. Gergeklik ve dolayisiyla hakikat, duyularin bize verdiginden
ibarettir. Herakleitos'un o 1u §'u mutlaklastran bu gériisii, degisen nesneler diinya-
sintn gerisinde bir hakikatin varoldugu ve genel bir bilgi kriterinin imk anini ortadan
kaldrryordu. Bu goriis — Herakleitos kastetmese de — giiphecilifin tohumlarini i¢in-
de tagtyordu.

Elea okulunun kurucusu Parmenides ise Herakleitos'un tam tersi bir goriis ile
ortaya ¢ikiyordu. Ona gire duyularla algilanamiyan, sadece diisiinme ile kavranan,
kendisinde hareket, defisme ve ¢oklugun olmadii bir varlik vardir. Bunun diginda
duyularin bize verdigi, hareket eden, degisen, boliinen gokluk diinyasi, duyularin
bir aldanmasi ve yanilmasidir. Bu nesneler diinyast bir vehimdir. Parmenides boylece
olug diinyasmi inkar ediyor, duyularin aldaticiigmi ileri siiriiyor; ama kendisinin ha-
reket, defigme, boliinme ve gokluktan beri olan ve sadece diisiinme ile kavranabilen
varlik anlayigi da inandwict olmuyordu.

Bu goriigler — goriis sahipleri bunu kastetmeseler de — siipheciligi icinde tagi-
maktadw. Bu goriigler i¢inde cekirdek halinde yatan siiphecilik, s6zciiliigiinii sofist-
lerin genel kisiliginde bulur. Bu goriisiin en a¢ik ifadesi, Protagoras (482-411) 1 su
soziinde dile gelir: "Insan herseyin lgtislidiir. Varolanlarin varoldugunun, varolma-
yanlarin da varolmadifmmn.” Bu su demektir: Ferdi olan duyum olaymndan bagka
herhangi bir duyu gergekligini gozetlemek bizim i¢in miimkiin degildir; nerde kald:
ki duyusal gerceklifin gerisinde kalan metafizik bir varh1 ya da ilk-olan durumda
olan ana-varhgi bilmemiz ve onun hakkinda bir guura sahip olmamiz miimkiin olsun.

1 Nietzsche, Nietzsche Werke, Kritischi Gesamtausgabe, herausgegeben von
Giorgio Colli und Mazzino Montinari, Berlin 1970, Ving, 11(411).



Protagoras'in gdriisiinde yokluk ya da hiclik, ne bir kavram ne de bir goriis
olarak heniiz ortada yoktur. Bu da Yunan diiglincesinin temel 6zelliginden gelir. Yu-
nan diigiincesi i¢in yokluk, hi¢lik du§unulemxyen kavramlamayan yani kabul edile-
miyen, absurd bir seydir.

Protagoras'n insanlardan insami gérememesinden dolayr gomiiliip kaldigi
relativizm - subjektivizm ve bir anlamda septisizm, onun 8grencisi olan Gorgias'ta
(483-375) biraz daha ontik niteliée yaklagm. Gorgias, kendilerinden 6nceki kozmo-
lojik dénemin ana problemi olan "ana maddeyi", "asil gercedi'' bilemeyecegimizi
linlii u ii¢ tezi ile ispatlamaya qalign:

1. "Bir sey yoktur," Olsaydi, bu ya sonradan olmus ya da ebedi olurdu; bu
ne varolandan ne de varolmayandan meydana gelebilir. Oncesiz olamaz yoksa son-
suz olurdu, Sonsuz ise hi¢ bir yerde yok; ne kendinde ne de bagka bir geyde...
Oyleyse bir gsey yoktur.

. 2- "Bir sey olsaydi da bilemezdik." Ciinkii varolanin bilgisi olsaydi, varolan
diigtiniilmiig olan olurdu. Varolmayan da dusunu]emezdl O zaman yamlma da ol-
mazdi

3. "Bilseydik de bagkalarina bildiremezdik." Ciinkii bildirme kelimelerle olur.
Kelimelerle varolan sey ayni gey degildir. Renk tasavvurunu, rengi kelimeler ve isit-
me aracilif1 ile nasil aktarabiliriz!

Sofistlerin bu ilk ciddiye alinabilecek temsilcileri ile septikler arasindaki kop-
riiyii, daha sonraki sofistler tegkil eder. Sonraki sofistler, aradifimz sey ya bilinen
bir seydir, ki bunu aramaga liizum yok; ya da bilinmeyen bir geydir; o zaman bili-
nen geyin aranan ey oldugunu nereden bilecegiz, derler.

Septikler, Akatalepsia ve Epoche ile duyularimizin konusu ve duyumlarimizin
kaynagi olan dig alem ve onun arkasinda ve temelinde bulunan bir varlik i¢in bir
sey soylemedikleri, onu problem olarak goérmedikleri ve parantez igine aldiklan
icin onlara gergek anlamda nihilist denilemez.

Plotinos (203-270) un pantheist felsefesinin genel yapisint hepimiz biliriz.
Plotunus'un bir emanation iiriinii olan varhk alanalar: hiyerarsisinin en iistiinde olan,
onlardan 6nce olan ve onlarin kaynagi olan BIR(EN) vardrr. Bu salt birliktir, Kendi
bagmadrr, kendi kendine yeter, kendisinden sonrakilerden bagkadir, kendi kendisiy-
le 6zdestir. Bunlarin disinda so6yliyebilecegimiz, onun ne olmadigidir. Varhk taba-
kalarinin en altinda da madde (hyle} bulunur. Bu, niteliksiz ve kisiliksiz kor bir
maddedir. Heniiz cismin diinyas: de§ildir.

Jaspers, Plotinos'un bu her iki ugta bulunan, hem algilamanin hem de diiglin-
menin konusu olamiyan bu basamaklardan birisine varolanin — Gtesinde — olan
(Uberseiende), dierine de var - olmiyan (Nichtseiende) adni verir. Plotinos'a gére
bunlarin her ikisi de varhifin prensipleridir. Fakat bunlar diigiiniilemediginden ve di-
le getirilemediklerinden dolay: onlara hi¢bir kategori yiiklenemez, Béylece bunlar
Plotinos'ta iki zit kutup tegkil ederler ve varlik bunlarin arasmda yer alir. Bu deger-
lendirilis sonucu bunlar yokluk, hi¢lik (Nichts) olarak ortaya ¢ikmaktadm?.

2 Jaspers, Karl, Der Philosophische Glaube Angesichts Der Offenbarung, Miine-
hen 1962, S. 409-10.



Budizm'in varlik anlayigina baktifimiz zaman, ¢esitli varlik anlayislarini tem-
sil eden cigirlarla karsilasiriz, ki bunlarin arasinda Nagarjuna (asagi yukar: miladi
125 yillarinda etkisini géstermis ve giiney Hindistan asillidir.) nin 6gretisinin nihilist
karakterli oldugunu goriiyoruz. Buda'ya gore hayat olaylarinin nedeni bilgisizkk ve
korliktiir, Bu bilgisizlikten dolayi hayat bir 1zdwraptir. Bu bilgisizligi yenmek, bilgi-
sizlifin karanhgmi delip gegmek, ancak aydmlanmak ile olur.

Buda'nin bu temel Sgretisini Nagarjuna, kendine has olan ve biraz da Hegel
dialektigini hatirlatan inkar mantig1icinde iki teori olarak gelistirir. Bunlardan biri-
s iki hakikat Ggretisidir. Baslangicta bir hiikiim, bir iddia insana dogru gibi gelir;
ama daha yiksek bir goriis ac¢isina ulagildigi zaman, bu dofru, hakikat dedigimiz
gey yanlhg pgoriinebiliyor. Boylece de:

A =alelade hakikat

B = daha yiiksek hakikat
diye iki hakikat ortaya ¢ikiyor. Bu ¢ift zit hakikat: birlikte kabul eder ve daha yik-
sek bir goriig acisina varilinca, daha yilksek bir hakikat elde edilix ve

AB = alelade hakikat

C = daha yiiksek hakikat

ABC = asgag) hakikat

D =daha yiksek hakikat
Bu siire¢ daima daha yiiksek ve daha kusatica bir hakikata dogru devam eder.

Nagarjuna'nin ikinci teorisi ise dort tiirlii kanitlama diye adlandwili. Bu teori-
ye gore, bizden "evet' veya "hayr'’ diye bir cevap bekliyen bir probleme dort tiirli
cevap verilebilir: ' '

1) ya bir kaypak "evet' veya

2) kaypak bir "hayr'' ile. Veyahut

3) duruma gore biri veya digeri gecerli olabilecek "evet ve hayir' ile, Ya da

4) "ne evet ne de hayr' ile.

Nagarjuna ¢dziime bu dordiincii sekil ile ulaswyor, IIk iicii ile varlik veya yok-
luk icin bazen reddedip bazen kabul etmek; bazen de kismen kabul edip kismen
reddederek bir sey soylenmekte ve bir yargida bulunulmaktadir. Fakat dérdiincii dii-
slince ile "goriiniiglerin biteviye akan rmaginda, durup kalan 6zlerin olamiyacagni,
goriiniiglerin kendilerine has bir varlik yiiklenemiyecegini' ileri siirer ki, bu da katik-
stz bir nihilizmdir>. :

flkcag'dan ayrilip yiizyillar: comertge athiyarak Renaissance'a gelirsek, 15.-16.
yiizyillarda yagamig olan Leonardo da Vinei (1452-1519) ile karsilagmiz. Leonardo
"hiclik" ten sbzeder. Ona gore higlik bogluktan tamamen ayrilir, Bogluk sonsuza
kadar boliinebilir. Higlik ise b6linemez; ciinkii higlik, hig¢likten daha kiigiik olamaz.
Hiclik zaman ig¢inde etkir. Yalnz zamanin ge¢mis ve gelecegindeki her gey iizerinde
hak iddia eder; ama zamann "simdi" boyutu i¢inde hic bir seye sahip degildir. Bu
nedenle de tabiatta hi¢lik bulunmaz. Tabiat dialektik bir olugum i¢indedir. Mesela
ormanlar fidanlari meydana getirir, ama fidanlar ormanlarin G&liimiinii hazrlar,
Yiizlerinde kiigiiciik otlar: tasiyan duvarlar, sonunda onlarin sacaklari tarafindan ha-

3  Stoéring, H.J., Kleine Weltgeschichte der Philosophie, Stuttgart 1968, s. 33-35.
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rap edilirler. Leonardo, bu dialektik olugumun arkasinda, tabiatin kuvvetinden bas-
ka bir gey gérmez. fronili bir gekilde §6yle der: "Biiyiik seylerin arkasinda, higligin
varhif1 en biiyik olandw." Béylece Leonardo da Vind, tabiatin giicli ve onun gorunu-
miiniin arkasinda hi¢ligi koyar.

Alman asillh Rus edebiyatc¢ilarindan birisi olan Afanasx] Fet (1820-1892), Rus
yazarlarina has bir nihilizmin temsileisidir. Onun nihilizminde ontik bir karakter he-
men hemen yoktur. Fakat dogrudan dogru yokluktan sézettigi, nihilizm ile burun
huruna konustugu i¢in, onu daele almay tercih ettik.

Afanasij Fet, hayat, hicligin yani nihilizmin kenarinda bulwr, Ciinkii hayatin
icinde yanhslar yanhglar: kovalar ve o, hayatin iginde iyiyi ararken hep kétiiyti bu-
lur. ""Hiclik"" adint verdigi bir siirinde bu diigiincelerini soyle dile getirir:

Higlik

Ben seni tanimtyorum, acilarla dolu ¢igliklar
Senin sahilindeki gogsiinden figkriyor.
Elemlerle dolu ve bana yabaneidrr.
Yeryiiziindeki varhfimin ilk sartlari

Umut, ¢cocuklarin gézyaslari ile tistesinden geldi
Yalanci giiliimsemeler alnimi aydinlatmanin.

Ve o zamandanberi hatalar hatalari kovaliyor.
Daima iylyi ariyorum ve sadece kotiiyli buluyorum.

Giinler birbirlerinden zarar ve endige ile aynhyorlar

Sik1 caligmalarla seni unutmak istiyorum,

Fakat bir an yeter, ve sen dile gelmez derinlifin iginde
gdzlerimin dniinde duruyorsun.

Sen kimsin? Hangi amag i¢in sen varsm? Bizim duygularimiz
ve bilgimiz susuyor.

Sen ona sahipsin — ve bu sen bizzat ben kendimim
sen sadece inkarisin,

Bana, duymak ve tanimak igin verilmis olan her seyin,

Sen nereye donmek istesen, sadece sorular vardir

ve hig cevap yok.
Fakat ben nefes aliyorum, yagtyorum ve anladim, bilgisizlikte
Sadece kederli olan var ama korkung hi¢bir sey yok.

Ve eger ben biiyiik sagkinhigimin i¢inden kendimi gekip
alabilseydim.

Ve sadece bir gocuk giicline sahip olsaydim,

Senin saltanatini aym yitksek ¢ighikla karsilardim,

Vaktiyle senin sahibini o ¢iglikla terketmigtim.



Siirde Schopenhauer'in pesimizmi, Schopenhauer'in ¢ok kez kullandig1 kendi
ifadeleri ile aynen yansimaktadr. Ayni durum Tolstoy, Dostoyevski ve Turgenyev'-
de de vardir. Zaten Fet, Tolstoy (1828-1910) ile ayni eyalette otururlar ve yakm
dostturlar. 19. yiizyil Pozitivizminin en derin etkisinde kalan bu rus yazarlarda, iyi-
nin ve kotiiniin belirleyicisi olan dine karsi inanclari sarsilinca ve akil ile de onu te-
mellendiremeyince, nihilizme saplanip kalmiglardir. Nihilizm onlar i¢in tek siginak
haline geimigtir.

Afanasij Fet, bu siirinde artik kendisini nihilizm ile karg: karsiya bulur, On-
dan kagmak ister ama imkansizdir. Biitiin derinligi ve insafsizlig1 ile 6niindedir. Fet
ona sorar: Sen kimsin? Hangi gaye ile buradasin? Ve cevabmi kendi verir: Hissetmek,
bilmek, tamimak i¢in bana verilmig olan her geyin sen inkarisin, der. Ama bu inka-
rin gotiirdiiklerinin yerini, cevabi bulunamiyan soxular doldurmugtur. Buna ragmen
nihilizmin gelmekte olan saltanatim kargilamaya hazwdir, ama sxtimda Onceki dine
olan inancindan gelen hamulesi vardir. Bundan dolay1 da bir ¢ocuk giicii ister onu
¢1glikla kueaklamak igin®.

Bagta da kendisinden bir parga aktardifimiz Nietzsche, hem ethik, hem on-
tik, hem de sosyal ve siyasi nihilizmin en biiyiik temsilcisidir, Nietzsche, daha ilk
yazilarindan birisi olan "Yunanlilarin Trajik Caginda Felsefe'' adli kiiciik felsefe ta-
rihi denemesinde Parmenides felsefesini tasvir ederken, Parmenides icin s6yle der:
"Zenginliklerle dolup tasan gergekten kaciyormus gibi kacip ..... hi¢bir gey ifade
etmiyen varlik kavraminin 6liim siikunetine siginiyor..."" Fakat ""deney ona tasaria-
dig1 varlig hig bir yerde gostermiyordu."

Ontik nihilist tavrint bu gekilde ortaya koyan Nietzsche, Almanca '"Varlik"
demek olan ‘'Sein'' kavraminin etimolojik bir tahlilini ortaya koymaga calisw. S&y-
le der: ""Varlik kavrami ha! sanki bu kavram, ne zavalli bir mengei oldugunu, keli-
menin etimolojisinde gostermiyormus!"’ der ve kelimenin kokiinde "esse” oldugunu
ve esse'nin de ''nefes almak'' anlamina geldigini s6yler. Kendisinin nefes aldigini ve
bu nedenle de yasadigina dair kanaatini, insan difer seylere de aktarmis ve onlarin
varhn insanla bir benzetme ile nefes alma olarak kavramis ve zamanla kelime ilk
anlamini yitirmigtir. Bu, insanin diger seylerin varligini kendi varlig ile bir benzets
me yoluyla kabul etmesidir ki, bu da bir anthropomorfizm'dir.

"Varhk" kavrami ve dolayisiyle "'varlik inancinin' bize ariz olugunu bsyle bir
benzetme ile izahe ¢aligan Nietzsche, bu varhik inanect ile birlikte "'mutlak olan, mut-
lak Geist, mutlak bilgi, mutlak defer, kendi basina varlik" inanclari da bize ariz ol-
mugtur." Iste bu batil inancin ta kendisidir", der ve su hilkkmii verir, Nietzsche:
"Varlik gosterilemez. Ciinkii varlik diye bir sey yoktur. Higligin kargisindan varlik
kavrami uydurulmustur® "

Insan1 bdyle bir batil inanca siiriikleyen nedenlerin baginda "bir ilk hareket et-
tirici (ye inanma ihtiyaci), olug halinde olana inangsizlik, olug halinde olana karsi
glivensizlik, biitiin oluga deger vermemektir." Nietzsche'ye gore insani varlik inanct-

4  Baer, Joachim, Schopenhauer und Afanasij Fet, 61. Schopenhauer Jahrbuch
Frankfurt 1980 i¢inde, s. 96-98.
5  Nietzsche, a.g.e. VIIg, 25(185).



na gotiiren diger bir sebep de, mutluluk pesinde kosma ve mutlulugun ancak durup
kalan varlikta olabilecefi zanmidr. Bu zanm da Nietzsche g6yle dile getirir: ""Mutlu-
luk sadece var-olan'da gizli olabilir. Deffisme ve mutluluk birbirini imkansiz kilar.
Boylece en yiksek arzu, var-olan'la birlegmeyi g6z niinde tutar.” Peki boyle bir tu-
tuma girip yoklugun kargisinda varhgi uyduran ne tiir insanlardi? Nietzsche buna
da su cevab1 verir: "Verimsiz olarak aci geken, hayat yorgunlugu icinde olan bxr
tiirdiir, ki bir kainat yaratmayi istemez... o kainatin hazr oldugunu kabul eder®,

Nietzsche'nin varhgi inkar etmek suretiyle yoklugu temellendirme siirecinin
bu noktasindan "yaratma'' fenomeni ile kargilagiyoruz. Nietzsche, yaratmaya kay-
nak olan bir metafizik temel, varlik kabul etmigtir. Bu metafizik temel-varhia o,
yazi hayatinin ik dénemlerinde Ana-Bir (Ur-Eins) adim vermigtir. Ana-Bir'in temel
niteligi onun "helirlenmemis” olmasidir. Bu temel varhk dlimsiizliigiinii ve ebedili-
gini, buna dayanan olus, bitimsizligini bu "belirlenmemis" olma mtehgmden alw.
Ciinkii sonsuzluk ve bitimsizlik, belirli niteliklerdir. Ana-Bir'e ise ""belirlenmemis”
olmanin diginda asla bir nitelik yukleyemeylz Ciinkii ne diiglinmenin ne de duyu-
larm konusu olmaktadr. Bu nedenle de ana-bir, bir olumsuziugu bir negationu tem-
sil eder. Béylece de Ana-Bir Nietzsche'nin kendi ifadesiyle bir "'negatif ana kaynak"
tw. Higlige esit olan bu negatif ana kaynak, olugun, goriiniigler diinyasinin kaynagi
olunca, onlarmn gercekligi bir diig gergekligidir. Bu konuda da Nietzsche goyle dex:
"Eger cicek, insan, tavus kusu kuyrugu negatif bir kaynafa sahip olunca... tipki bir
Tanri harmonisi gibi gergek olurlar; yani onlarin ger¢eklifi bir diig gergekligidir®."

Nietzsche, nihilist anlayis: icinde ana-bir'in yine de bir varlif: dislindiirdiigi
endisesinden olacak ki, 1870l yillarda kullandig1 bu kavramy, 1880'1i yillarda bir
daha anmuyarak terkeder. Artik bu donemde ana-bir'in yerini "giig (Kraft = enerji)"’
kavrami alir, Daha énce her seyin kaynagi ana-bir iken, simdi her sey "'gii¢", kainat
da bir gii¢ ejderhasi olmugtur Bu donemde zaman ve mekan kavramlarma da bir
aydmhk getirir ve onlari temelden reddeder’®

6  Nietzsche, a.g.e. VIIIg, 9(60).
7  Nietzsche, a.g.e. [llg, s, 313.
8 Nietzsche, a.g.e. Illg, 7(117).
9  Nietzsche, a.g.e. VIIg, 38(12).
0  Nietzsche, a.g.e. VIIy, 1(1).





