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ONSOZ

Diyanet Isleri Baskanligi’'nin en onemli karar ve danmisma orgami olarak
varligi siirdiiren Din Isleri Yiiksek Kurulu, kurulusundan bu giine kadar halkin dini
konularda miiracaat ettigi bir “Ifta Makami” konumundadir. Almis oldugu kararlarla
Kurul, hayata pratik ¢éziimler sunmakta, “fikhin aydinliginda yasam siirme” adina
toplumsal bir rehberlik rolii iistlenmektedir. Glinlimiiziin gerek birey gerekse toplum
Ozelinde ortaya c¢ikan problemlere care aramada oncli olan Kurul, sorunlarin

¢oziimiine kolektif caligma usuliiyle katki saglamaktadir.

Bu calismamizda Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 1965 sonrasi Islam Aile
Hukuku alaninda genel kurul diizeyinde ele alip hiikkme bagladig: karar ve fetvalari
Islam Aile Hukuku acisindan analiz etmeye c¢alistik. Calismamiz bir giris ve iki
boliimden olusmaktadir. Giriste arastirmanin konusunu, amacini ve yontemini
aciklamay1 amacladik. Birinci béliimde, arastirmanin konusunu teskil eden Din Isleri
Yiiksek Kurulu bir “ifta makam1” oldugu i¢in “fetva” konusu hakkinda kisa bilgiler
verdikten sonra anilan Kurul’un tarihgesi, yapist ve ¢alisma usulii {izerinde
durulmustur. Ikinci béliimde Islam Aile Hukuku acisindan Kurul kararlarmm analizi
cercevesinde “Evlenme ve Evliligin Sonuglar1”, {igiincii boliimde ise “Evliligin Sona
Ermesinin Sonuglar1” ele alinarak s6z konusu Kurul’un aile hayati ile ilgili giincel
meseleler hakkindaki kararlar1 incelenmis ve degerlendirmeler yapilmistir. Sonug
boliimiinde de Kurul kararlarinin fikih usulii ¢ergevesinde degerlendirilmesine yer

verilmigtir.

Tuba Yiiksel
Bursa 2016
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Asli gorevi, Islom dininin temel bilgi kaynaklarmi ve metodolojisini, tarihi
tecrlibesini ve giincel talep ve ihtiyaglar1 dikkate alarak dini konularda karar verme,
goriis bildirme ve dini sorular1 cevaplandirma' olan Din Isleri Yiiksek Kurulu, bu gorevi
yerine getirirken bes komisyon ve bir ar-ged merkezi olarak calismaktadir. inceleme
konusu yaptigimiz Din Isleri Yiiksek Kurulu kararlari, Kurul’un fikih birikimini ortaya
koyan 1965 sonrasi alinan kararlar1 igermektedir. 1965 ve oncesinde Kurul’a daha ¢ok
mektup yoluyla intikal eden bireysel sorular Kurul tarafindan incelenip karara
baglanirken, Kurul’un yeniden yapilandirildigi 1965 sonrasinda ise dini igerikli sorular
daha ¢ok olusturulan komisyonlar eliyle cevaplandirilmistir. Sosyal ve toplumsal ¢apta

biitiin fertleri ilgilendiren problemlerin ¢ézliimiinde Kurul devreye girmistir.

Calismamizda inceleme konusu yaptigimiz kararlar ise Kurul arsivinde Islam
Aile Hukuku cercevesine giren, genel kurul diizeyinde ele alinip hiikkme baglanan
kararlar ve bu ¢er¢evede verilen Kurul fetvalaridir. Arsivlenen fetvalar daha ¢ok bireye
gbore cevaplandirildigr i¢in arastirma alanimiz, Kurul’un izni ¢ercevesinde, genel
konular hakkinda hazirlanmis fetvalar1 kapsayan “Aile ile Ilgili Sikga Sorulan Sorular”

adli kitapla sinirhidir.
2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Islam’in ilk yillarindan itibaren, hayatin icinde her seviyeden insanla iliski
halinde canli bir kurum olan Islam fikhi, zaman icerisinde miictehitlerin ve fakihlerin
gayretleri ve birikimiyle biiyiik bir zenginlikle gilinlimiize kadar ulagmistir. Bu zenginlik
sonraki hukukculara da 6rnek olmus; bu ¢aligmalar iki alanda yogunlasmistir. Biri

pratik, digeri teorik olmak iizere iki ayr1 hukuk calismasi yapilmistir. Bunlardan,

! Diyanet Isleri Baskanligi Baskanlik Mevzuati, K-1/3; 633 sayih kanun, md 5;

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet- Isleri-Baskanligi- Ana Menu-baskanlik-mevzuati-123.aspx
[26.08.2016].



yasanan hayatin i¢inde, muhatabin seviyesine uygun c¢oziim lreten pratik hukuk
calismalar1 "fetva/fetava", "nevazil", "vaki'at", “mesail / el-Es’ile ve’l- Ecvibe” vb.
basliklar altinda tasnif edilmistir. Calisma konumuz olan Din Isleri Yiiksek Kurulu

kararlar1 ise gilincel hayat icerisinde dini sorulara pratik fikhi cevaplardan olugsmaktadir.

Dinin sosyal doku i¢inde bireye ve topluma ait biitiin katmanlarda varligini
siirdiirmesi ve soru ve sorunlara pratik cevaplar iiretmesi acisindan Islam fikhi etkin bir
role sahiptir. Islam’mn ilk yillarinda miigtehit sahabeyle temsil edilen bu kurum ilk
olarak Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz tarafindan bir devlet teskilat1 haline
getirilmistir. Osmanli’da seyhiilislamlik kurumuyla verilen fetva hizmetleri giintimiizde

Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan yerine getirilmektedir.

Kuruldugu giinden bu giine Diyanet Isleri Baskanligi’'nin en &nemli karar ve
danigma orgam olarak varhigmi siirdiiren Kurul, giiniimiizde “Ifti Makam”
konumundadir. Bu 6nemine binaen Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun, her yoniiyle
arastirilmaya deger oldugu inanciyla, almis oldugu kararlarin Islam Aile hukuku
acisindan islevselligini gostermesi bakimindan inceleme konusu yapilmasinin faydal
olacagina kanaat getirdik. Bu baglamda, Kurul’a intikal edip sonuglandirilan aile ile

ilgili kararlarin ve fetvalarm Islam Aile hukuku agisindan analizini yapmaya calistik.
3. Arastirmanin Yontemi

Din Isleri Yiiksek Kurulu karar ve fetvalar1 Diyanet Isleri Baskanligi’nin ifta
makami olarak islevsel bir konumdadir. 1965 yilindan itibaren olusan fikhi birikim
Islam hukuku alaninda siirekli yenilenen ve canliligini koruyan zenginlie sahiptir.
Aragtirmamizda Kurul kararlarinin aile hukuku literatiiriine giren konularinin
degerlendirilmesi s6z konusudur. Kararlari, evlilik, nikdhin sartlar1 ve riikiinleri,
evliligin sonuglari, evliligin sona ermesi, bosanma ve sonuglar1 gibi basliklar altinda
inceledik. Basliklar altinda genel bir bilgilendirme yaptiktan sonra konuyla ilgili karar
veya fetvayi, diger giincel fetvalarla kiyaslayarak analize tabi tuttuk. Burada s6z konusu
karar veya fetvanin dayandigi seri delil, ictihat yontemi ve diger fetvalarla arasindaki

farka da dikkat ¢ektik.



4. Arastirmanin Kapsam ve Sinirlari

Arastirmamizda Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 1965 yilindan bu giine kadar aile
hukuku kapsamina giren kararlar ve yaymlanmig fetvalar degerlendirilmistir. Burada
so6zkonusu kararlar klasik ve giincel fikih ve fetva literatiirii ile kiyaslanarak ele alinmuis;
karar ve fetvalarda belirleyici olan usiil ve etkenlerin alti ¢izilmistir. Bu ciimleden
olarak arastirmamizda kullanilacak klasik fikih ve fetva kaynaklarinin baslicalarini

sOyle siralayabiliriz:

-El-Hidaye, Fethu’l- Kadir, el-Inaye, el-Mebsit, el-Thtiyar li’t-Tahlili’l-Muhtar,
Miilteka’l-Ebhur, Reddii’l-Muhtar, Bedai‘us-Sana‘i, Muhtasar, Bidayetii’l-Miictehid,
Fetava’l-Hindiyye, el-Umm, el-Mugni, el-Esbah ve’n- Nezair, -Kafi fi Fikhi Ehli’l-
Medine, el-Muhalla, Mecmiiu’l- Fetava, et-Tenbih fi fiird’1’1-fikhi’s-Safii,

Giincel fetva kaynaklarindan bazilari ise su sekildedir: Ebu Zehra: Ahval-i
Sahsiyye, Zekiyiiddin Sa’ban: Ahval-i Sahsiyye, Islam Fikih Ansiklopedisi, Delilleri ile
Aile IImihali, Diyanet Vakfi {lmihali, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Islam

Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, Hanimlara Ozel Fetvalar.



BIRINCi BOLUM

TARIHTE FETVA KURUMU VE DIiN ISLERiI YUKSEK KURULU

I. GENEL OLARAK FETVA ve TARIHCESI
A. FETVANIN ANLAMI

“Fetva (¢cogulu feteva, fetavi), Arapca bir sozclik olup liigatte bir olayin
hiikkmiinii aciklayan veya hiikmiinii koyan, giicliikleri ¢dzen kuvvetli cevap?®, hal ve

beyandir.?

Kur’an’t Kerim’de fetva kelimesi ve tiirevleri dokuz ayette geg¢mektedir.
Sozliik anlamina paralel olarak, hakkinda bilgi edinilmek istenen bir konuda goriis
sorma veya goriis bildirme,* soru sorma,’ riiyayr yorumlama® vb. anlamlar1 vardir.
Ayrica birgok ayette yer alan “yes’ellineke” (senden soruyorlar) ifadesi’ de genellikle,

“senden konuyla ilgili dini hilkkmiin ne oldugunu soruyorlar” anlamini tagimaktadir.

Fetva kavrami Islamiyet’ten 6nce Araplar tarafindan bilinmekle birlikte, fikih
literatiiriinde yer aldig1 sekliyle fikhi bir islem ve kurumu ifade eden terim anlamin

kazanmasi daha sonraki asirlarda meydana gelmistir.® Terim olarak “fikhi bir meselenin

2 Bkz. Muhammed b. Miikerrem b Manzur, Lisanu’l Arab, Daru’s- Sadr, Beyrut ts, XV, 147; Fahrettin
Atar, “Fetva”, DIA, Istanbul 1995, XII, 487; Fikret Karaman v.d., Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, s. 81.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kdmusu, Istanbul 1985, 1, 246.

4 En-Nisa 4/127, 176; el-Kehf 18/22; en-Neml 27/32.

5 Bs-Saffat 37/11, 149.

¢ El-Yosuf 12/41, 43, 46.

7 El-Bakara 2/189, 215, 217, 219, 220, 222; el-Maide 5/4; el-A’raf 7/187; el-Enfal 8/1;el-Isra 17/85; el-
Kehf 18/83; et-Taha 20/105; en-Naziat 79/42.

§ Atar, “Fetva”, DI, X11, 487; Osman Sahin, Isldm Hukukunda Fetva Usulii, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002, s. 17.



dini-hukuki hiikmiinii agiklamaya” fetva denir.” Fikhi bir meselenin hiikmiinii fetvaya
yetkili kisilerden sormaya istifta (sual), fetvayi isteyene mustefti (sail), boyle bir
meseleyi aciklamaya veya meselenin hiikkmiinii s6zlii veya yazili olarak

cevaplandirmaya ifta, verdigi fetva ile hiikmii agiklayana da miifti denir.'”

B. FETVANIN ISLEVI VE ONEMI
1. Fetvann Islevi

Fetva kurumu, sosyal hayatin gelisim ve degisimiyle birlikte ortaya cikan
sorunlara, dinin, canli bir kurum olarak cevap iiretmesini ve bu yolla genislemesini

saglamaktadir.

Fetva kurumunun iki tiirlii islevinde s6z edebiliriz: Biri, dinin genel hiikiimlerini
fer’1 meselelere uygulamak; digeri ise yeni ¢ikan olaylart usul ve kurallar ¢ergevesinde
¢cozlime kavugturmaktir. Bunun i¢in miiftiiler ve yetkili fikir adamlari, yeni goriislerle
yeni ufuklar agmak ve herhangi bir meselede delillere ve 6rfe, kiyasa ve istihsana
dayanarak, dini hiikiimleri zamanin ihtiyacina ve hayatin gereklerine gére uygulamakla
yiikiimliidiirler.!! Nitekim Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun almis oldugu kararlarda fetva,

hem fer’i meselelerde, hem de yeni ¢ikan olaylarda uygulama alanina sahip olmustur.
2. Fetvanin Onemi

Islam toplumunda ideal olan, her miisliimanim giinliik hayatinda uygulayacag:
hiikiim ve kurallar1 dinin asil kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’ten dgrenmesidir.
Ancak insanlarin sahip oldugu imkanlar, yetenekler, egitim karakteristigi, onlarin dini
hiikiimlere ve dinle ilgili temel ve fer’i meselelere tam anlamiyla vakif olmalaria ve
hayatlarini bu esaslara gore diizenlemelerine imkan vermez. Dolayisiyla bir miisliimanin
dini ile ilgili bilgileri elde etmesi iki yolla miimkiin olur. Birincisi, diniyle ilgili

hususlarda kisi bizzat kendisi ¢alisip gayret gdstermesi ve bilgilenmesi; ikincisi din ile

? Bkz.: Muhibbuddin Ebli Feyz Muhammed Murteza el-Hiiseyni el-Vasiti ez- Zebidi, Tdcu’l-Aris min
Cevahir’l-Kamus, Daru’l-Fikr, ts., X, 275; Atar, “Fetva”, XII, 486; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, istanbul 2010, s. 142; Sahin, a.g.e., s. 20.

10 Bilmen, Kamus, VIII, 206; Atar, “Fetva”, XII, 487.

' Yusuf Ziya Yériikan, “Bir Fetva Miinasebetiyle Fetva Miiessesesi, Ebusulid Efendi ve Sari Saltuk”,
A.UILF.D., 1952, 1, 140.



ilgili ilimlere vakif olan alimlere tabi olmasidir. Bu durumda yaygin olarak ikinci

segenegin devreye girecegi goriilmektedir.

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitapta da, bilme, bilmenin 6nemi,
bilenlere sorma iliskisi ve gerekliligi 6rneklendirilmistir. “Ey Muhammed! Senden fetva
isterler, de ki; Allah size... hakkinda fetva veriyor...”!2, “Ey Muhammed! Sana ne sarf
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edeceklerini sorarlar, de ki; ...”"°, “Ey Muhammed! Sana i¢ki ve kumar hakkinda

sorarlar...”'* vb.

Islam toplumunda biiyiik bir éneme sahip olan fetvay1 hukuk, din ve egitim-
dgretim acilarindan ayr1 ayr ele almak miimkiindiir. M. Akif Aydm, islam hukukunun
isleyisinde fetvanin roliinlin iki yonli oldugunu sdylemektedir. Miigtehit hukukcu
olmayan kadilarin, dava ile ilgili hukuki esas1 bulmakta kendilerine yardimci olacak bir
miiftiye zaman zaman muhta¢ olduklar1 agikdrdir. Bu yoniiyle miiftiiler kadilara

yardimci olmuslardir.

Diger taraftan halkin her zaman dini-hukuki goriislerine kolayca
basvurabilecekleri fakihlerin mevcut olusu bir kisim problemlerin mahkemeye intikal
etmeden ¢oziilmelerini de saglamustir.'> Bu agidan fetvanin 6ncelikli fonksiyonunu,
“dinamik hayat icinde hukukun yasamasini saglamaktir” seklinde 6zetleyebiliriz. Clinkii
birey ya da toplum siirekli yeni olaylarla karsilagir ama bunlarin cevabi her zaman hazir
olmayabilir. Iste fetva faaliyeti bu ihtiyaci1 karsilayarak, hukukun olgusal gerceklikle
temasini kuran bir hukuk iiretim bicimi'® olarak Islam Hukuku’nun dinamizmine katki

saglamaktadir.

Islam cografyasinda fetvanin toplumu sekillendiren ve devamini saglayan
unsurlardan oldugu ve miiftii bunu Allah adina gergeklestirdigi i¢in, dinl yonden fetvaya
¢cok Onem verilmistir. Bunu saglamak i¢in, hem fetva vermenin dini sorumlulugu
tizerinde durulmus ve fetva verecek olan kisilerin ehliyet sartlart oldukg¢a agir

tutulmustur. Fetva; halki dini konularda bilinglendirme boyutuyla egitim-6gretim islevi

12 En-Nisa 4/176.

13 El-Bakara 2/189-215.

14 El-Bakara 2/217.

1S M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta, Istanbul 2009, s. 95.

16 Muharrem Kili¢, “Osmanli Fetva Literatiiriinde Gayri Miislimlere Taninan Din ve Ibadet Ozgiirliigii:
Fetava-yi Ali Efendi Orneklemi”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 13, s. 64.



gormekte, bireylerin dini konulardaki bilgi seviyelerini yiikseltmektedir. Dolayisiyla

fetva faaliyeti sayesinde dini bilgiler toplumun biitiin katmanlarina yayilms olur.!”
C. FETVANIN HUKUM, ICTIHAD VE KAZA ILE ILISKiSI
1. Fetva Ile Hiikiim Tliskisi

Hiikiim; sozliikte karar vermek, bir seyi diger seye ispat veya nefi suretiyle isnat
etmek,'® “iyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek, karar vermek” manalarinda
mastar ve “ilim, derin anlayis'®, siyasi hakimiyet, karar ve yarg1” anlamlarinda isim

olarak yer alir. Cogulu ahkamdir.*

Hiikiim kelimesi, “ihtilaflar1 halletmek” manasina da gelmektedir. Ayrica hiikiim
kelimesinde, ilim, fikih ve adaletle hilkmetmek manalar1 da vardir.?! Hiikiim kelimesi
dini kavram olarak farkli sekillerde kullanilmistir. Bir fikih terimi olarak, hakimin
yargilama sonucunda vermis oldugu kesin ve baglayici karar1 ifade ettigi gibi, siyasi
otorite, devlet idaresi ve yonetim anlamlarina da gelmektedir. Ancak burada sozii edilen
hiikiimden maksat ser’i hiikiimdiir.??> Fikih usuliinde ise Sari’nin, talep, tahyir veya vaz’
bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin hitabina hiikiim denir. Ustlciilerin 1stilahinda

hiikmiin tanim1 bu sekildedir.??

Fetva ile hilkkmiin benzer yanlar1 olmakla beraber, asil itibariyle birbirlerinden
farklidirlar. Fetva ile hiikmiin, kullanim yo6niinden ve alan yoniinden benzerlikleri s6z
konusudur. Fetva esas itibariyle hiikkmii aciklamak i¢in kullanilmaktadir. Ancak zaman
icerisinde fetva, “mecazi olarak™ hiikiim yerine kullanilmistir. Bu yiizden, ¢ogu zaman,

birbirinin yerine kullanildig1 da olmustur. Ayrica fetva, esas itibariyle hiikkmiin agiklama

17 Recepali Mafratoglu, “Diyanet Isleri Baskanhgi Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlar: ve Dayandigi Ser’i
Deliller” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Islam Hukuku, Rize 2012, s. 13.

18 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 207.

19 Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevahir’I-Kamus, X, 253.

20 flyas Uziim, “Hiikiim”, DI4, Istanbul 1995, XVIII, 464.

21 fbn Manzur, Lisdnu’l —Arab, X11, 141.

2 Adududdin Abdurrahméan b. Ahmed el-Ici, Serhu Muntasari’l-Miinteha, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1983, 1, 221.

2 Muhammed Eb( Zehra, Fikih Usilii, tre. Abdulkadir Sener, Fecr Yaynlari, Ankara 2009, s. 71;
Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, s. 274.



yolu oldugu i¢in, hiikmiin i¢ine dahil olan biitiin konular, dogal olarak fetvanin alanina

da dahil olur.?*
2. Fetva lle ictihat Tliskisi

Ictihat; sozliikte, bir konuda elden gelen cabayi sarf etmek, bir seyi elde
edebilmek i¢in olanca giicli harcamak, cehdetme, cabalama, bir seye niifuz etme, 1srarl
olmak, zahmet ¢ekmek, mesakkate tahammiil etmek, anlamlarinda olup, “gii¢, takat ve
caba” manasina gelen c-h-d kokiinden ve ifti’al babindandir.?® Ictihat kelimesinin, biri
hakiki digeri mecazi olmak iizere iki degisik kullanimi mevcuttur. Kelime Kur’an’

Kerim’de gegmemekle birlikte hadislerde her iki anlamiyla da kullanilmistir.?®

Terim olarak igtihadin, ekol ve fakihlerin farkli bakis agilarina uygun olarak ve
zamanla goriilen genislemeyi yansitacak sekilde bircok tanmimi yapilmistir.?” Bu
tanimlamalarin ortak noktasini, “fakihin herhangi bir ser’i hiikiim hakkinda zanni
bilgiye ulagabilmek icin biitiin giiclinii harcamasi1” fikri teskil eder. Tanimda “ser’i
hiikiim” kaydi1 akli, maddi ve o6rfi konularda yapilan akil yiiriitmeleri, “zanni bilgi”
kayd: da dinin kati hiikiimlerini bilmeyi disarida tutmay1 amagclar.?® Ictihat faaliyeti,
vahiy doneminden itibaren, nas-olgu iliskisinin kurulabilmesi bakimindan tabii bir
zorunluluk olarak ortaya ¢ikmistir. Bundan dolayi, alimler arasinda tartisma konusu
edilse bile, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem kendisinin hem de sahabenin igtihatlar
vakidir. Isldm Aalimlerinin ¢ogunlugu da, ictihadin farz-1 kifiye oldugu ve hicbir
donemin bu faaliyetten uzak olamayacag goriisiindedirler.”’ Ayrica Islam alimlerinin,
Islam’1n higbir meseleyi hiikiimsiiz birakmadig1 noktasinda fikir birligi icinde olmalar

ictihada basvurulmasi gerektigini gdstermektedir.’® Igtihat faaliyeti, yasama yapmak

24 Mafratoglu, “Diyanet Isleri Baskanhg: Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlar: ve Dayandigi Ser’i
Deliller”, s. 24.

25 fbn Manzur, Lisdanu’l-Arab, 11, 395-397; Bilmen, Kdmus,. 1, 242; H. Yunus Apaydm, “ictihad”,DI4,
Istanbul 2000, XXI, 432; Ebt Zehra, Fikih Usiilii, s. 361.

26 Hayreddin Karaman, Isldm Hukukunda I¢ctihad, DIB. Yay, Ankara 1971, s. 15.

27 Bkz.:imam Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi 'I-Usul, Vizaretii’l-Evkaf, Kuveyt, 1994, IV, 11;
Eba Ishak Sirazi, el-Liima’ fi Usali'l-Fikh, Darﬁ'l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 1985, 1, 129; Abdulvehhab
Hallaf, Masddiru't-Tesrii'l-Islami, Daru'l-Kalem, Kuveyt, 1970, s. 7; Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min IImi’l-Usil, trc. Yunus Apaydin, Istanbul 2006, I, 333.

28 Apaydin, “Ictihat”, XXI, 432.

2 Abdurrahman Hackali, Gayeci I¢tihat Metodunun Gelisimi, Etiit Yaymlari, Istanbul 2004, s.15.

30 Hagkali, “Islim Hukuk Metodolojisinde Asli Ibaha-ictihat Tliskisi Uzerine”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, S. 14, 2009, s. 96.



oldugu icin, tamamen serbest birakilmamis, ictihat edecek kisilerde aranan sartlar
belirlenmis®' ve bu sartlar1 tasimayanlarin goriisleri dikkate almmamstir. Sartlari
tagtyanlarin ise ictihada basvurabilmesi i¢in herhangi bir nassin bulunmamasi gerekir.
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“Mevridi nasda ictihada mesag yoktur“ kaidesince nassin oldugu alanda degil nassin

dogrudan diizenlemedigi alanlarda igtihada bagvurmuslardir.

Nasslardan hiikiim ¢ikaracak kimseye miictehit denir. Islam alimleri tarafindan
cesitli tabakalara ayrilmislardir.®® Ictihatla fetvanin benzer yanlari olmakla birlikte esas
itibariyle birbirinden farkli kavramlardir. igtihatla fetvanin benzerlik kurabilecegimiz
yani, Ozellikle ortaya yeni c¢ikmis meselelerin cevabr noktasinda ayni anlamda
kullanilmalari®* ve kesin bir delile (nassa) aykir1 olmalar1 halinde mesru olmamalaridir.

Bunun disinda kalan 6zelliklerinin birbirinden farkli oldugunu sdyleyebiliriz.>®
3. Fetva ile Kaza Iliskisi

Kaza; sozliikte hiikiim, yargi, yargilama, takdir, infiz, vahiy, mevt, bir hakki
sahibine 6demek, bir seyi lazim kilmak, kat’ ve fasl eylemek (yani bir isi kesip atmak ve
son vermek),”’” ifa etmek, ddemek, kaza etmek, ihtiyacin1 gidermek®® gibi genis bir

anlam yelpazesine sahiptir.

Kelime fikih literatiiriinde ibadetler alaninda edanin karsit1 olarak “bir ibadetin
vakti disinda yerine getirilmesi”, muamelat alaninda ise “yargilama hukuku” ve “yargi

karar1” seklinde iki 6nemli terim manas1 kazanmistir.>

Kazanin mesruiyeti, Kitap*®, Siinnet ve icma?*! ile sabittir.*’ Hz. Peygamber

(s.a.v.) fiilen hakimlik etmekle beraber muhakeme usulii ve adabi ile ilgili kaideler

31 Apaydin, “Ictihad”, XXI, s. 437; Ayrica bkz.: Sahin, Isldm Hukukunda Fetva Usiilii, ss. 56-61.
$Mecelle, md. 14.

3Ebh Zehra, Fikih Usiilii, ss. 337-344.

3*Orhan Ceker, “Ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, S.U.LF.D., 1996, S. 6, 635.

35Sahin, Isldm Hukukunda Fetva Usiilii, s. 48.

36 Ton Manzur, Lisdnu’l -Arab, XV, 186; Eba Zehra, Frkih Usilii, s. 362.

37 Bilmen, Kdmus, VIII, 204; Ali Himmet Berki, Isldmda Kazd Hiikiim ve Hdkimlik ve Tevdbii,
Yargigoglu Matbaasi, Ankara 1962, s. 5.

38 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, s. 366.

3% Sihabiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. idris Karafi, el-Ihkdm fi Temyizi’l-Fetiavd ani’l-Ahkdm ve
Tasarrufiti’l-Kadi ve’l-Imdm, (tah. Abdulfettah Ebii Gade), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1995,
s.33, Atar, “Kaza”, DIA, Ankara 2002, XXV, 114.

40 En-Nisa 4/58.

41 Bilmen, Kamus, VIII, 210.



koymak ve acgiklamalar yapmak suretiyle de Islim kaza miiessesesinin temelini

atmistir.¥

Kaza ehliyeti icin One siirlilen sartlar esas itibariyle fetva icin gerekli olan
sartlardir. Ciinkii her iki gorevde de, Allah’in hiikmiinii insanlara teblig etmek vardir.
Ancak kazada fetvadan daha ileri bir durum s6z konusu olup o da kazanin baglayici

olmasidir. Bu yiizden kaza ehliyeti icin daha agir sartlar ileri siiriilmiistiir.**

Kaza (hakimlik) bir amme miiessesesidir. Bu agidan mevki ve ilmi mertebesi ne
olursa olsun bir ferdin digeri {izerinde hiikmetme salahiyeti yoktur. Hilkkmetme yetkisi
kadiya aittir ve bu yetkisini toplumdan alir. Kadi kim tarafindan atanirsa atansin
cemiyetin vekili konumundadir ve onun tasarruflari cemiyet nammadir. Verdigi kararlar
baglayici olup uyulmasi zorunludur.** Islam hukuku kaza fonksiyonunu yerine getiren
hakime igtihat ve tesri hakki tanimis, hukuki ve cezai sahada hakimlerin yaptiklari
ictihatlar Islam hukukunun gelismesine vesile olmustur. Islim’da mahkeme igtihatlari
higbir zaman i¢in emsal kanun mahiyetinde olmamistir. Fetva—kaza iligkisine gelince
farkli yanlar1 olmakla birlikte benzerligi yapisaldir. Her ikisi de ayn1 kaynaktan beslenir.
Miiftii ve kadi elde ettigi hiikmii ilgililere teblig eder. Kadinin hiikmii baglayiciyken

miiftiiniin hiikkmii haber mahiyetindedir ve baglayicilig1 séz konusu degildir.*¢
D. FETVA EHLIYETI

Sozliikte “yetki, elverisli, yeterli olmak ve liyakat” anlamlarina gelen ehliyet,

fikih terimi olarak “insanin, hukuki hiikiimlerle iliskili” ve “kendisine hiikiim taalluk

2947

edecek bir durumda olmasmi™’ ifade etmektedir. Fetva verme ehliyeti ise, sartlarini

42 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islém Hukuku ve Fikah Istilahlari Kamusu, haz. Sitki Giille, Eser
Nesriyat, 111, ss. 173-175.

4 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 1z Yayncilik, Istanbul 2007, s. 98.

4 Detayh bilgi igin bkz.: Bilmen, Kdmus, VIII, ss. 213-219.

45 Ali Himmet Berki, “Islam’da Kaza Tarihi”, A.U.LF.D., XVIL, 155-156.

40 Atar, Islam Adliye Teskilati, DIB Yay., Ankara 1979, s. 13,14.

47 Bkz.: Ali b. Muhammed el-Curcani, et-Ta'rifdt (tah. Ibrahim el-Ebyari), Beyrut 1405, s. 40;
Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Dersaadet Kitabevi, Istanbul, ts., 92-144; Muhammed b.
Feramuz Molla Hiisrev, Mir atu’l-Usiil Serhu Mirkadti’l-Vusil, Istanbul 1339, 11, 435-465; Muhammed
Bek Hudari, Usiilii’l-Fikh, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988; Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, DI4, Istanbul 1994, X,
ss. 533-539.
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tastyan kisinin gerektiginde fetva vermekle yiikiimlii olmasi ve fetva verdiginde bunun

bir hiikiim/dini hukuki sonuc ifade etmesidir.*®

Fetva vermenin gerekliligine dair Kur’an’da cesitli ayetler gecmekte,* ilim
chlinin bilgilerini saklamadan soranlara cevap vermeleri emredilmektedir.’® Hz.
Peygamber (s.a.v) ise “Bilgisi bulunmadigi halde fetva veren onun giinahint tistlenir”
buyurarak fetva vermede bilgi ve liyakatin (ehliyetin) bulunmasi gerektigini

vurgulamustir.”!

Fetva vermede “ehliyet” dini yonden ¢ok 6nemli goriilmiistiir. Dolayisiyla fetva
ustlciileri fetva yeterliligine sahip olmak i¢in bir takim sartlar aramiglardir. Bu sartlari

su sekilde siralayabiliriz:

1. Miisliman olmak; fetva usilciileri miiftiinlin miisliman olmast gerektigi
hususunda ittifak halindedir. Ciinkii fetva, Allah adina dini hiikiimleri aciklama isi
oldugu icin, hiikiimleri bildirenlerin itikat ve inan¢ yoniinden saglam olmasi gerekir.

Ayrica bu vasif fetva isteyenin fetvayr glivenle almasini saglayacaktir.

2. Akil-balig olmak; miiftii, miikellef yani kil balig olmalidir. Ciinkii ¢ocugun
sOziinliin hi¢bir hukuki sorumlulugu yoktur. Akli olmayandan da dini sorumluluk

kaldirilmistir.

3. Miigtehit olmak; fetva verme ehliyeti sartlarindan biri olarak goriilen
miigtehitlik vasfinin gerekliligi noktasinda fikih ekolleri goriis birligine varmislardir.
Ancak Malikiler, Safiller, Hanbeliler bunu miifti olmanin sihhat sarti goriirken,

Hanefiler 6ncelik sart1 olarak gormiislerdir.

4. Adalet sahibi olmak; fetva ehlinin miictehit bile olsa fetvasina giivenebilmek
i¢cin adalet vasfin1 da tasimasi sart kosulmustur. Buradaki adaletten kasit ahlaki adalettir.
Bu da dinde vacip ve mendup sayilan hiikiimlere uymak, haram ve mekruh olan

davranislar ile yalan sdylemekten kaginmakla kazanilir.>?

48 Fetva ehliyeti konusunda bilinen ilk sistematik belirleme Safii’ye ait olup detayl bilgi i¢in bakiniz:
Muhammed b. Idris Safii, er-Risdle, (Tah. A. Muhammed Sakir), Kahire, 1939, s. 509-510; a.y, el- Umm,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1973, VII, s. 277, 301-302.

49« . Eger bilmiyorsaniz ilim ehline sorun.” En-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

%0 El-Bakara 2/159; el-Al-i Imran 3/187.

31 Eb( David, “ilim”, 8.

52 Sahin, Isldm Hukukunda Fetva Usilii, s. 57-62.
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Ayrica fetva ehliyetine sahip olanlarda bulunmasi gereken bazi ahlaki ve
mesleki 6zelliklerden bahsedilir. Ahmed b. Hanbel bir kimsenin miiftii olabilmesi i¢in

kendisinde su bes vasfin bulunmasi gerektigini sdyler.

a) Iyi niyet sahibi olmak ve yalniz Allah rizasim gozetmek. Ciinkii kotii niyet,

diisiinceyi de kotiilestirir.
b) Ilim, hilim, vakar ve ciddiyet sahibi olmak.
¢) Kendisinden ve bilgisinden emin olmak.
d) Halka kendi otoritesini kabul ettirmek.
e) Fert ve toplum olarak insanlar1 tanimak.

Bu sartlardan da anlagilacagi gibi miiftiiniin fetva isteyenin psikolojik durumunu
dikkate almasi, halk nazarinda itibar sahibi, basiretli verecegi fetvanin fert ve toplum

lizerindeki etkisini kavrayacak bir goriise sahip olmas1 gerekmektedir.>?
E. FETVANIN TARIHSEL VE KURUMSAL ISLEYiSi

Teknik anlamda fetva fikhi bir meselenin dini-hukuki hiikmiinii ag¢iklama,
sorulan fikhi bir meseleye yazili veya s6zlii olarak cevap vermedir. Ser’i bir meselenin
hiikmiinii beyan etme isine ise iftd denir.>* Tarihi baglamda ele aldigimizda Fetva
miiessesesinin Islam’in baslangicindan itibaren siire¢ igerisinde kurumsallasan bir yapi

olarak ortaya ¢iktigim gérmekteyiz.>

Baslangicta hususi bir yapida olan iftd teskilati, hicri birinci asrin sonlarina
dogru Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz tarafindan resmi hiiviyete biiriindiiriiliip bir
devlet teskilati haline getirildi.>® Bu tarihten sonra Islam devletlerinde, adliye
teskilatinin {iyesi olarak atanan resmi miiftiilerin varligi bilinmemekle birlikte, fetva

isleri, gayri resmi bir sekilde alim ve fakihler marifetiyle devam ettirilmistir.

Osmanlilarin ilk doneminde 6zellikle fakihler sadece kalemlerini kullanip ilmi

eser vermekle ya da medreselerde egitim o6gretimle mesgul olmamiglar; imamlik,

3 Ebl Zehra, Fikih Usalii, s. 347.

54 Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Aris min Cevdhir’l-Kamus , X, 275; Bilmen, Kdmus, VIII, 206; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, IV, 1115; Atar, “Fetva”, XII, 486.

55 Atar, Islam Adliye Teskilati, s. 117-126

56 Atar, a.g.e.,s. 118
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hatiplik, vaizlik, miiftiiliik, kadilik ve seyhiilislamlik gibi gorevleri de ifa etmislerdir.’’
Resmi olarak atanmis miiftiiler olmamakla birlikte®® seyhiilislimlik (mesihat) kurumu
olusturulmustur.’® Bu makama II. Murat zamaninda seyhiilislim olarak resmen getirilen
ilk kisi Molla Fenari olmustur.®® Osmanli uygulamasinda bu kurum diger gorevleri
yaninda fetva islerinden de sorumlu olmus, daha sonra lagvedilerek Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti’ne cevrilmistir.®! Fetva islerini bu vekalet biinyesinde olusturulan “Hey’et-i
Iftaiyye” (Fetva Kurulu) ve “Hey’et-i Tetkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye” birimleri yerine
getirmistir. 3 Mart 1924 tarihinde bu vekaletin ilga edilmesi iizerine yerini, ayn1 tarih ve
429 sayili kanunla tesis edilen Diyanet Isleri Reisligi almistir. Iftd gorevi de baskanlik
biinyesinde olusturulan “Miisdvere Heyeti” marifetiyle yiiriitiilmiistiir.®> Kokli bir
gecmise sahip olan fetva kurumu, bugiin resmi olarak Diyanet Isleri Baskanlig

biinyesinde olusturulan Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan yiiriitiilmektedir.

II. DIN ISLERI YUOKSEK KURULU
A. TARIHCESI

Osmanli Devleti'nde din isleri Mesihat Makamligi’nca seyhiilislam eliyle
yuriitiiliirdi. 1920 yilinda Ankara’da kurulan Meclis Hiikiimeti’nde Mesihat, “Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti” adiyla “ Bakanlik “ olarak yer almis, 1924°e kadar bu statii devam
etmistir. Din hizmetlerinin, politikanin diginda ve {istiinde tutulmasi gereginden
hareketle®® Mart 1924 tarihinde Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine, 429 sayil
kanunla, basvekalet biitcesine dahil ve basvekalete bagli Diyanet Isleri Reisligi,
bugiinkii adiyla, Diyanet Isleri Baskanlig: kurulmustur.®

57 Recep Cici, “Osmanli Donemi Islam Hukuku Calismalary”, Arasta Yayinlari, Bursa 2001, 5.294.

8 Mehmet Kog, Seyhiilislim Minkdrizade Yahya Efendinin Taldk Ile Iigili Fetvalar: ve Tahlili,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi S.B.E., Adana 2008, s. 9.

39 Mevliit Ozcan, Din Gérevlisinin El Kitabi, Sabir Yaynlari, Istanbul 2009, ss. 14-24.

60 Siikrii Ozen, “Osmanli Déneminde Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, C. 111, S.
5, 2005, s. 249; Karaman vd., Dini Kavramlar Sézligii, s. 619; Cici, a.g.e., ss. 389-393; 1424-1922 arasi
Seyhiilislamlarm listesi i¢in bkz.: Ozcan, a.g.e., ss. 17-23;

6! Nihat Aytiirk-Yasar Celik-Enver Sahinaslan “Diyanet Isleri Baskanlig1 Teskilat Tarihcesi”, Diyanet
Ilmi Dergi, XXV, S. 1 (Ocak-Subat-Mart, 1989) s. 31.

62 Samil Dagci, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlarina Fetva Konseptinde Bir Yaklasim”, Diyanet IImi
Dergi, XXXVIII, S. 4 (Ekim-Kasim-Aralik 2002), s. 7

8 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-8221.aspx, 10.08.2016.

641961 Anayasasi, Md. 154
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1961 anayasasi, Diyanet Isleri Baskanhigi’mi bir anayasa kurumu olarak
diizenlemis, genel idare icinde yer vermis ve bu kurumun 06zel kanunda gdsterilen
gorevleri yerine getirmesini 6ngdrmiistiir.>> 1982 anayasasi da genel idare iginde yer
alan Diyanet Isleri Baskanligi’nin “laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve
diisiiniislerin disinda kalarak ve millet¢e dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek”

0zel kanunda gosterilen gorevleri yerine getirmesi ilkesini getirmistir.

633 sayili “Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun” un
birinci maddesinde baskanligin gorevi “Islam dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari
ile ilgili isleri yiirtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini
yonetmek” olarak belirlenmistir.®® Bu gorevleri yerine getirebilme kabiliyetinde
teskilatlandirilan Din Isleri Yiiksek Kurulu, Diyanet Isleri Bagkanligi’nin kurulusundan
giinlimiize en Onemli karar ve danigsma organi olarak teskilatta varligini stirekli
korumustur.

3 Mart 1924 tarihli ve 429 sayili “Ser’iye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye-i

9967

Umumiye Vekaletlerinin Ilgasina Dair Kanun™ ile kurulan “Diyanet Isleri Reisligi”

teskilat yapist itibariyle olduk¢a sade bir goriiniim arz etmektedir.

Bugiinkii adiyla Din Isleri Yiiksek Kurulunun karsilig1, 1924-1926 yillar1 biitge
kanunlarindan c¢ikarilan bilgilere ve reisligin arsiv malzemelerine gore “Heyet-i
Miisavere” olup, 30.06.1929 tarihli Resmi Gazete’de yayimlanarak yiiriirliige giren
1452 sayili kanunla “Miisavere Heyeti” olarak degistirilmistir. ® 5634 say1l1 ®° “Diyanet
Isleri Baskanlig1 teskilat ve vazifeleri hakkindaki 2800 sayili kanunda baz1 degisiklikler
yapilmasina dair 3665 sayili kanuna ek kanunla Miisavere Heyeti’'nin ad1 “Miisavere ve

Dini Eserleri Inceleme Kurulu” olarak degistirilmistir. 7

651982 Anayasasi, Md. 136.

6 DIB Baskanlik Mevzuati, K-1/ 1; http://www.diyanet.gov.tr/foyvolant/1 _kanunlar/01.pdf, 10.08.2016
67 Yasar Yigit-ibrahim Ural-Mehmet Bulut, Din Isleri Yiiksek Kurulu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 20009, s. 3.

68 Aytiirk-Celik-Sahinaslan, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Teskilat Tarihgesi”, Diyanet Ilmi Dergi, XXV, S.
1 (Ocak-Subat-Mart, 1989), s. 33, 35.

6923.03.1950 tarihinde kabul edilip 20.04.1950 tarihinde yiiriirliige girmistir.

70 Aytiirk-Celik-Sahinaslan, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Teskilat Tarihgesi”, Diyanet Ilmi Dergi, XXV, S.
1 (Ocak-Subat-Mart, 1989), s. 34.
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Bagkanligin en kapsamli teskilat kanunu olan 22.06.1965 tarihinde kabul edilen
633 sayili “Diyanet Isleri Baskanhigi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun™’! ile
teskilatin diger birimlerinde oldugu gibi Din Isleri Yiiksek Kurulu i¢in de kapsamli
yenilikler getirilmistir. Kurulun ad1 “Din Isleri Yiiksek Kurulu” olarak degistirilmis; bir
baskan (ilk kez kurul baskani unvani s6z konusu) ile on iiyeden olugmasi 6ngoriilen
kurul, Baskanhigin en yiiksek danisma ve karar orgami sayilmustir. Uyelerin géreve

gelmelerinde ise segim ve atama usulii kabul edilmistir’?

Bagkanligin kurulusundan itibaren teskilatta siirekli yer alan Kurul’un, 633 sayili
kanunun kabuliinden sonra yapilan ilk Din Isleri Yiiksek Kurulu secimine kadar olan
siire i¢inde baskanlari olmamustir. Bu siirecte Diyanet Isleri Reisleri dogal olarak

Kurul’un baskan1 olmus ve kararlarin altina imza koymuslardir.”®

633 sayili Kanunun ilgili hiikiimlerine gére Din Isleri Yiiksek Kurulu’nu
belirlemek iizere 30 Ocak 1966 tarihinde ilk kez secim yapilmistir. Secilen 11 kisi
Bakanlar Kurulu karariyla Kurul iiyeligine atanmis ancak bu karar 5 Kasim 1966’da
Danigtay tarafindan iptal edilmistir. Bu siirecte Kurul baskani olarak Ali Riza Hakses
gbrev yapmustir. 26 Aralik 1966°da yeniden se¢im yapilmis, Kurul ilk toplantisini 18
Subat 1967°de Ismail Ezherli baskanliginda gergeklestirmistir. 1965-1970 yillari
arasinda iki kez olusturulan ve ikisi de Danistayca iptal edilen Din Isleri Yiiksek Kurulu
1978 yilina kadar 6nce dort, sonra ii¢, daha sonra ise iki liye ile ¢aligmak zorunda
kalmistir. Bos olan dokuz iiye i¢in 17 Mart 1978 tarihinde yeni bir se¢im yapilmis ve

secilen yeni iiyelerin atamalar1 25 Nisan 1978 tarihinde onaylanmistir.”

633 sayili kanunun Din Isleri Yiiksek Kurulu'na iliskin 5. ve 20. maddeleri
Kanun Hiikmiinde Kararname ile 1990°da degistirilmis Kurul iiye sayist (dordii
yiiksekogretim kurumlarinda ¢alisanlardan olmak tizere) 16, liyelerin gérev siiresi ise
yedi y1l olarak belirlenmistir. 01.07.2010 tarihinde yapilan degisikliklerle iiyelerin goérev

siiresi bes yila diistiriilmiistiir.”

7102.07.1965 tarihli Resmi Gazete’de yayimlanarak 15.08.1965 tarihinde yiiriirliige girmistir.
2 Baskanlik Mevzuati, K-1/1.

3 Yigit-Ural-Bulut, Din I:§leri Yiiksek Kurulu, s. 6.
"4 Yigit-Ural-Bulut, Din Isleri Yiiksek Kurulu, ss. 5-10.

7> DIB Baskanlik Mevzuati, K-1/2- 633 sayili kanunda 6002 sayili yasayla yapilan degisikliklerin
yiirtirliige girdigi tarih.
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Kurulusundan giiniimiize kadar Kurul iiyesi olarak goérev alanlarin sayisi (bir
kag1 miikerrer olmak tizere) 94’tiir. Kurul bagkani olarak gorev yapanlarin sayisi licii
vekil olmak tizerel3’tiir. Bunlar sirasiyla Ali Riza Hakses (31.01.1966-25.10.1966),
Ismail Ezherli (26.10.1966-18.03.1970), A. Hamdi Kasaboglu (28.04.1978-28.02.1982),
Irfan Yiicel (vekil) (01.03.1982-03.04.1992), Ismail Oner (04.04.1992- 28.04.1998),
Prof. Dr. Ibrahim Caliskan (vekil) (29.04.1998-17.04.1999), Prof. Dr. Samil Dagci
(24.04.2001-19.09.2003), Dr. Muzaffer Sahin (04.12.2003- 17.04.2007), Mehmet Kaya
Kurt (vekil) (18.04.2007-24.04.2008), Prof. Dr. Hamza Aktan (06.10.2008-28.06.2011),
Prof. Dr. Rasit Kiiciik (19.12.2011-02.03.2014), Dr. Hiiseyin Kayapimar (22.05.2014-
05.10.2015), Dr. Ekrem Keles (05.10.2015-....)

Bu giin itibariyle Kurul, Dini Sorular1 Cevaplandirma Komisyonu, Din
Hizmetleri Komisyonu, Dini Yayimlar Komisyonu, Din Egitimi Komisyonu ve Dini
Kiiltir Komisyonu olmak iizere bes komisyon ve AR-GED Yonetim Kurulu ile

faaliyetlerini siirdiirmektedir.’®
B. YAPISI

Din Isleri Yiiksek Kurulu 16 iiyeden olusur. Diyanet Isleri Baskani, Aday Tespit
Kurulu’nca 77 en az lisans diizeyinde dini yiiksekdgrenim gdrmiis veya dini ilimlerde
temayliz etmis kisiler arasindan belirlenen yirmi dort adaydan on iki, ayrica ilahiyat
fakiiltesi 0gretim lyelerinden dort kisiyi Kurul iiyeligine atanmak iizere tespit eder.
Kurul iiyelerinin gérev siiresi bes yildir. Bir kisi en fazla iki kez Din Isleri Yiiksek
Kurulu Uyesi olarak atanabilir. Yeni iiye atanincaya kadar siiresi biten {iyenin gdrevi
devam eder. Uyeliklerde herhangi bir sebeple bosalma olmasi halinde, Aday Tespit
Kurulu'nca secilmis olan adaylar veya Ilahiyat Fakiiltesi &gretim iiyeleri arasindan
bulundugu kontenjana gore, otuz giin i¢inde yeni {iye atanir. Atanan iiye, yerine atandigi
{iyenin gorev siiresini tamamlar. Mevcut Din Isleri Yiiksek Kurulu, bir baskan ve 15
tiyesiyle 5 Ekim 2015 tarihinde goreve baglamistir. Halen 32 Kurul Uzmani, 18 Uzman
Yardimeis1 gorev yapmaktadir. 6002 sayili yasa ile 98 Kurul Uzmani ve 52 Kurul

76 http//www?2.diyanet.gov.tr/dinisleriyuksekkurulu,22.08.2016.

77 Aday Tespit Kurulu, 17.04.1990 tarih ve 45 sayili Baskanlik onayi ile yiiriirliige giren Yonerge ile
olusturulur. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenubaskanlik-mevzuati
123.aspx,22.08.2016.
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Uzman yardimeis1 kadrosu kurula verilmistir. Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligin

dini konularda en yiiksek karar ve danisma organidir.”®

Din Isleri Yiiksek Kurulu kendi iiyeleri arasindan gizli oyla ve iiye tam sayisinin
salt cogunluguyla bir bagkan ve bir baskan vekili secer. Kurul, iiye tam sayisinin, salt
cogunlugu ile toplanir ve salt cogunlugu ile karar alir.”Ayrica Din Isleri Yiiksek
Kurulu’nda kanunla belirlenen goérevleri yerine getirebilme noktasinda uzman ve uzman

yardimcist istihdam edilir.®°
C. GOREVLERI
Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun gorevleri sunlardir:

1. Islam dininin temel bilgi kaynaklarin1 ve metodolojisini, tarihi tecriibesini ve
giincel talep ve ihtiyaclar1 dikkate alarak dini konularda karar vermek, goriis bildirmek

ve dini sorular1 cevaplandirmak.

2. Dini konularda telif, tercime, inceleme ve arastirmalar yapmak, yaptirmak,
ihtiya¢c duydugu konularda inceleme ve arastirma gruplar1 olusturmak, bu hususta yurt
ici veya yurt disindaki uzman kisi ve kuruluslardan yararlanmak, gerektiginde bu

alanlarda hizmet satin almak ve sonuglarini bagskanliga sunmak.

3. Yurt iginde ve yurt diginda Islam dinine mensup farkl1 dini yorum ¢evrelerini,
dini-sosyal tesekkiilleri ve geleneksel dini-kiiltiirel olusumlar1  incelemek,
degerlendirmek, bu konularda ilmi ve istisari toplantilar, konferanslar diizenlemek ve

caligmalar yapmak.
4. Yurt icinde ve yurt disinda Islim dini ile ilgili gelismeleri, dini, ilmi
faaliyetleri, nesriyatt ve dini propaganda mahiyetindeki ¢alismalari takip etmek, bunlari

degerlendirmek ve sonucu baskanli§a sunmak.

5. Bagkanlikca incelenmek {izere havale edilen basili, sesli ve goriintiilii eserleri

din bakimdan inceleyerek yayinlanip yaymlanamayacagina karar vermek.

6. Ozel kisi veya kuruluslarca incelenmesi talep edilen dini yaymlar1 bedeli

karsiliginda incelemek ve miitalaa vermek.

78 DIB Bagkanlik Mevzuati, K-1/2.
7 DIB Baskanlik Mevzuati, K-1/2.

8 DIB Baskanlik Mevzuati, K-1/3.
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7. Din Strasi dlizenlenmesi ile ilgili caligmalar yliriitmek.

8. Baskan tarafindan verilen diger konularda calisma yapmak ve goriis

bildirmek.®!
D. CALISMA USUL VE ESASLARI
Kurul’un ¢alisma usul ve esaslar1 sunlardir:

1. Kurul, giindemindeki konular1 goriismek iizere haftada en az bir defa, tespit

ettigi giin ve saatte toplanir.

2. Diyanet Isleri Baskani, Kurul ¢alismalarma katildigi takdirde Kurul’a
baskanlik eder ve gerektiginde oyunu kullanir.

3. Kurul, Baskan veya Kurul Bagkani’nin gerekli gordiigii hallerde olaganiistii
olarak da toplanir. Olaganiistii toplantinin glindemine toplantiy1r gerektiren konudan

baska bir madde konulmaz.

4. Kurul, toplant1 tutanaklarimi ve karar yazma islerini yiirlitmek iizere iiye

ve/veya uzmanlar arasindan bir asil iki yedek rapor yazici gérevlendirir.

5. Kurul, dolu kadro sayisinin salt ¢cogunlugu ile toplanir ve hazir bulunan
tiyelerin salt ¢ogunlugu ile karar verir. Esitlik halinde toplanti baskaninin oyu gift

say1lir.

6. Kurulun olagan toplant1 giindemi, tiyelerin teklif ve tavsiyeleri de géz 6niinde
tutularak, toplanti baskani tarafindan bir dnceki Kurul toplantisinda tespit edilir ve

toplantidan en az bir gilin 6nce tiyelere bildirilir.

7. Kurul glindemine alinan konular Kurul’da gériisiilmeden 6nce, konu ile ilgili

bilgi ve belgelerin ilgili komisyon iiyelerince yeterince incelenmis olmasi esastir.

8. Toplant1 acildiktan sonra toplantinin bagkani gerekli gordiigii sunuslar1 yapar
ve daha once alinmis olan kararlar ile iki toplanti arasindaki gelismeler hakkinda
Kurul’a bilgi verir. Daha sonra bir 6nceki Kurul toplantisinin 6zet tutanagi okunur.
Giindem maddelerine geg¢ilmeden oOnce iiyeler glindem dis1 soz alarak, gerekli

gordiikleri bir konunun giindeme alinmasini, giindemde olan bir konunun ¢ikarilmasini

81 DIB Baskanlik Mevzuati, K-1/3; 633 sayili kanun, md. 5.
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ya da glindem maddelerinin siralarinin degistirilmesini teklif edebilirler. Kurul’ca uygun

goriildiigi takdirde giindemle ilgili diizeltmeler yapilir.

9. Toplant1 bagkani, Kurul’da goriisiilen konular hakkinda sdz isteyenleri siraya
gore kaydeder. Gorligmelerin devamu siiresince soz isteyenler bu siraya eklenir. Usul
hakkinda s6z isteyen iiyelere dncelik taninir. Konusmalarda konu disina ¢ikilmaz. Usul
hakkinda s6z alanlar, esasa iligkin goriis belirtemezler. Kurul aksine karar almadikga

konusmalar sinirlandirilmaz.

10. S6z alan iiyelerin birer defa konusmalar1 halinde, gdriismenin yeterliligi
teklif edilebilir. Teklif, leh ve aleyhte birer konusmadan sonra oylanir. Yeterlige karar

verilmesi halinde esas konu oya sunulur.

11. Kurul, gerektiginde goriismelere ara verebilecegi gibi, bir giindem

maddesinin bagka bir giine ertelenmesine de karar verebilir.

12. Toplant1 bagkan1 ve iiyeler, miizakere edilen konunun lehinde veya aleyhinde
oylarint belirtmek zorundadirlar. Karara muhalif olanlar, muhalefetlerini gerekceli
olarak yazarlar. Muhalefet serhi karar metnine eklenir ve bu husus iiyenin ismi altinda

belirtilir. Kararlarda, iiyelerin imzalar1 soyadlarinin alfabetik sirasina gore acilir.

13. Gerektiginde, Kurul toplantilarina ilgili bagkanlik mensuplar ile diger
kuruluslarin temsilcileri veya goriisiilecek konunun uzmanlar1 davet edilebilir. Davet

edilenler toplantilarda s6z alabilir ancak oy kullanamazlar.

14. Baskanlik birimlerince Kurul’da goriislilmesi teklif edilen ve Kurul
giindemine alinmas1 uygun goriilen konular makul olan en kisa siirede Kurul giindemine

alinarak sonucglandirilir.

15. Kurul Bagkani ve tiyeler Kurul’un miizakere ve kararlar1 hakkinda basin ve
yaym organlarina herhangi bir sekilde aciklama yapamazlar. Kurul kararlarini

aciklamaya Baskan yetkilidir.
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16. Kurul toplantisinda konusulanlar ve alinan kararlar, Kurul Raportorii
tarafindan tutanakla tespit edilir ve bu tutanaklar toplanti baskan1 ve rapor yazici

tarafindan imzalanir. 52

Din Isleri Yiiksek Kurulu; nitelikli dini bilginin {iretilmesinde veri tabani
olusturmak amaciyla bes yilda bir, ana temali ulusal veya uluslararasi boyutta Din

Stralar diizenlemektedir. Bu ¢er¢cevede bes stra diizenlenmistir.
I. Din Stirasi: 01-05 Kasim 1993 - Ankara (Dini Yaywmnlar)
II. Din Sarast: 23-27 Kasim 1998 - Ankara (Dinler Arast Diyalog)
II1. Din Strasi: 26-30 Mayis 2003 - Ankara (4B Siirecinde Din)
IV. Din Strasi: 12-16 Ekim 2009 - Ankara (Din ve Toplum)

V. Din Strasi: 08-10 Aralik 2014 - Ankara (Glinlimiizde Yeni Dini Anlayislar;
Dini Bilgi, Egitim ve Din Hizmetleri)

Din Isleri Yiiksek Kurulu her yil en az bir defa ihtiya¢ duydugu konularda
alanlarinda uzman bilim adamlarmi da davet ederek istisare toplantilari
diizenlemektedir. Yakin tarihte gergeklestirilen istisare toplanti konular1 su sekildedir:
Giiniimiizde Helal Gida, Ibadetler ve Aile Hayat: ile ilgili Baz1 Meseleler, Uluslararas:
Rii’yet-i Hilal Konferansi1 Hazirlik Toplantisi

Kurul, ihtiya¢ duydugu konularda calistaylar diizenlemektedir. Bunlar: Cagdas
Inan¢ Problemleri Calistay1, Fetva Tarihgesi, Usulii, Uslubu ve Dili, Islam ve Siddet,
Ahlak Kitaplar1 Serisi Calistay1, Kadinlara Ait Ozel Haller ve Ibadetleri, Mehdilik
Calistay1, Takvim Calistayr, Muharrem Ay1 Etkinlikleri ve Diyanet Isleri Baskanligi,
Ahlak Kitaplar1 Serisi Calistay1l, Dinin Anlasilmasinda ve Uygulanmasinda Batini
Yorumlar. islam’da Etnisite ve Diyanet Isleri Baskanligi, Ahlak Kitaplar1 Serisi
Calistayl, Katilm Bankasiyla Ilgili Bazi Problemler, Kur’an Meallerinde Metot
Calistay1, Uluslararast Kameri Aybaslar1 ve Hicri Takvim Birligi Kongresi III. Ilmi
Komisyon Toplantisi, Uluslararasi Kameri Aybaslar1 ve Hicri Takvim Birligi Kongresi

Danigsma Toplantisi’dir.

82 DIB Baskanlik mevzuati, Y-25/2, 3; http://www.diyanet.gov.tr/foyvolant/4_yonetmelikler/25.pdf; Din
Isleri Yiiksek Kurulu'nun galisma ustl ve esaslarim1 7. maddesinde diizenleyen bu Y&netmelik 18
Agustos 2002 tarih ve 24850 sayili Resmi Gazete’de yayimlanmustir.
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Dinamik bir fetva kurumu islevini yiiriiten Kurul, teknolojik ¢agin bir geregi
olarak her platformda halkla iletisimi canli tutarak, ihtiya¢ ekseninde sorulara cevap
vermistir. Aragtirmamizda son bir yilda gelen sorularin istatistigi su sekildedir:
Telefonla: 48.000, fax/mektup: 572, yiiz yiize goriismelerde: 470 ve e-posta yoluyla:

26.324 soru cevaplandirilmistir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun bir diger 6nemli ¢alisma sahasi da giincel
sorunlara yonelik Kurul karar veya miitalaa ¢alismasi1 yapmasidir. Burada Kurul, gerek
toplum i¢inde gerekse uluslararasi alanda miisliimanlar: ilgilendiren fikhi meselelerle
ilgili nihai goriislinli belirlemek ve bu karar {izere toplumu aydinlatmak {izere ¢alisma
yapar. Bu kararlar ibadet ve muamelat ¢ergevesine giren fikhi konulardan olusmaktadir.
Kurul toplantisinda ¢ikan konulu karar ve miitalaalar daha sonra yayinlanmak iizere
arsivlere kaydedilir. Halihazirda Kurul’un yaymlamis oldugu baglica karar ve
miitalaalar sunlardir: Vajinal akint1 ve abdest, sadaka-1 fitir miktarlari, ¢ok katl pazar
ag1, kiiciiklerin evlendirilmesi, Islam geleneginde gayri miislim mabetlerinin dini ve
hukuki durumu, insan siitliinlin saklanmast ve bebeklere verilmesi, zilhicce ay1
baslangici, yardimlagsma usulii ile ev veya otomobil edinme sistemi, ehli esek siitiiniin
kullanimi, tedavi amaciyla bevl kullanimi, koruyucu aile bakiminin dini yonii, tastyict
annelik ve sonuglari, gazli icecekler ve alkol, sarta bagh bosama, ucakla yolculuk yapan
kimseler namaz, imsak ve iftar vakitlerini nasil belirler, Kur’an-1 Kerim’in miizik
esliginde okunmasi, gayp bilgisi ve cefr, insanin sayginligi ve dokunulmazligi, nikdh
akdinin mahiyeti tescili ve gizli nikdh konularinda karar ve miitalaalar olusturulmustur.
Karar ve miitalaalar hangi konuyla ilgili ise o baslik altinda arsivlenmistir: “ Nikah
Akdinin Mahiyeti ve Gizli Nikdh” Konulu Miitalaa isimli dosyay1 buna drnek olarak

gostermek miimkiindiir.®

Ayrica, 2015 yilinda Kurul tarafindan; Fetva Adabi, Fetvalar ( 1. Cilt), Siddet
Karsisinda Islam, Islam Ahlaki, Temel Konular, Giincel Yorumlar, Sorularla islam,
Ahlak ve Hukuk Ekseninde Aile Hayatimz, Aile ile Ilgili Sikga Sorulan Sorular,
Namaz, Zekat, Oru¢, Hac Ile Ilgili Sikca Sorulan Sorular gibi kitaplar da

tamamlanmustir. 34

8 http//www?2.diyanet.gov.tr/dinisleriyuksekkurulu/tanitim/sunu,22.08.2016.
8 http//www?2.diyanet.gov.tr/dinisleriyuksekkurulu/tanitim/sunu, 22.08.2016.

21



Kurul’un zengin fikih birikimi iizerinde Ozet bilgiler verdikten sonra
arastirmamizin asil konusu olan s6z konusu Kurul’un aldigi kararlarin islam Aile
Hukuku agisindan analizine gecilecektir. Kurul’un 1965 yilindan itibaren aldig1 karar,
miitalaa ve fetvalar {izerinden bir arastirma s6z konusudur. Arsiv incelemelerinde o
tarihten glinlimiize kadar biitlin dosyalar tetkik edilerek konumuza giren karar ve
miitalaalar elenmistir. Fetvalar ise Kurul iiyelerinin tamaminin onay1 ve katkisiyla
hazirlanmis, giincel sorulara verilen fetvalar derlenerek hazirlanan “Aile Ile Ilgili Sik¢a

Sorulan Sorular” adli kitaptan alintilanarak analize tabi tutulacaktir.

islam hukuku canlih@imi ve iiretkenligini fikhi donanim yiiksek ve yetkin
miigtehitlerin araciligiyla ortaya koyar. Bu agidan arastirmamiz Din Isleri Yiiksek
Kurulu'nun zengin fikih birikimine bir pencere agacak ve bdylece Islim hukuku

acisindan tiretken bir kurumun bu alana sagladigi katkilar1 fark etme firsat1 verecektir.
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IKiNCi BOLUM

EVLENME VE MAHIYETI

I. EVLENME
A. NIKAHIN TARIFi ve MAHIYETI

Sozliikkte "birlestirme, bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iligski" gibi
anlamlara gelen nikah kelimesi fikih terminolojisinde, aralarinda evlenme engeli
bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarin1 gegici olmaksizin birlestirmelerini
saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda meydana gelen evlilik iliskisini ifade eder.®
Nikah, mesru bir sekilde eslerden her birine digerinden cinsel bakimdan faydalanma
hakki veren bir akittir.®® Cagdas Isldm hukukcularindan Muhammed Ebu Zehra
evlenmeyi “kari-koca arasinda beraber yasamaya ve yardimlagmaya izin veren ve
taraflara karsilikli hak ve vazifeler yiikleyen bir akit” olarak tarif etmektedir.?’” Islam’da
hayatin ¢esitli yonleriyle ilgili pek ¢ok diizenleme genel ilkelerle belirlenirken evlilik ve

aile ile ilgili hiikkiimlerin Kur’an tarafindan ayrintili bir sekilde ortaya konmasi ve

85 Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, el- ‘Indye Serhu’l-Hiddye, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut 2007, II, 212; Necmuddin Ebt Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, Tilbetii't-Talebe fi’l-
Istildhati’l-Fikhiyye, Daru’n-Nefais, Beyrut, s. 124; Ebl Zekeriya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-
Mecmii* Serhu’l-Miihezzeb, Daru’l-Fikr, Beyrut, XVII, 276; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2003, XI, 28; Muhammed b. Ali
es-Sevkani, Neylii’l-Evtdr Serhu min Esrari Miinteka’l-Ahbar, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 2009, 1V,
161; Heyet, el-Mu ‘cemu’l-Vesid, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1990, s. 951; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci ala
Mezhebi’l-imami’s-Safii, 11, 7.

8 Baberti, el- ‘Indye, 11, 212; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 339; Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii ",
XVII, 276; Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeyla’i, Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekdik, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, II, 445, 446; Ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Multeka 'I-Ebhur, Daru’l-
Beyrliti, Sam 2005, s. 221; Semsuddin Muhammed b. Muhammed es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild
Ma ‘rifeti Me‘ani Elfdzi’l-Minhdc, Daru’l-Feyhai, Sam 2009, 1V, 5; Sevkani, Neyli’l-Evtdr, 1V, 161,
Heyet, el-Fikhu’l-Menheci, 11, 7, 86.

87 Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvdl-u Sahsiyye, yy. 1950, s. 18
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Siinnet’in de bunlar1 genis bir sekilde agiklamasi Islam’mn evlilige ve aile hayatina

verdigi Onemin gostergesidir.

Islam hukukgculari, evlenmeyle ilgili ayet ve hadislere bakarak cesitli durumlara
gore degisen farz, vacip, siinnet, mekruh ve hatta haram gibi bir takim dini hiikiimler
yiiklemiglerdir. Ancak biitin bunlar nikdhin dini bir akit oldugu manasina
gelmemektedir. Bir diger ifadeyle Islam hukukunda evlenme akdi, kilise hukukunda
oldugu gibi, mutlaka dini bir mekanda, din gorevlisinin katilimiyla ve dini bir merasim
yapilarak akdedilen bir akit degildir®®. Evlenmenin ne unsur ne de sartlar1 arasinda din
gorevlisi tarafindan kiyilacagina dair bir kayit mevcuttur. Onemli olan evlenmenin
Islam hukukunda aranan sartlara riayet edilerek yapilmasidir.®* Bunun yani sira
mesruiyeti Kur'an, Siinnet ve icma ile de desteklenen nikah, fikih literatiiriinde hukuki
bir muamele olarak ele alinip hiikiimleri buna gore belirlenmekle birlikte evlenmenin

ibadet yoniiniin bulunup bulunmadig: da tartigilmigtir.*°
B. NISANLANMA

Nisan kelimesinin asli Farsca olup Tiirkcelesmistir. Farsgada nisan kelimesi
isaret ve belirti anlamina gelir. Tiirkgede ise nigsan sozliik anlamiyla nisanlanma
sirasinda yapilan toren, evlenmek iizere birbirlerine s6z verme, yiiziik takmak igin
yapilan merasim, bir seyi belli etmek i¢in konulan isaret, padisah ferman ve beratlarina
konulan tugra, askeri birlik ve riitbe isareti gibi anlamlarda kullanilir. Nisanli,
parmagina yiiziik gibi bir alamet takilmis olan evlenecek aday ifade eder.”’ Hukuk
terimi olarak ise niganlanma bir kadin ile bir erkegin ileride birbirleriyle evleneceklerini
karsilikl1 olarak vaat etmeleri olarak tanimlanir.””> Omer Nasuhi Bilmen nisanlanmayi

193

"evlenmek talebi iizerine verilen s6z ile yapilan baz1 merasimler"” seklinde tarif eder.

88 M. Akif Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yay. Istanbul 2013, s. 264

8 Aydm, Osmanli Aile Hukuku, 12

% Fahrettin Atar, “Nikah”, Did, 2007, XXXIIL, ss 112-117.

o1 Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, s.1088; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik
Liigat, Ankara 1962, s. 1006; Tiirk Hukuk Liigat;, Ankara 1991, s. 270; H. Ibrahim Acar , "Nisan", DIA ,
Istanbul 2007, XXXIII, ss. 154-156.

92 Nevzat Kog, Tiirk-Isvicre Hukukunda Nisanlanma Sézlesmesi, {zmir 2002, s. 9; Hasan Hiiseyin Ozese,
Nisanhlik iligkisinin Sona Ermesi ve Sona Ermenin Hukuki Sonug¢lar:, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 1988, s. 12.

9 Bilmen, Kdmus, Istanbul, ts. II, 7.
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Bu 6zellikleriyle nisanlanma; birlikte ¢ikma, arkadas olma, flort etme ve sozlii olma

ifadelerinden farklilik gosterir.**

Nisanlhlik siiresiyle ilgili olarak Islam hukukunda ve geleneklerimizde tespit
edilmis sabit bir siire mevcut degildir. Bu siire birkag¢ giin ile sinirli olabilecegi gibi
uzun yillan da icine alabilir. Bu siire¢ evlenecek olan gelin ve damat adaylarinin
birbirlerini, aile yapilarini, aile i¢indeki tutum, davranis ve iligkilerini daha yakindan
tanima ve evlilik hazirliklarin1 tamamlanmasina imkan saglar. Bu itibarla bu siirenin
kisa veya uzun olmas: taraflarin elindedir ve ¢ok ¢esitli faktorler nisanin kisa veya uzun

olmasinda etken olabilmektedir.

Nisanlilik genelde erkegin evlenme niyetinde oldugunu agik veya kapali bi¢imde
kadina aciklamasi, kadinin da agiklanan bu diisiinceyi olumlu bulmasiyla teessiis eder
Buna gore toplumumuzda genellikle yerlesik goreneklere gore goriisme s6z kesmenin,
s0z kesme (ylizilk takma) nisanlanmanin, nisanlanma da evlenmenin 6n safhasini
olusturur. Arapcada ise hitbe kelimesi evlenme teklifinde bulunmay: ifade eder.
Gilinlimiizde hitbe anlam genislemesine ugrayarak niganlanmay1 ve nisanliligi da ifade

eder hale gelir. Bu anlamda nisanli erkege mahtub, nisanl kadina ise mahtiibe denilir.”®

Kur'an-1 Kerim'de nisanlanmayla ilgili ayetlere ise dolayli olarak rastlanir.
Mesela Hz. Suayb'in (as) kiz1 ile Hz. Musa'nin (as) evlilikleri anlatilir. Evlilik 6ncesi
siiregle ilgili olarak ise sOyle buyurulur: "Kizlarimdan birini seninle evlendirmek
istiyorum "% Bu ayetle ilgili alimlerin tefsirlerinde farkli tartigmalar nakledilir.
Konumuzla alakali olarak ise bu teklifin bir akit olmadigi, aksine akdin bir
mukaddimesi ve bir talep ve arz oldugu kaydedilir. Velilerin evlilik teklifini bizzat
kendilerinin de yapabilecekleri ilgili ayetten c¢ikarilir ve ¢ikarilan bu hiikiimler ¢esitli

hadislerle teyit edilir.”’

Peygamberimizin evlilik oncesi arastirma sathasiyla ilgili olarak bazi sahabilerin

evliliklerine rehberlik yaptig1 goriiliir. Nitekim Fatima bt. Kays kendisine Muaviye, Ebu

% Nihat Yavuz, Uygulamada Nisan Davalari, Ankara 1995, s. 35, 36.

% fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut 1990, I, 360; Mecduddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, e/-
Kamusu'l-muhit, Beyrut 1991, I, 195; ismail b. Himmad Cevheri, es-Sthah, Beyrut,1984, 1, 121.

% El-Kasas, 28/27.

7 Ebu Bekr Ahmed b. Ali Cessas, Ahkdmu'l-Kur'an, Beyrut ts, V, 215-216; Ebu Bekr

Muhammed b. Abdullah Ibn Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, Beyrut 1987, 111, 1466-1470; H. ibrahim Acar,
“Islam Hukuku A¢isindan Nisanlanma”, Ata. U.LF.D., Erzurum 2005, S. 23, s. 75-76.
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Cehm ve Usame b. Zeyd'in talip oldugunu bildirince, Peygamberimiz sdyle buyurur:
"Ebu Cehm, sopasini elinden diisiirmez. Muaviye ise fakir bir insandir. Sen Usame b.
Zeyd ile evlen." Fatima ilk once bu teklifi yadirgadigini, sonra kabul ettigini ifade eder

ve mutlu oldugunu da ekler.”®

Peygamberimiz evlenecek adaylarin mutlaka birbirlerini gormelerini tavsiye
eder. Mesela Mugire b. Su'be bir kadinla evlenmek istedigini ifade edince, talep ettigi
bayan1 gorilip gérmedigini sorar ve olumsuz cevap alinca Peygamberimiz; “Git onu gor;
clinkii onu gdérmen aranizda sevgi ve anlagsma olmasi i¢in daha uygundur™’ buyurur.
Elbette biitiin bunlar evliligin daha piiriizsiiz yiirimesine katki saglar. Diger bir rivayete
gore Peygamberimiz sdyle soyler: “Sizden biriniz, bir kadinla evlenmek istedigi zaman

onunla evlenmesine tesvik edecek 6zelliklerine bakabilirse baksin.”!*

Yine bir sahabi Peygamberimize gelerek Ensar’dan bir kadinla evlenmeyi
diisiindiigiinii belirtir. Peygamberimiz “ona baktin mi?” buyurur. Hayir diye cevap
vermesi lizerine Peygamberimiz:-”Git, ona bak; ¢linkii Ensar kadinlarinin gézlerinde bir

95101

seyler vardir.”"”" ifadesini kullanir.

Nigsan evlenme amacina yonelik oldugu icin taraflar arasinda evlenme
engellerinin bulunmamas1 gerekir. Islam hukukunda kan akrabalii, siit akrabalig1 ve
sthri hisimlik devamli evlenme engellerini olusturur.!®> Onceden yapilan bir evliligin
sonucu olmak (halen evli bulunmak, bosanma, ayrilma veya Oliim iddeti bekliyor
olmak, Ui kere bosadigr eski esini baska biriyle evlenip ayrilmadan kendisiyle
evlenmek), birinin erkek olarak diisiiniildiigiinde birbiriyle evlenmeleri helal olmayan
akraba bayanlarin birlikte nikdhlanmas1 ve din farklilig1 gecici evlenme engelleri

arasinda zikredilir.'®

Bu hiikiimlere ek olarak nisanli olan kadina evlenme teklifinde bulunulmasi her
seyden oOnce ahlaki degildir. Peygamberimiz bir hadislerinde “Higbiriniz din

kardesinizin evlenme teklifinde bulundugu kadina ilk teklifte bulunan vazge¢medikge

% Miislim, “Talak”, 36

9 Tirmizi, “Nikah”, 12 ; Ebu Davud, “Nikah”, 19; ibn Mace; “Nikah”, 9.

100 Eby Davud, “Nikah”, 5.

101 Miislim, “Nikah”, 12.

102 En-Nisa, 4/23

103 Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Ihtiyar li ta'lili'l-Muhtar, Beyrut 1975, 111, 84 vd.
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veya kendisinin evlilik teklifinde bulunmasina izin vermedik¢e evlenme teklifinde

bulunmasn.”'* buyurur.

[slam hukuk doktrininde de nisanlanma evlenme akdi olmayip evlenme
vaadinden (s6z verme) ibarettir. Bagka bir anlatimla nisanlanma hukuki anlamda bir
sozlesme (akit) degil, ahlaki anlamda karsilikli s6z vermedir. Fikih literatiiriinde
nisanlanmanin miistakil bir baslik altinda incelenmemesinde vaat olarak nitelenmesinin

onemli bir etken oldugu sdylenebilir.

Toplumumuzda diiniirciilik sathasinda erkek ailesi tarafindan Allah'in emri,
Peygamber Efendimizin kavli, Imam Azam Ebu Hanife'nin ictihadiyla kizlarna talip
olduklar1 acik¢a kiz ailesine bildirilir. Dogrusu bu seremonide hukuki agidan taraflarin
icap ve kabullerinin var oldugu sdylenebilir. Her iki tarafin aileleri bu nisanlanmay1
onayladiklar1 i¢in nikdh akdindeki veli sartt da gergeklesmis kabul edilebilir. Esasen
nisan merasimleri taraf aileler arasinda yapildigi icin seklen sahitlik de

gerceklesmektedir.

Bununla beraber toplumumuzda bu merasim evlilik olarak degil, nisanlanma
olarak degerlendirilmektedir. Zaten yapilan merasimde taraflarin irade ve niyetleri esas
oldugu i¢in hukuki hiikiim elfdza gore degil, drfiimiizdeki manaya gore verilecektir.!%®

Orfiimiizde ise bu icap ve kabul nikah degil, nisandir.

Nisan ile nikah arasindaki miinasebeti ahlaki ve hukuki olmak {izere iki
kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Bilindigi gibi nisanlanma tabiat1 geregi gecici
de olamaz ebedi de olamaz. En belirgin ozelligiyle nisan hukuken nikah degildir,
nikahin her hangi bir sart1 da degildir. Bagka bir anlatimla ‘nisansiz nikah olmaz’
denilemez.!%Ayrica hukuken nisan, nikdh akdinin dogurdugu sonuglar1 dogurmaz.'®’
Nisanlanma sonucu nisanlilar arasinda akrabalik, nafaka, miras vb. hiikiimler tahakkuk
etmez. Dolayistyla evlilikle saglanan hak ve yilikiimliiliikler nisanlanmayla sabit olmaz.
Nisanlanma taraflar1 hukuken evlenmeye mecbur kilmaz. Bu gerekceyle hakli veya

haksiz olmasina bakilmaksizin nisanin ¢ift tarafli veya tek tarafli bozulabilecegi kabul

edilir. Ayrica niganin tek tarafli bozulmasi: durumunda bile diger tarafa hukuken nisani

104 Byhari; “Nikah”, 45; Miislim, “Nikah”, 6, Ebu Davud, “Nikah”, 18.
105 Bkz.: Mecelle, Md. 3.

106 Selahattin Sulhi Tekinay, Tiirk Aile Hukuku, istanbul 1990, s. 9.

107 Bilmen, a.g.e., 11, 12
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bozmama hususunda dava hakki taninmaz. Ciinkii evlilikte taraflarin irade hiirriyeti 6zel
onem arz eder. Nisanlanma taraflarin evlenmeleri konusunda Ozgiir iradelerini

sakatlayan, daraltan veya ortadan kaldiran bir fiil olarak degerlendirilmez.

Nisan bir evlenme vaadi olarak dini, ahlaki, vicdani ve oOrfi sorumlulugu
gerektirir. Tabii olarak konunun ahlaki ve dini temelleri 6nem arz eder. Bu ylizden her
ne kadar nisanlanma taraflara hukuken evlenme mecburiyeti yiiklemese bile gegerli bir
sebep olmadan meydana gelen nisan bozulmasinda taraflarin dini, manevi, ahlaki, 6rfi

sorumlulugu kalkmaz.'%

Evlilik 6ncesi yasanan nisanlilik donemi psikolojik ve sosyolojik olarak aile
birliginin kurulmasinda énemli bir yere sahip olmakla beraber, ¢cogu zaman hukuki bir
miidahaleye ihtiya¢ duyulmaz. Fakat nisanin bozulmasindan sonra ortaya ¢ikan bazi
durumlar bazi hukuki miidahaleyi de gerekli kilar. Hukuki miidahaleyi gerekli kilan
hususlar, nisan esnasinda alinip verilen hediye, esya ve paralar hakkinda ortaya ¢ikan
anlasmazliklar olusturur. Dogrusu Osmanli ser'iye sicillerinde de bunun g¢esitli

orneklerine rastlamak miimkiindiir.'%

Nisanin bozulmasiyla ilgili konuyu ana hatlartyla mehir, hediye ve tazminat
olarak gruplandirmak miimkiindiir. Islam hukukcularina gore nikah gerceklesmeden
nisan bozulursa mehir borcu da s6z konusu olamayacagindan erkegin mehre mahsuben
verdigi esyayr geri istemesi tabii hakkidir. Ciinkii nisanlanma kadina mehir hakkini
kazandirmaz. Bu sebeple nisanin bozulmasi durumunda nisanlilik déneminde kadina
O0denmis olan mehrin misli mal ise mislen, ayn1 mal ise aynen veya kiymetiyle geri
alinabilecegi hususunda mezhepler arasinda goriis birligi vardir. Zira mehir, nikah
akdinin hukuki sonucudur ve kadinin bunu hak etmesi nikéh akdine dayanir. Nisanlilik
nikahla sonu¢lanmayinca kadinin 6nceden aldigi mehir iizerinde herhangi bir hak talebi

s6z konusu olamaz.'?

Hukuk-i Aile Kararnamesi’nde konuyla ilgili hiikiimler su sekilde belirtilir: "S6z

kesildikten sonra taraflardan biri nikdhtan imtina veya vefat etse hatibin (nisanli erkek)

18 Bkz.: Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, Istanbul 1995, s. 146.

19 Nisan bozulmasinin hukuki sonuglariyla ilgili ser'iye sicili &rnekleri igin bkz.: Izzet Sak, "Osmanli
Toplumunda Namzedin (Nisanin) Bozulmasi ve Sonuglari: Konya Ornegi (18. Yiizyilm ilk Ceyregine Ait
Konya Ser'iye Sicillerine Gore)", S.U S.B.E. Dergisi, Konya 2006, s. 493 vd.

110 Hykuk-1 Aile Kararnamesi, Md. 83.
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mehre mahsuben vermis oldugu seyler mevcut ise aynen ve telef olmus ise bedelen

nlll

istirdat olunabilir. Nisanlt erkegin vefat etmesi halinde de ayni hiikiimler

gecerlidir.'?

[slam aile hukukunda evlilikten once taraflarm birbirini gdrmesi ve tanimasi,
mahremiyet sinirlar iginde caizdir. Bu ¢ergevede 6rfe dayanan nisanlilik, cografyalarda
uygulama farkliligi séz konusu olsa da Islam toplumunda varligmi siirdiiren bir

gelenektir.

Nisanlanma, aile hukuku literatiiriinde bir akit niteligi tasimadigi i¢in miistakil
bir konu olarak islenmemis olsa da toplumsal bir gerceklik olarak varligini devam
ettirdigi icin fetva konusu olmus. Bu alanda yasanan sorunlarla meydana gelen hukuki
sorunlar fetvalarla giderilmistir. Kurul da bu konuda gelenegi devam ettirmis, bu alanda
fikhi sorunlara fetvalarla cevap vermeyi yeterli bulmustur. Nisanlilik konusunu ele alan
herhangi bir kurul karar1 veya miitalaas1 bulunmamaktadir. Evlilik niyeti ile tanisma ve
goriismelerin mahremiyet g¢ercevesinde sinirlari, nisanli oldugu bilindigi halde bir
baskasinin kiza talip olmasinin mekruh olmasi, nisanlilik déneminde mehre mahsuben
verilen para ve ziynet esyasmin durumu gibi meseleler ele alinmistir.!'> Bu alanda
yapilan izahlarm klasik fetva kitaplariyla birebir ortiistiigii goriilmektedir.!'* Kurul
fetvalarinin bu boliimiinde klasik kaynakli fetvalarin yaninda ¢agin geregi olarak ortaya

cikan yeni meselelerle ilgili fetvalari1 da gormek miimkiindiir.

Kurul, nisanlilik doneminde dini hassasiyeti gdzetme adina kiyilan dini nikah ile
ilgili olarak su degerlendirmelerde bulunmustur: Nisanlilik doneminde kiyilan dini
nikdh hukuken baglayicidir. Inkar edilmesi veya yok sayilmasi sonucu degistirmez.
Kiyilan nikahla birlikte mehir, nafaka ve miras haklar1 dogar. Giinlimiizde bu haklar,
evlilik resmen tescil ettirilmeksizin korunamadigindan, evlenecek kisilerin “resmi
nikah” kiyilmadan “dini nikdh” krydirmalar1 kanunen yasak oldugu gibi, dinen de dogru
degildir. Bu itibarla Islami olgiilere riayet ederek nisanlilik donemi gegirilmesi ve

evlilige kesin karar verilmeden dini veya resmi nikdh gerceklestirmemeleri uygun

U Hykuk-1 Aile Kararnamesi, Md. 2.

112 Bilmen, 11, 12.

3 dile ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular , DIB. Yaymlari, Ankara, s. 10-13.

14 ol. Hidaye ,2, 454, Tbnii’l- Himmam, Fethii’l- Kadir, Beyrut 2003, III, 211, ibn Abidin, Reddu’l-
Muhtar, 1, 533.
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olur.'’® Nisan déneminde dini nikdhim, hangi gerekceyle kiyilirsa kiyilsin, beraberinde
getirdigi sosyal ve hukuki sorunlar toplum iginde c¢ok biiylik sikintilara sebep
olmaktadir. Burada Kurul’un dini nikahin baglayiciliginm1 g6z ardi etmeden bu sorunlari
azaltmaya yonelik nisanlilik doneminde dini nikahi tasvip etmemesi sosyal gerceklige
uygun kabul edilebilir. Ozellikle dini hassasiyete sahip olduklari igin bdyle bir ydntemi
mesru goren toplumsal kabule kars1 fetva kurumu olarak Kurul’un bu karar1 ayri bir

Ooneme sahiptir.

Ote yandan Kurul fetvalarinda nisanl taraflarin aileleri arasindaki mahremiyette
dikkat edilecek hususlar ele alinmig, bazi Orfi uygulamalarin dinen haramlig
vurgulanmistir. Nisanli kizin miistakbel kaymnpederi ve kaymlarinin elini 6pmesinin,
nikah s6z konusu olmadig1 i¢in haram oldugu hatirlatilmistir.!'® Nisanlhilik donemi ile
ilgili olarak internet veya cep telefonu iizerinden gorligmenin de mahremiyet, ahlak,
halvet ve tesettlir ¢ercevesinde sinirlar1 belirlenmis, buna karsilik harama gotiiren her

tiirlii 6l¢iisiizliigiin haram oldugu vurgulanmustir.'!’

Bunun yaninda nisanin bozulmasi neticesinde mehre mahsuben verilen mallarin
iadesi konusuna deginilmis, bu konuda klasik fikih kitaplarindaki goriislere yer
verilmigtir. Buna gore taraflar her hangi bir nedenle nisan1 bozmuslarsa, nisanda verilen
hediyeler karsilikli olarak iade edilir. Nisanlilik doneminde nikéh gerceklesmedigi
takdirde mehirden s6z edilemeyecegi i¢in, Kurul’a gére, mehre mahsuben para vb.
verilmesinin de baglayiciligi yoktur. Nitekim Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde nisanl
erkegin verdigi mehrin geri iade edilmesi gerektigi kabul edilmistir. Hediyeler ise
Hanef1 igtihadinda oldugu gibi hibe hiikmiindedir; sayet mevcutsa ve istenirse karsilikli
iade edilebilecegi kabul edilmistir. Konu ile ilgili diger fetvalar da incelendiginde pesin

verilmis mehrin geri iadesinin gerektigi kabul edilmistir.!'8

Klasik fikih kaynaklarinda hakli bir neden olmaksizin da nisanin
bozulabilecegini kabul edilmekle birlikte kusursuz tarafin ugrayabilecegi maddi ve
manevi zararin lizerinde durulmamistir. Bu konuyla ilgili olarak, Kurul karar ve

fetvalarin1 inceledigimizde akademik alanda, 6zgiin makale ve tez caligmalarinda

5 dile ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular , s.13-14

116 Niganl1 bayanin miistakbel kayinpeder ve kayin ile iliskisinde 6l¢ii vs.: a.g.e., s.15
7 DIB, a.g.e., s.14-15

118 Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 146.
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islenen'"”

maddi ve manevi tazminatla ilgili olarak herhangi bir karar ve fetvanin
bulunmamas1 manidardir. Maddi ve manevi tazminat konusuna klésik fikih eserlerinde
yer verilmemesini o giinlin ekonomik ve sosyal sartlariyla izah etmek miimkiindiir.
Ancak giliniimiize gelince degisen sartlara paralel olarak nisan bozulmasi neticesinde

ortaya ¢ikan magduriyetin gézden kagmamasi gerekir. Zira “zarar gormek ve zarara
99120

2% ¢

zararla mukabele etmek yoktur”, “zarar mutlaka giderilir”" <" gibi evrensel kaidelerin bu

konuda g6z ardi edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.
C. NIKAH AKDININ UNSURLARI

Akit, her iki tarafin anlasilan hususlar1 yerine getirmekle bagli oldugu iki taraf
arasinda imzalanan bir anlasma olup belirli unsur ve sartlarin bulunmasi halinde

gegcerlilik kazanmaktadir.'?!

Riikiin, bir seyin kendisine dayandigi temel esaslardan birisi ve o seyin ha-
kikatini olusturan bir par¢a demektir. Hanefi hukukgulara gore riikiin, bir seyin varligi
kendisine bagl olan ve bir seyin hakikatinde dahili bir béliimii olusturan; cumhura gore
ise sadece bir seyin varhig kendisine bagl olan sey demektir.!*? Buna gore evliligin
unsurlart evlenme akdini olusturan temel O6geler olup bu unsurlarda mezheplerin
ihtilaflar1 s6z konusudur. Bir evlilik akdinin kurulabilmesi veya varlik kazanabilmesi
icin bu unsurlarin mevcut olmasi gerekmektedir. Evlilik akdinin unsurlari, irade beyani

ve taraflardir.
1. irade Beyam ( icap ve Kabul)

iki tarafl1 biitiin akitlerde karsilikl1 riza esastir. Evlilik, énemli ve kendine has

karakteri olan bir akit oldugu i¢in Islam hukukunda evlilige ait irade beyaninda sifahilik

119 Islam hukuku agisindan Hiiseyin Ertuc'un "Islam Hukuku Agisindan Nisanlanma" Konulu Yiiksek
Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 1999, 5.109 ; Nuri Kalwed'nin "Islam Hukuku Agcisindan Nisanlilik"
adli dogentlik calismas1 mukayeseli calismanin &rneklerini olusturur. Ayrica H. ibrahim Acar'in "Islam
Hukuku Agisindan Nisanlanma" ve Siikrii Selim Has'in "Niganin Bozulmasinin Hukuki ve Dini/ Alhaki
Neticeleri" adli makaleleri zikredilebilir.

120 Mecelle, md 19-20.

21 Heyet, el-Mu ‘cemu’l-Vasit, s. 614.

122 Ali es-Sirbici, el- 'Usratii’s-Se ‘ide ve Ususu Bindihd, el-Yemame, Beyrut 2001, s. 69; Abdiilhamid el-
Ceyyas, el-Ahkdmu’s-Ser ‘iyye li’z-Zevdci ve 't-Taldk ve Asdruhumd, Daru’n-Nahdati’l-*Arabiyye, Beyrut
2009, s. 47; Vehbe Zuhayli, Isiam Fikhu Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, Istanbul 1992, TX, 33.
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esas alinmis ve soziin sekli lizerinde ehemmiyetle durulmustur. Erkek veya kadininin

yaptig1 ilk irade beyani icap, ona cevap olan ikincisi ise kabuldiir. '**

Hanefi fukahési riza ifade eden kelimenin kipi ve zamani iizerinde tafsilatli
beyanlarda bulunmustur. Aynm1 zamanda fukaha zamanin Orfline ve adetlerine gore
degiskenlik gosteren, evlilik akdinde karsilikli riza ifade eden beyanlart da kabul
etmistir.'** Icap ve kabuliin sifahi olmas1 esas olmakla birlikte imzali veya miihiirlii
yazinin da sifahi gibi kabul edildigi goriilmektedir.!> Icap ve kabul beyanlarmmn
geciktirici bir sarta bagli olmamasi da kararlastirilmustir. Iirade beyani sonuglarmi hemen

dogurmaya hazir olmals, bu is ileriki bir zamana baglanmamalidir.'?®

[rade beyam1 sirasinda taraflar evlilik ruhuna ve diizenine uygun bir takim sartlar
ileri siirebilirler. Mesela kocanin ikinci bir es almamasi sartiyla veya kocanin ayri bir ev
acmasi sarttyla nikahi kabul etmek bu ciimleden sayilabilir. Hanbelilerin kabul ettigi bu

goriis, Hukuk-1 Aile Kararnamesi tarafindan benimsenerek kabul edilmistir.'?’
2. Taraflar

Evlenme akdinin bir diger unsurunu taraflar ve bunlarin veli ya da vekilleri
olusturmaktadir. Evlenebilme ehliyetine sahip ve evlenmelerinde herhangi bir engel
bulunmayan herkes evlilikte taraf olabilir. Evlenme ehliyetine sahip olmak demek akil
ve ruh sagliginin yaninda balig olmay1 da ifade eder. Kiigiikler ve akil hastalar1 gibi eda

ehliyeti acisindan eksik olanlar velilerinin izniyle evlenebilirler.'?®

Veli, bir baskasin1 baglayici karar alma ve uygulama yetkisini elinde bulunduran
kisidir. Bu yetkiye velayet denir. Evlenme konusunda velilik, 6zel velayet; kadinin
erkek yakinlarmma taninan yetkidir. Genel velilik ise, kamu otoritesine sahip kisiye
tanman yetkidir.'” Hanefiler disinda ii¢ mezhep, yetiskin kizlarm ancak velileri

vasitastyla evlenebileceklerini kabul ederken,'* Hanefi mezhebi, yetiskinlerin kendi

123 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 2009, I, 321.

124 [bnu’l-Hiimam, Fethu'I-Kadir, 11 , 346; Ibn Kudame, el-Mugni, V11, 78 vd

125 El-Hindiyye, 1, 370, 378.

126 Sa’ban, el- Ahval-i Sahsiyye, s. 96; Aydn, Islim- Osmanl Aile Hukuku, s. 19.

27Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md:38.

128 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md:9; Seybani, el-Camiu I-Kebir, s. 93; Safii, el- Umm, V, 33.

129 Serahsi, el- Mebsiit, XV1, 124; Kasim b. Abdullah b. Emir Ali el-Konevi, Enisii’l -Fukaha fi tarifat'il-
elfaz'il-mutedavile beyn'e!-fukahd, Ahmed b. Abdurrezzak el-Kubeysi, Cidde 1406, s. 148.

130 Sahniin, el- Miidevvenetu’I-Kiibrd, 11, 165; Safii, el-Umm, V, 21; Ibn Hazm, el-Muhalld, IX, 31.
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baslarina nikah akdine taraf olabileceklerini kabul etmistir. '*!Yetiskin sayilmada alt yas

sinir1 kizlarda 9, erkeklerde 12; iist yas sir1 ise her iki cinste de 15°tir.!*

Klasik fikih anlayiginda bu goriisler hakimken zamanin ve sosyal sartlarin
degismesiyle ortaya ¢ikan suiistimallerin Oniline gecmek adina 1917 tarihli Osmanlh
Hukuk-1 Aile Kararndmesi su diizenlemeyi yapmustir: Evlenme ehliyeti i¢in erkeklerin
18, kizlarin 17 yasimi bitirmeleri sarttir. Evlenme ehliyetine sahip erkekler diledikleri
gibi evlenebilir. Fakat kizlar i¢cin hakim, durumu velisine bildirip bir itiraz1 olup
olmadigint sorar. Veli itiraz etmez veya itirazi yerinde olmazsa héakim, taraflar

evlendirir.'?3

Modern hukukun aksine '** IslAm hukuku, evlenmede vekaleti kabul etmistir.
Vekalet, bizzat nikah akdi yapabilme ehliyetine sahip kisilerin, bu yetkilerini bir vekil
vasitasiyla kullanabilmeleridir. Hem erkek hem de kadin vekalet verdikleri birer vekil
araciligiyla evlenebilirler.!* Hatta her iki taraf da ayn1 kisiye vekalet vererek o kisinin
iki tarafi da temsil etmesini saglayabilirler. Vekilin akdettigi evlenme tipki taraflar

yapmis gibi hiikiim dogurur.'3¢

Hanefilerde akil-balig olan kadin, aynen erkek gibi velisinin aracilifina gerek
olmaksizin evlenebilir. Ancak yetiskin bir kiz veya kadin dengi olmayan bir erkekle
evlenmisse velisi bu evliligi feshettirebilir.'” Hanefilerin disindaki mezheplerde ise
kadin1 ancak velisi evlendirebilir. Ayrica bakire olan kizi evlendirmek ic¢in velinin
ondan izin almasi gerekmez. Fakat velayeti altindaki kadinin dul olmas: halinde veli
ondan izin almadik¢a evlendiremez. Bu mezhepler “velisiz nikdh olmaz” hadisini ve
benzeri hadisleri mutlak olarak degerlendirmekte ve kizlarin ancak velileri araciligiyla

evlenebileceklerini kabul etmektedirler.

131 Mergmani, I, 196; Ibn Riisd, Biddyetu'l- Miictehid, 1, 3-5

132 Bilmen, Kdmus, 11, 7

133 Hukuku-1 Aile Kararnamesi, md:4-8.

134 Turgut Akintiirk, Aile Hukuku Dersleri, s. 91-92.

135 Seybani, Camiu’l- Kebir, s. 99;Sirzi, et-Tenbih, s.157; Debisi, Ahkdmu z-Zevdic ale’l- Mezahibi’l-
Erba’a, s. 186.

136 Safii, el-Umm,5/27; Sirazi, a.g.e., s. 159; ibn Kudame, el-Mugni,7, 114-15

137 Mergmani, Hidaye, 1, 231
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Evlilikte velayet konusunda Kurul, velayeti, evliligin saglam temellere
oturtulmasi adina denetleyici ve ileride olmasi muhtemel hata ve sorunlar1 6nleyici bir

kurum olarak sunmaktadir.

“ Evlilikte velayet kurumu, hayat boyu birlikteligi baslatacak olan evlilik akdinin
gerekli arastirmalar yapilarak miimkiin oldugu 6l¢iide saglam temellere oturtulmasi ve
geri doniilmesi imkansiz olan hatalarin 6nceden goriilmesi ve onlenmesi, bir yontiyle de
evlenecek taraflarin aileleri arasinda kaynasmanin kolay saglanmasi gibi hedeflere
yoneliktir. Sonu¢ olarak evlilik ciddi bir miiessesedir. Dolayisiyla nikédh kiyilirken
velinin izni alinmalidir. Velinin izni alinmadan kiyilan nikah her ne kadar bazi islam
alimlerine gore gecerliyse de taraflar evlenirken Siinnet’in de iizerinde durdugu gibi
velinin iznini alma cihetine gitmelidirler. Bununla birlikte evlilige engel ahlaki, dini ve
sosyo-ekonomik bir engel yoksa velinin yetkilerini kotiiye kullanarak zorluk

cikarmamasi gerekir.”!3®

Diger fetva kitaplarinin bir kisminin konu hakkinda Hanefi ictihadin1 6nceledigi
goriilmektedir. Buna gore akilli ve ergenin evlenmesinde velinin bulunmasi vacip degil
miistehaptir. Ancak bu serbestligin suiistimal edilmesini 6nleme adina, kadinin dengi
olmayan biriyle nikah1 s6z konusu oldugunda veliye evliligi feshettirme hakki taninarak

denge saglanmis olmaktadir.'*

Konu hakkinda bir diger degerlendirme de su sekildedir: Bugiin i¢in, kisinin
icinde dogup yetistigi, tanindigi cevre disinda yasamasi halinde, evlilik akdi
gercgeklestirilirken, velisinin ya bulunmasi ya da izninin alinmasi seklindeki uygulama
maslahat olusturacaktir. Ozellikle nikah-1 sir diye bilinen gizli nikahin, giiniimiizdeki bir
seklinin, nikdhin velilerden gizlenmesi islemi olarak degerlendirilmesi ve bunun caiz
goriilmemesi uygun olacaktir. Buna nakli delil olarak, nikdh esnasinda veli
bulundurmay1 sart kosan hadisler ve taraflarin velilerden habersiz olarak ve resmen
tescil  ettirilmeksizin  gergeklestirilen  nikdhin  dogurabilecegi  olumsuzluklar

gosterilebilir.!4°

138 DIB, Aile Ile ligili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 21.
139 Déndiiren, a.g.c., s. 289.
140 Nihat Dalgn, Giindemdeki Tartismal Dini Konular, Ensar Yay, Istanbul 2009, s. 274.
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D. NiKAH AKDININ SARTLARI
1. Inikat Sartlar

Evlenmenin inikat sartlar1 konusunda Islam hukuku eserlerinde bazi farkliliklar

s0z konusu olsa da sartlar1 esas itibariyla dort maddede siralayabiliriz:
a. Ehliyet

Nikaha gerek taraflarin kendileri gerekse veldyet yoluyla baskasi adina istirak
edenlerin ehliyet i¢in gerekli olan temyiz giiciine sahip bulunmalar1 gerekir. Temyiz
giicline sahip olmayanlarin gerek kendileri adina gerekse bagkalar1 adina nikah akdini
gerceklestirmeleri miimkiin degildir. Bu agidan miimeyyiz olmayan kiigiiklerin yapmis

olduklar1 evlilikler inikat sartlar1 eksik olan batil bir akittir.'#!

Evlenme ehliyeti agisindan, Hanefiler disinda diger iic mezhebe gore yetiskin
sayllmada alt yas sinir1 kizlarda 9,erkeklerde 12, {ist sinir ise her iki cins i¢in 15;
Hanefilerde iist sinirin kizlarda 17, erkeklerde 18 olarak kabul edildigini daha 6nce
zikretmistik. Bu konuda tarih icinde ortaya ¢ikan bazi olumsuzluklari 6nlemek
maksadiyla 1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi su diizenlemeyi yapmistir:
Evlenme ehliyeti icin erkeklerin 18, kizlarin 17 yasii bitirmeleri sarttir. Bu kararla
bulug muhayyerliginin pratik degeri de ortadan kalkmis olmaktadir. Evlenme ehliyetine
sahip erkekler diledikleri gibi evlenebilir. Fakat kizlar i¢in hakim, durumu velisine
bildirip bir itiraz1 olup olmadigini sorar. Veli itiraz etmez veya itiraz1 yerinde olmazsa

hakim, taraflar1 evlendirir.'#?

Saglayacagi bazi bireysel ya da toplumsal faydalar g6z oOniine alinarak,
kiiciiklerin velilerinin araciligiyla evlenmesi eskiden beridir toplumlarda goriilen bir
uygulamadir. Evlenme ehliyeti ile ilgili kabul goérmiis yas araliklarinin toplumlarin
sosyo-kiiltiirel yapisindaki degisimle birlikte yeniden gozden gecirilmesi gerektigi
sOylenebilir. Zira degisen sosyal doku icinde kiiclik denilebilecek yaslarda yapilan
evliliklerin beraberinde getirdigi zararlar ve telafisi miimkiin olmayan psiko-sosyal
problemler, Islam hukukunun 6n gordiigii evliligin temel maslahatlarina tamamen zit bir

goriintili sergilemektedir.

141 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 267.
142 Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 289.
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Din isleri Yiiksek Kurulu iilkemizde oOzellikle kirsal kesimde karsilastigimiz
“kiigiiklerin evlendirilmesi” ile ilgili olarak ortaya ¢ikan soru ve sorunlara yonelik bir
miitalaa sunmustur. Miitalaada, ge¢miste varligini devam ettiren bir uygulamanin
giiniimiiz sosyo-kiiltiirel yapisi i¢inde yeniden gézden gecirildigi ve buna paralel olarak
s0z konusu uygulamanin maslahatlar c¢ergevesinde siirdiirilemez oldugu karara
baglanmistir. Kiiciiklerin evlendirilmeleri ile ilgili olarak Kurul miitalaasinda belirleyici

unsurlar su sekilde a¢iklanmistir:

Bu uygulama, giiniimiiz sartlarinda ideal bir aile yuvasindan beklenen huzur
icinde yasama, saglikli nesiller yetistirme seklindeki evliligin esas hedefleri ve
siirdiirtilmesiyle uyumlu olamayacagi,

1. “Yetimleri, evlenmeye elverisli hale gelinceye kadar deneyin. Onlarin
resit olduklarini anlarsaniz, mallarint artik kendilerine verin”(Nisa,4/6) ayeti, nikdh
icin belli bir olgunlugun gerekli oldugu,

2. Evliligin hukuki ve ahlaki ¢ercevesini ¢izen ayet ve hadislere
bakildiginda, onlarin daha ¢ok yetiskin bireyleri hedef aldig1 ve bireye agir sorumluluk
yiikledigi goriiliir. Buradan hareketle evlenecek kisilerin, bu sorumlulugun bilincinde ve

bunu yerine getirebilecek olgunlukta olmalar1 geregi,

Giliniimiiz sartlarinda kiiciiklerin evlendirilmeleri, onlar1 genellikle ekonomik,
biyolojik ve psikolojik acilardan kaldiramayacaklar1 bir yiikiin altina sokmaktadir.
Ayrica onlarin ¢ocukluklarin1 yasayamama, gerekli egitimden mahrum kalma gibi
birgok temel haklarin ihlaline de yol agabilecegi gerekgelerine bagli olarak uygun

olmayacag1 miitalaa edilmistir.'**

Miitalaa gerekgeleri incelendiginde Kurul’un, toplumsal ve kiiltiirel bir karaktere
sahip kiigiiklerin evlendirilmesi ile ilgili olarak gerek psikolojik gerek sosyolojik ve
gerekse hak ve sorumluluklar c¢ergevesinde konuyu ele aldigi goriilmektedir. Bunun
uygulanabilirliginin daha ¢ok toplumsal kabulle miimkiin oldugu {lizerinde durmus; bu
cercevede, giliniimiiz sartlarimi da g6z Oniinde bulundurarak, evliligin ruhuna ve

gayelerine hizmet etmedigi sonucuna varmistir.

Fetvalari inceledigimizde ise, kii¢lik bir kiz ¢ocugunun kendisinden ¢ok yagl bir

erkekle evlendirilmesi ile ilgili bir soruya cevap olarak, yukarida belirtilen ifadeler

143 Din Isleri Yiiksek Kurulu, 31.05.2012 tarihli “Kiigiiklerin Evlendirilmesi” konulu Miitalaa
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cercevesinde, boyle bir evliligin ayn1 gerekcelerle uygun olmadig: dile getirilmistir.!**
Bu sekilde Kurul’un, gegmisten bu yana fikih kitaplarinda belli bir mesruiyete sahip bu
uygulamanin siirdiiriilebilirligine, sosyal ve bireysel hak ve 0Ozgiirliikler bazinda
degerlendirerek, vize vermedigi goriilmistiir. Her ne kadar ilk miisliimanlardan itibaren
yasatilan bir gelenek olsa da glinimiiz toplumunun dokulariyla uyusmayan bu uygulama

Kurul tarafindan kabul gérmemistir.

Kiiciiklerin evlendirilmesi ile ilgili olarak diger giincel fetva kaynaklar
incelendiginde Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin s6z konusu karar1 hatirlatilarak giiniimiiz

sartlar1 agisindan uygun olmadigina karar verilmistir '4°
b. Meclis Birligi

Taraflarin irade beyanlarinin araya baska bir is veya icaptan doniisti ifade eden
bir davranis girmedigi ayn1 toplantida ortaya konmasi gerekir. Buna meclis birligi denir.
Mektup veya elgi gondermek suretiyle yapilan icaplarda meclis birligi mektubun
okundugu veya el¢inin gorevini ifa ettigi mecliste saglanir. Meclis birligi bozulmadikga
icaptan sonra kabuliin hemen gerceklesmesi Hanefi ve Hanbeli hukukgulara gore sart

degildir. Safiiler ise kabuliin hemen icabi takip etmesini gerekli goriirler.'*®
c. Evlenme Engelinin Olmayist
(1). Devamli evlenme engelleri

Taraflarin evlilik akdini gerceklestirmesi i¢in aralarinda herhangi bir evlenme
engelinin bulunmamas: gerekir. Islam hukukunda evlenme engelleri gegici ve devamli

evlenme engeli olarak ikiye ayrilir. Kur’an’in agikladigi sekliyle dort gruptur.

Dogumdan meydana gelen kan hisimligi: Anne, nine, baba, dede, ogul, kiz ve

bunlarin ¢ocuklari, kardesler ve kardes ¢ocuklari(yegenler),amca, hala, dayi, teyze.

Evlenme sebebiyle meydana gelen hisimlik: Bu hisimlik 6liim ve bosanmayla
sona ermedigi icin ebediyen evlenilmez. Bunlar, usuliin esleri yani iivey anne ve
nineler, fliruun egleri yani gelinler, kayinvalide, nineler, {ivey kizlar. Burada devamli

evlenme engelinin olusmasi icin nikdh akdinin gergeklesmesi yeterlidir. Ancak,

44 DIB ,a.ge.,s. 26.

145 Dondiiren, a.g.e., ss. 288-289; Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, s. 265.
146 K 4sani, Beddi’u’s-sandi’ i tertibi’s-serdi’, Beyrut 1982, 11, 233
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nikahtan sonra zifaf gergeklesmeden bir bosanma olursa, erkek, hanimin 6nceki esinden

olan kizlariyla evlenebilir. Zifaf gerceklesmisse artik onlarla da evlenmesi yasaktir.'4’

Stit emzirmeden dogan hisimlhik. “...Sizi emziren siitanneleriniz  ve
stitkardegleriniz size haram kilindi...”"*® Hz. Peygamber (s.a.s) siit hisimhigindan
kaynaklanan haramligi su sekilde izah etmistir: “Kan hisimligindan (nesep) haram
olanlar siit msimhigindan da haram olurlar.”'* Fakihlerin ¢ogunluguna gére emilen siit
miktarmin haram kilinmada bir etkisi yoktur. Ayni zamanda siit hisimliginin meydana
gelmesi icin emmenin ilk iki yas icinde gerceklesmesi gerekmektedir. Safil ve
Hanbeliler ise, ilk iki yas ig¢inde, aralikli olarak bes doyumluk emzirmenin

gerceklesmedigi durumlarda haramligin s6z konusu olmadigin1 kabul etmistir '>°.

Iki kisi arasinda siit hisimlig1 ikrar, sahit ve yazili belge ile ispat edilir.
Hanefilere gore bunun i¢in en az iki erkek veya bir erkekle iki kadmin sehadeti
yeterlidir. Safii hukukgulara gére dort kadinin sahitligi ile siit hisimligi ispat edilir. Ayni
sekilde bu mezhebin kuvvetli goriisiine gore, sahitlik tek basina mahremiyetin ispat1 i¢in
yeterli degildir. Sahitlerin siit emme vaktini, emme sayisini ve siitiin cocugun midesine

ulastigim sdylemeleri gerekir.!>!

Stit hisimhigr ile ilgili olarak Kurul herhangi bir miitalaa veya karar
yayinlamamistir. Bu konunun fetva 6zelinde karara baglandig1 goriilmektedir. Siitkardes
olduklar1 evlendikten sonra anlasilan c¢iftlerle ilgili olarak, klasik fikih kitaplarinda
zikredilen goriis geregince, ikrar ya da iki adil sahit ile ispatlanan hisimlik neticesinde
bosanma gerceklesir. Zifaf meydana gelmisse kadin, belirlenen mehir ile mehr-i
misilden en az olan1 hak eder. Zifaf gerceklesmeden yakinlasma olmamigsa mehir

olarak bir sey almaz.!>?

Kurul fetvasinda, pratik deger tasimasi acisindan, evlenmis ciftlerde siit

hisimlhiginin ispat1 ile ilgili olarak Safil i¢tihadinin tercih edildigini sdylemek

147 En-Nisa, 4/23

148 En-Nisa, 4/23

149 Byhari, “Nikah” 20; Miislim, “Rada” 1; Muvatta, “Rada” 1; Ebu Davud, “Nikah” 6; ibn Mace,
“Nikah” 34.

150 Safii, el-Umm, V, s. 45; Kudiri, el- Kitab, 111, 31; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11, 29; Merginani,
el-Hiddye, 1, 223 vd; Sahnin, el- Miidevvene, 11, 405; Sevkani, Neylii 'I-Evtar, V1, 312

151 Safil, el-Umm, V, 55; Nevevi, el- Mecmu’, XX, 77-80

152 Fetdvd-yi Hindiyye, 1, 347, Beyrut 1986.
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miimkiindiir. Bu ispat usuliinde sahitlerin sadece emzirme hadisesini gérmeleri yeterli
degildir. Mahremiyetin meydana gelmesi icin, sahitlerin varligi, siitiin mideye ulagmast,
doyurucu olmasi, siitiin emme vakti ve sayisi ile ilgili beyanlarma bakilmistir'>3. Bu
beyanlar ¢ergevesinde siit hisimligt ispatlanirsa ayrilik gerceklestirilir. Evlilik sonrasi
anlagilan siit hisimligr ile ilgili olarak Safii i¢tihadinin tercih edilmesinin, s6z konusu
evliligin huzurlu bir sekilde devamina katki saglama acisindan pratik bir karakter
tasidigr sdylenebilir. Bu acidan, Kurul fetvalar1 incelendiginde, Hukuk-1 Aile
Kararnamesi’nde oldugu gibi, fetva yontemi olarak sadece bir mezhebin igtihadinin esas
alimmadigi, mezhep ayrimi yapilmaksizin pratik degeri olan her goriisiin
degerlendirildigi goriilmektedir.'>*Kurul’un konu ile ilgili diger fetvalarinda da siit
hisimlig1 kesinlesmis kisilerin evlenme engelleri hususu, Islam hukuku kaynaklarinda

55

mevcut hiikiimlere yer verilerek karara baglanmgtir.'>> Diger giincel fikih

kaynaklarinda da ayn1 degerlendirmelerin yapildig1 goriilmiistiir.!*
(2). Gegici Evlenme Engeli

Bu tiirdeki bir evlenme engeli belirli halde ortadan kalkabilir. Dolayisiyla daha
once evlenmeyen taraflar bu engellerin ortadan kalkmasiyla evlenebilir. Bu engeller su

sekilde siralanmugtir.

a. Din farki: Miisliiman erkek veya kadin miisriklerle evlenemez.!>’Miisliiman
bir kadin ehli kitap olan gayri miislimlerle de evlenemez.'>® Ancak miisliiman bir erkek,
ehli kitap bir kadinla evlenebilir."®® Islam dini getirdigi hiikiimlerle sosyal yapiyi,
cevreyi, fertlerin psikolojik durumlarini géz 6niinde bulundurmustur. Diinya ve ahiret
mutlulugunun temelinde aile hayati ¢ok 6nemli bir paya sahiptir. Neslin manevi
degerlerle yetistirilmesi agisindan ehli kitapla evlilik erkekler i¢in caizken, kadina bdyle
bir izin verilmemistir. Burada gerek kadinimin fitri 6zellikleri gerekse erkegin aile

hayatinda iistlendigi rol bu hiikmiin ortaya ¢ikmasinda belirleyici olmustur.

153 Safii, el-Umm, V, 55.
154 DIB, a.g.e., s. 45.
155 DIB, a.g.e., s. 43-48.

156 Dondiiren, a.g.e., s. 315; Dalgin, a.g.e., s. 262.
157 E|-Bakara, 2/221.

138 E]-Miimtehine,60/10.
159 El-Maide, 5/5.
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Din farki konusunda verilen fetvalar1 inceledigimizde gerek miisrikler gerekse
ehli kitapla evlilikle ilgili cumhurun {izerinde ittifak ettigi hiikiimler degerlendirilmis,
bu konuda herhangi bir istisna s6z konusu olmaksizin, fikith gelenegimizdeki genel
teamiil korunmustur. Buna gore ehl-i kitap bir kadinla Miisliiman bir erkegin evlenmesi
caiz goriilmiis, ancak ehl-i kitap bir erkekle Miisliiman bir kadininin evlenmesine cevaz

verilmemistir.'®

Konu hakkinda s6z konusu giincel fikih kaynaklari incelendiginde genel

itibartyla cumhurun gériisiiniin esas alindig1 goriilmiistiir. 6!

b. Uc kere bosanma: Hanmmiyla ii¢ kere bosanan bir erkek artik onunla
evlenemez. Ancak o kadin bir bagkasiyla normal bir evlilik yapar, tekrar bosanirsa ya da

ikinci kocas1 vefat ederse o zaman ilk kocasiyla evlenebilir.!%?

c. Iddete bagl evienme engeli: Evlilik, bosanma, 6liim veya fesih sebeplerinden
biriyle sonlandiginda kadin, belli bir siire iddet bekler. Bu iddet miiddeti bitene kadar

evlenemez. Iddetini tamamlayan kadin evlenebilir.

d. Cok eslilige bagl evlenme engeli: Islam hukukunda ayn anda en fazla dort

kadmla evlenilir. Dértten fazla evlilik yapmak caiz degildir. '

e. Kadimin baskasiyla evli olmast bir kadinin ayni anda birden fazla erkekle
evlenmesi haramdir. Bu agidan nikahli bir kadin kocas1 6lmedik¢e veya bosanmadikca

baskasiyla evlenemez. !

f. Zevcenin yakini olmasi: birden fazla evlilikte s6z konusu olan bu engel, ayn1
anda iki yakinin bir nikah altinda bulusamayacagini ifade eder. Iki kiz kardesi aym
nikah altinda bulundurmak haram kilinmustir.'> Hadisler, esin hala ve teyzesi gibi

yakinlarini da baldiz gibi degerlendirmistir.!6®

190 DIB, a.g.e., s. 33.

161 Dgndiiren, a.g.e., s. 172; Dalgin, a.g.e., ss. 209-258.
162 E]-Bakara, 2/ 228-229.

163 En-Nisa, 4/3.

164 En-Nisa, 4/24.

165En-Nisa, 4/23.

166 Buhari, “Nikah”, 27; Miislim; “Nikah”,33.
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d- Irade Beyaninin Sartsiz Olmasi

Irade beyaninin sartsiz olmas1 gerekmektedir. Buradaki sarttan kasit nikah akdini
askiya alic1 ve bozucu bir ézellikte olmamasidir. Is1dm hukuku “ babamin razi olmasi
sartiyla seninle evleniyorum” gibi bir taliki sart1 veya * babam razi olmazsa evliligimiz
sona erer” gibi bir infisahi sart1 igermez. Bdyle bir sart1 icermeyen akitlere miineccez

akitler ismi verilmistir.

Taraflardan birine yarar saglayan takyidi sartlarla yapilan evlilikler hukukg¢ular
tarafindan genellikle kabul gormiistiir. S6z gelimi “Annemin de bizimle oturmasi
kaydiyla seninle evlenmeyi kabul ediyorum” . Bu ve benzeri sartlar kabul goriirken
hangi sartlarin takyidi oldugu konusunda farkli goriisler ve olgiiler s6z konusudur.

Takyidi sart gecersiz olursa bu evliligin gegerliligine etki etmemektedir.'®’

Bu konuyla ilgili, ¢ok esliligi (taaddiit-ii zevcat) 6nleme imkan1 saglayan kadinin
kocasiyla, kendisi ile evli kaldig1 miiddetge ikinci bir evliligi yapmama sartin1 kosmasi,
Hanefilerce gecersiz kabul edilirken, Hanbeliler, gecerli ve baglayici gormiislerdir.
168 0smanli Devleti’nde uzun asirlar Hanefi goriisii uygulanmis, ancak 1917 tarihli
Hukuk-1 Aile Kararndmesi bu konuda kokli bir degisiklige giderek bu sartin
gecerliligini kabul etmistir.!® Ote yandan Kurul’un, irade beyan: esnasinda kosulan
sartlarin cesitleri veya gecerliligini konu alan her hangi bir fetva veya karan

bulunmamaktadir.
2. Sihhat Sartlan
a. Sahitler

Sthhat sartlar1 igerisinde onemli bir yeri olan sahitlik, nikdhi1 diger akitlerden
ayiran ve ona sekli bir akit karakteri veren bir sarttir. Sahitligin tamamlayici bir sart m1
yoksa nikah akdinde yerine getirilmesi gereken bir sihhat sartt m1 oldugu hususunda
ihtilaf vardir. Bu ihtilafin temelinde ise sahitligin ser’i bir hiikiim mi oldugu yoksa
ilerideki muhtemel inkarlar1 ve ihtilaflar1 ortadan kaldirmaya yonelik bir tedbir mi
oldugu seklindeki farkli algilama yatmaktadir. Sahitligi ser’1 bir hiikiim olarak kabul

edenler bunu bir sthhat sart1 olarak goriirken isi garantiye almaya yonelik kabul edenler,

167 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 268.
168 Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye, 107-108.
169 HAK, md 38.
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sahitligi tamamlayic1 bir sart olarak gdrmektedirler.!”” Buna gére sahitlik Cumhur’a

gore riikiin iken Hanefi hukukgulara gore sarttir.!”!

Imam Malik, nikdhta sahitlerin bulunmasin1 degil nikdhin ilanini sart olarak
gormektedir. Nikah akdinde sahitlik akit esnasinda olabilecegi gibi akitten sonra
zifaftan once de olabilir. Ancak sahitligin akit esnasinda olmasi miistehaptir. Cocuklarin
veya delilerin huzurunda ilan edilmesi ile alenilik yerine geldigi i¢in gecerli kabul
edilen nikah, gizli tutmalar1 istenen sahitlerin sahitligi ile alenilik olusmayacagi
gerekgesiyle gecerli kabul edilmemektedir. flan edilmeyen nikdh gizli nikdh kabul
edilmekte ve haram goriilmektedir. Maliki fikih¢ilar, aleniligi nikdhin genel 6zelligi
gizlilik olan zinadan ayrilmasinin temel 6l¢iitii olarak gormektedirler. “Bu nikdhi ilan
ediniz ve def ¢alimiz.” hadisi ile Peygamberin insanlar1 gizli nikahtan men etmesini
aleniyetin emredilmesi olarak kabul etmektedirler.!”? Akit esnasinda veya akitten sonra

zifaftan 6nce sahitligin yani ilanin gergeklesmedigi durumlarda akit fasit olur.!”

Nikah akdinde hazir bulunacak sahitlerin evlenme ehliyetine sahip, hiir,
miisliiman ve erkek olmalar1 gerekir.'”* Hanefiler iki erkek veya bir erkek iki kadinin
sahitligini de kabul etmislerdir. Ayni1 sekilde Ebu Hanife ve Ebu Yisuf evlenecek
kadimmin ehl-i kitap bir gayrimiislim olmasi halinde sahitlerinin de ehl-i kitap

olabilecegini kabul etmislerdir.'”®

Sahitligin amaglarindan birisi akdin aleniyetini saglamak ve nik&hi zinadan
ayrrmaktir. Islam hukuku bir taraftan nikdh akdinde sahitlerin bulunmasimi gerekli
goriirken diger taraftan da nikdhin ilanim1 tesvik etmek suretiyle nikahi, zina eden
insanlarin aliskanlik haline getirdigi gizlilik tohmetinden uzak tutmaya ¢aligsmaktadir.
Ciinkii aleniyet, evliligin yayilmasi ve duyulmasina vesile olmakta ve bdylece nikahla

zinanin birbirinden ayrilmasini temin etmektedir. Bu agidan harama diismemek sartiyla

170 {bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, 11, 14, 15, Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, s.270.

7\ Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IX, 33.

172 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IX, 59 .

173 Serahsi, el-Mebsiit, V, 30; Semerkandi, Tuhfetii'l-Fukahd, 11, 131; Kasani, Beddi ‘us-Sandi ", 111, 389-
394; Zeyla’1, Tebyinii’l-Hakdik, 11, 452, 453; Baberti, el- ‘indye, 11, 215; Sevkani, Neylii’I-Evtar, IV, 200.
174 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 268;

175 Ebi Zehra, Ahval-i Sahsiyye, 58; Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye,113-114.
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her toplumun kendi 6rfiine gére degisebilen karakterde nikadhin aleniyetinin saglanmasi

ve artirilmas1 uygundur.'7®

Nikahm aleniyetinin saglanmasi amaciyla Islam dini nikdhin duyurulmas: ve
diiglin yemegine davet edilmesi iizerinde onemle durmustur. “Nikah: ilan ediniz.
Mescitlerde yapiniz, defler ¢calimz"'"", “Helal ve haram arasinda def ile ses ¢ikarmak

59179

vardir’™'® “Bu nikdhi ilan ediniz ve def caliniz”'"*ve “Bir koyunla da olsa diigiin ziyafeti

yap” 180 gibi hadisler gizli nikdhtan kurtulmak ve evlilik sevincini izhar etmek igin,
evlilik siirecinin agiga vurularak nikahin ilan edilmesini, dost ve akrabaya ziyafet
verilmesini, def ¢alinarak senlik yapilmasini, insanlarin toplanmasi ve velime yemegi

verilmesini, bdylece nikahin aleniliginin saglanmasini ortaya koymaktadir.'®!

Nikahm aleniyet kazanmasi amacindan dolay:r Islam hukukgular1 sahitlerde
miisliman olma ve akilli olma sartlarin1 aramiglardir. Miisliiman ve akilli olmayanlarin

sahitligi ile akdin miisliimanlar arasindaki aleniyeti saglanamaz.'8?

Islam hukukunda nikahm aleni olmas1 gerektigi ve gizli nikahin caiz olmadig
hususunda ittifak vardir. Bununla birlikte hangi nikahlarin gizli nikadh sayilacagi,
nikdhin aleniyetinin nasil saglanacagi ve saglanan aleniyetin, nikdh ve nikéh

hiikiimlerini inkardan korumaya yonelik olup olmamasiyla ilgili ihtilaf bulunmaktadir.

Malikiler hari¢ diger iic mezhebe gore, aleniyet ancak sahitlerin bulunmasi ile
saglanir ve nikadh esnasinda bulunan iki sahit nikdhin aleniligi icin yeterli kabul
edilmektedir. Buna gore gizli nikdh sahitlerin bulunmadigi nikahtir. Sahitlerin

bulundugu nikah ise gizli nikah degil aleni nikéhtir. Bu iki sahidin nikah1 gizli tutmalari

176 Kasani, Beddi ‘us-Sandi ", 111, 393, 394, 404, 405; Zeyla’i, Tebyinii’l-Hakdik, 11, 453; Baberti, el- ‘Indye,
II, 215; Bilmen, Kdamus, 11, 29-32; Abdiilhamid el-Ceyyas, el-Ahkdmu’s-Ser ‘iyye, s. 68-69; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 268; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, X, 60; Heyet, el-‘Alakatii’z-
Zevciyye, s. 43,100.
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istense bile bu nikdh gecerlidir. Ciinkii sahitlerin bulundugu nikahta gizlilik tahakkuk

etmez. Ancak gizli tutma sarti mekruh kabul edilmekte ve hos karsilanmamaktadir.'®?

Maliki hukukgulara gore akit esnasinda sahitlerin bulunmasi gerekli olmayip fiili
birlesmeden Once ilan sarttir. Akit sahitler huzurunda olsa bile sahitlerin akdi gizli
tutmasi istenirse nikah gizli nikah kabul edilerek gegerli kabul edilmemekte ve boylece
nikdhm aleni olmasma biiyiik bir derecede ehemmiyet verilmektedir. Ilan edilmeyen
nikahtan sonra zifaf olsun veya olmasin taraflar tefrik olunurlar.'® Nikah akdinde
bulunan sahitler nikadhin yayilmasina vesile olmadig1 takdirde bu durum sadece Allah’in
haram kildigin1 helal kilmaya yonelik hileci bir uygulama olarak goriilmekte ve bdyle
bir sahitlik ile nikdh gecerli olmamaktadir. Ancak Maliki bazi fakihler sahitlerin

bulunmas1 durumunda nikahin gizli nikah olmaktan cikacagi goriisiindedirler.'®3

Sahitler marifetiyle nikdhin tescili ve gizli nikah ile ilgili genel fikhi hiikiimler
yukarida zikredilmistir. Burada konuyla ilgili olarak Kurul miitalaa ve fetvalar1 ele
alinacaktir. Kurul bu konu hakkinda 6zel bir oturum gercgeklestirmis ve bir miitalaa

yayinlamistir. Bu miitalaay1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Nikah medeni bir s6zlesmedir. Her sdzlesmede oldugu gibi nikahta da taraflarin
rizas1 onemlidir. Bununla birlikte nikah akdinin gegerliligi, onun aleni olusuna yani gizli
olmayip agik yapilmasina ve toplumsal mesruiyet tasimasina baghdir. Nikahin aleniyeti
Islam geleneginde dnceleri sahitler veya ilan ile saglannustir. Sahitlik de dzellikle kiigiik
yerlesimlerde tescil iglevini yerine getiriyordu. Ancak toplumlarin genislemesi ve sosyal
hareketliligin artmasiyla birlikte nikdhin varligi ve buna bagl olarak eslerin hak ve
sorumluluklarinin ispatinda sahitlik her zaman yeterli olmayabilmektedir. Bu sebeple
nikdhin varligii, siipheye yer birakmayacak 6lgiide ispat ve nikahtan kaynaklanan hak
ve sorumluluklar1 miieyyideye baglamak icin ilave tedbirlerin alinmasi gerekir.
Glinlimiiz sartlarinda en uygun tedbir ise evlilik sdzlesmesinin resmi makamlarca tescil

edilmesidir. '8¢

183 Kasani, Bedadi ‘us-Sandi", 111, 393, 394, 404, 405; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 14, 15; Ibn
Kudame, el-Mugni, IX, 469; Bilmen, Kdmus, 11, 29-32; Karaman, Mukayeseli Islaim Hukuku, 1, 268;
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1X, 59, 60.

184 Sahniin, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, 11, 127-129; Ibn Abdilberr, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine, 11, 520;
Ibn Riisd , Bidayetii’lI-Miictehid, 11, 14, 15;Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 268.

185 1bn Abdilberr, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine, 11, 520.
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Kurul, miitalaanin gerekgelerini sunarken birka¢ hususun altini ¢izmistir. Bu
baglamda nikadhin en 6nemli niteliklerinden birisinin mesrulugu yani hukuki gegerliligi
oldugu vurgulanmistir. Keza Hz. Peygamber’in (sav) s6z ve uygulamalarina, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’in konuyla ilgili i¢tihatlarina bakildiginda, o giiniin sartlarma uygun
olarak, yapilan akdin aleniyetini saglamaya ve nikahi kayit altina almaya yonelik
tedbirler alindig1 goriilmektedir. Bundan dolay1 toplumsal mesruiyeti bu kadar 6nemli
olan bir akdin gizli yapilmasi gecersizdir. Dolayisiyla gizli nikdh, ispat imkani

olmadigindan herhangi bir hukuki sonu¢ dogurmaz.

Nikahin tescili ile ilgilin olarak, sahitlerin varliginin tek basina tescil islevini
yerine getirmedigi toplumsal bir gergeklik olarak hatirlatilmis, ¢ok erken donemlerde
noterler (surlitiyyin) nezdindeki resmi mehir kayitlarina'®’ atifta bulunularak tescilin
ihtiya¢ oldugu vurgulanmistir. Memlukler, Selguklu ve Osmanlilarda nikéh akdinin kadi
huzurunda kiyilmasi ve Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin 37. maddesiyle kural haline

getirilmis olmasi da bu goriisii destekler ¢cercevede zikredilmistir.

Kurul gerekcesinde, Kur’an’in borg iliskilerini kayda gecirme yoniindeki
tavsiyesine atifta bulunarak sadece taraflar1 degil biitiin toplumu ilgilendiren nikéh
akdinin, evlilikten kaynaklanan hak ve sorumluluklari garanti altina alma adina,
glinlimiizde resmi makamlar ve yargi kurumlar1 nezdinde yegane ispat araci olan resmi
tescilinin 6nemine vurguda bulunmustur. Resmi tescilin gerekliliginin altin1 ¢izen
Kurul, dinin nikdh akdinde aradigi sartlar1 tasiyan ama resmen tescil edilmeyen
nikahlarin dinen gegerliligini kabul etmistir. Bu kabul ile birlikte aleniyetin saglanmasi
ve karsilikli sorumluluklarin takip edilebilmesi agisindan taraflar nezdinde gerekli

tedbirlerin alinmasi gerektigini de ifade etmistir.'®8

Dini hassasiyetlerin giderek zayifladigi, hak anlayisinin 6nemini yitirdigi bir
toplumda eslerin hukukunun zayi olmamasi i¢in tescil Onemlidir. Nafaka, miras
cocuklarin nesebi gibi hukuki sonuclar tescili zaruri kilar. Kurul bu zaruretler
cercevesinde, nikahin, sadece taraflarla sinirli olmayan, hak ve sorumluluklar1 geregi
sosyal hayatta belirleyici bir karaktere sahip bir akit oldugu ve dolayisiyla hukuki

giivence altina alimmasini saglayacak tedbirleri gerektirdigi {izerinde durmustur. Bu

187 Ebdi Hilal el- Askeri, el- Furitk, Kahire ty, s. 99; ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- Fetdvd, Mansura 1426,
XXXII, 131.
188 DIYK, 18.06.2015 Tarihli “Nikah Akdinin Mahiyeti Tescili ve Gizli Nikah” Miitalaast
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acidan Kurul, giinlimiiz sartlarinda sahitlerin tek basina bu maslahatlar1 gergeklestirecek

bir hiiviyete sahip olmadiginin altin1 ¢izmistir.
b. Evienme Engelinin Olmamast

Burada zikredilen evlenme engelleri hukukgularca goriis birligi saglanamayan
evlenme engelleridir. Bain talakla bosanmis ve iddet bekleyen kadin bdyledir. Bu

durumdaki bir kadinla evlenmeme sihhat sartidir.
c. Cebir ve Ikrahin Olmamast

Evlilik bir erkekle bir kadinin 6miir boyu birlikte yasama, hayatin iyi ve kotii
yanlarimi birlikte omuzlama ilkesine dayanan bir akittir. Evlenecek kisilerin rizalarinin
bulunmadig1 bir nikdh Hanefiler disinda iic mezhebe gore gegerli degildir. Eslerden
birinin 6liim, siddetli dayak veya hapis tehdidi altinda evlilige zorlanirsa bu nikah
fasittir.'®® Bu mezheplerin fikhi dayanag: su hadistir: “Ummetimden hata, unutma ve
yapmalart icin cebir ve tazyike maruz kaldiklar: seylerin sorumlulugu kaldirilmistir.”'°
Hukuk-1 Aile Kararnamesi de gerek zorla yapilan nikah ve gerekse ayni durumdaki

bosanmalarla ilgili olarak diger ii¢ mezhebin gériisiinii kabul etmistir.!”! Buna gore

baski altinda gerceklesen nikah gecerli degildir.

Kurul mikrehin nikdhinin gegerliligi konusunu degerlendirmistir. Fetvada
mezhep gorisleri zikredildikten sonra, Hanefi fukahasi disindaki {ic mezhebin goriisleri
ve 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararndmesi referans alinmis, baski altinda nikdhin gegerli
olmadig1 karara baglanmistir. Mesnedi veya maslahati ne olursa olsun ikrahin kabul
edilemez oldugunun ve kisilerin hiir iradelerine ve makul isteklerine saygi duyulmasi

gerektiginin alt1 ¢izilmistir.'?
3. Nefaz Sartlan

Taraflarin veya velilerinin rizalarinin alinmasi gerekli olan akitlerde bu rizanin
alinmas1 bir nefaz sartidir. Velileri tarafindan kiyilan nikdhta tam ehliyetli ¢iftlerin,

eksik ehliyetlilerin bizzat kiydiklar1 nikahta da velilerinin rizasinin alinmasi bir nefaz

189 TDV, [lmihal, C. 11, s. 207.

190 fhn Mace, “Talak”, 16

191 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Md. 57.

192 DIB, Aile Ile ligili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 25-26.
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sartidir. Bu a¢idan miimeyyiz kiiciiklerin ve akil sagligi yerinde olmayanlarin nikahinin

islerlik kazanmasi icin velisinin rizasi sarttir.'*?
4. Liizum Sartlan

Nikah akdi esas olarak lazim (baglayici) akitlerdendir. Boyle bir akdin taraflarin
tek veya cift tarafli iradeleriyle feshetmeleri miimkiin degildir. Ancak kefaet agisindan
taraflar arsinda bir uyumsuzluk s6z konusu oldugunda veya ergenlik ¢cagina gelmekten
dogan se¢me hakki (biilig muhayyerligi) bulundugunda nikah, taraflardan birinin ve
velisinin tek tarafli irade beyaniyla sonlandirilabilir. Hanefiler’de tam ehliyetli olan
kadinlar velilerinin iznini almaksizin, kendi irade beyanlariyla evlenebilirler. Ancak
evliligin 1azim olmas1 i¢in, erkegin kendi ailesine denk ve mehrinin de misil mehir
olmas1 sarttir. Bu sartin gerceklesmemesi durumunda velinin bu evliligi feshettirme

yetkisi vardir.

Babasi veya dedesi disindaki velisi tarafindan evlendirilen eksik ehliyetli veya
ehliyetsiz kadinlarin nikahlar1 gayr-1 lazim (baglayiciligi olmayan) bir akittir. Ergenlik
cagina ulastiklarinda bu nikéhi tek tarafli irade beyanlariyla feshetme yetkileri vardir.

Bu fesih hakkina biilug muhayyerligi (hiyaru’l-biilug) denir.'**
E. EVLILIKTE DENKLIK (KEFAET)

Sozliikte “esitlik, denklik, benzerlik ve yeterlik” anlamlarina gelen kefaet, bir
fikih terimi olarak evlenecek esler arasinda belli hususlarda denkligin bulunmasini, daha
cok da evlenecek eslerden erkegin kadina denkligini ifade eder. Denk olan erkege kiifiiv

denilir.'”

Kefaet kriterlerini en genis tutan fakihler Hanefiler’dir. Bu biraz da onlarin
kadina velisinin izni olmadan evlenebilme yetkisi tanimalarindan kaynaklanir. Hanefiler
su alt1 noktada kefaeti aramaktadirlar: soy, miisliiman olma, dindarlik, hiirriyet, servet
ve sanat. Imam Safii evlilikte denkligi dindarlik, soy, meslek ve sanat, hiirriyet,
bedensel ve zihinsel 6ziirlii olmama konularinda arar. Ancak Safii fakihleri, Imam
Safii’nin itibar ettigi bes sartin yaninda zenginlik ve yasta da denkli§i mezhep

doktrinine eklemislerdir. Ahmet b. Hanbel, din ve takva ile meslek ve sanat diginda

193 Aydin, a.g.e., s. 270.
Y4 TDV, a.g.e. s. 209. . .
195 Hamza Aktan, “Kefaet”, DI4, XXV, Istanbul 2002, 166.
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kalan Ozelliklere itibar edilmemesi gerektigi goriisiindedir. Bununla birlikte Ahmet b.
Hanbel’den nesep bakimindan denkligin aranmasi gerektigi goriisii de rivayet edilmistir.
Hanbeli fakihlerine gére din ve takva, meslek ve sanat, zenginlik, hiirriyet ve soy olmak
tizere bes konuda denklik aranir. 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde Hanefi
mezhebinin denklik konusundaki klasik doktrini terkedilerek sadece zenginlik ve sanat
acisindan erkegin kadina denk veya ondan daha iyi durumda olmasi sartiyla

yetinilmistir (Md. 45-50).

Kefaetin bulunmamasi sebebiyle evliligin feshini talep etme hakkini ancak yakin
veliler kullanabilir. Denk olmayan evlilige yakin veli raz1 oldugu takdirde uzak velilerin

itiraz hakki bulunmaz. Bu konuda mezhepler arasinda ihtilaf yoktur.

Denkligin olmamasi esas itibariyle bir evlilik engeli degildir. Kadin ve kadinin
velileri kefaet bulunmamasina ragmen evlilige razi olurlarsa nikdh sahih ve baglayici
olarak viicut bulur. Kendine denk olmayan biriyle kadinin bilerek ve velilerinin onayini
almadan yaptig1 nikahin sahih olup olmadigi konusunda fakihler arasinda farkli goriisler
mevcuttur. Hasan b. Ziydd’in Ebu Hanife’den naklettigi goriise gore denklik yoksa
nikdh sahih olmaz. Ancak mezheplerin tercih edilen goriislerine gore denklik nikéh
akdinin sihhat sart1 degil, liizum sartidir. Imam Muhammed’den nakledilen goriise gore
nikah velilerin onaymna baglh olarak viicut bulur. Ancak velilerin mahkemeye
basvurarak nikaha itiraz etme haklar1 vardir. Hanefl mezhebinde yer alan {i¢iincii bir
goriise gore velilerin nikdha itiraz siiresi sinirlanmigtir. Buna gore, denk olmayan bir
evlilik sonras1 kadin hamile kalmis veya ¢ocuk diinyaya gelmisse artik velilerin itiraz
haklar1 sona erer. Burada ¢ocugun hayat hakki garanti altina alinmis, menfaati de anne

ve babasinin birlikteligiyle daha iyi korunmus olur.

Evlilikte fakihlerin kefaet sartlar1 onlarin yasadiklart donemin sosyal
karakterinin izlerini tagidigin1 sdylemek miimkiindiir. Ancak kefet sartlar1 konusunda
ticlincii sahislarin evlilige miidahale etme veya mani olmalarina da mahal verilmemesi
gerekir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen, “Dini ve ahlaki itibariyle hosunuza giden bir
kisiden teklif aldiginiz takdirde onu evlendirin. Eger bdyle davranmazsaniz yeryiiziinde
biiyiikk bir fitne ve diizensizlik olur” '®® hadisini ve benzerlerini bu kapsamda

degerlendirmek gerekir. Evlilikte esler aras1 denklik, kadinin ailesinin toplum iginde

196 Tirmizi, “Nikah”, 3; Sevkani, Neylii 'I-Evtdr, V1, 145
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kinanmasin1 6nleme maslahatina dayandirilmistir. Kendisiyle genel olarak denk ve
tamamlayici1 bir hiiviyete sahip bir erkekle hayatin1 birlestirmeye karar veren kadinin
evliligi toplum icinde yadirganmayacak ve bu sekilde evlilikten beklenen huzur ve

saadet de gdlgelenmemis olacaktir.'’

Evlilikte denklik konusunda Kurul fetvalarina gelince, fikhi sorularin toplumsal
bir karakter tasidig1 goriilmektedir. Alevi- Siinni evliligi, Romanlarla evlilik gibi sosyal
hayatta karsilagilan sorunlarin bir tezahiirii oldugu sdylenebilir. Kurul fetvalarinda
kavramlarin denklik cercevesinde degerlendirmesini yapmis, dinin ortaya koydugu
degismez kriterlerin 15181nda, evlilikten beklenen maslahatlar1 da dikkate alarak, gesitli

izahlarda bulunmustur.

Anadolu toplumunda tarihten bu yana stiregelen Alevi- Siinni ayriminin evlilik
kurumundaki tezahiirleri ile ilgili olarak Sari’nin ortaya koydugu evlenme engelleri
hatirlatilmistir. Buna bagli olarak evlilikte aranan noktanin kisinin miisliman olup
olmadigmin bilinmesinin yeterli oldugunun alt1 ¢izilmis, bunun disinda kisinin etnik,
siyasi, kiiltiirel, mezhep, mesrep ve tarikat yapisiyla hicbir ilgisinin olmadig

vurgulanmugtir.

Ayni sekilde Romanlarla evlilikle ilgili olarak “ evlilikte uyum ve anlagma
acisindan denklik veya taraflar arasinda ortak 6zelliklerin bulunmasi énemli olmakla
birlikte, etnik veya sosyal farklilik evlenme konusunda bir engel olusturmaz” diyerek,
miislimanlig: bilinen kimseyle, kendisine hangi isim verilirse verilsin, evlenmenin caiz
oldugunu kabul etmistir. Bu konuda konusulan dil ve mensup oldugu irkin tstiinliik

sebebi olmadigi, insanlarin Allah huzurunda esit oldugu ilke olarak hatirlatilmistir.

Farkl1 fikhi mezheplere mensup kisilerin evliligi ile ilgili olarak, evliligin sart ve
riikiinlerine uygun yapilmasi halinde farkli mezheplere mensubiyetin evlilige mani
olmadig ifade edilmistir. Ancak eger mezhep farklilig1 esler arasinda huzursuzluga ve
gecimsizlige sebebiyet verirse birinin digerinin mezhebine gegisinin de pratik bir fayda

saglayacag ifade edilmistir.!*®

Kurul, toplum i¢inde sosyal bir gerceklik olarak varligini siirdiiren ik ve

mezhep farkliliklarinin, evlilik hayati iizerinde, 6rfi bir engel olusunun din kaynakl

197 Aktan, “Kefaet”, DIA, XXV, Istanbul 2002, s. 167.
198 DIB Aile le Ilgili Stkca Sorulan Sorular, s. 35-38.
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gosterilmesini kabul etmemis, bu konuda yerlesik kabullerin din agisindan her hangi bir

degeri olmadigini ifade etmistir.
F. EVLILIGIN CESITLERI
1. Gegerlilik Bakimindan
a. Sahih Evlilik

Unsur ve sartlar1 tam olarak mevcut bulunan evlenme akdidir. Hicbir eksigi
bulunmayan bdyle bir akit, evliligin hukuki sonuglarini dogurur. Buna gor esler arasinda
iligki helal olur, kadin nafaka ve belirlenen mehre hak kazanir. Esgler arasinda
evlenmeden dogan sithri hisimlik meydana gelir, ¢ocuklarin nesebi sabit olur ve

karsilikl1 miras¢ilik meydana gelir.!®’
b. Fasit Evlilik

Inikat sartlar1 tam olmakla birlikte sihhat sartlarinda eksiklik bulunan evlilik
akdidir. Bu a¢idan bakildiginda sahitsiz yapilan nikah akdi ile ikrah altinda yapilan akit
fasittir.2%° Fasit bir evlilik gecerli bir evliligin hi¢bir sonucunu dogurmaz. Beraber
yasama miimkiin olmaz, mehir, nafaka, gerekmez. Taraflarin bogsanmalar1 durumunda
kadin iddet beklemez. Bdyle bir evlilikte nesep sabit olmadigi gibi mirasgilikta
gergceklesmez. Sayet ayrilik gerceklesmezse hakim duruma miidahale eder. Eger zifaf

gerceklesmisse hakim yine de ayrilmalarim ister.2"!

Akit siiphesi oldugundan zina cezasi uygulanmaz. Ancak su sonuglar1 dogurur:
Kadin i¢in mehir tespit edilmemisse mehr-i misil, tespit edilmisse bu mehirle misil
mehirden az olani gerekir. Dogan ¢ocugun nesebi sabit olur. Talak gergeklestiginde

kadinin iddet beklemesi gerekir. Evlenmeden dogan hisimlik meydana gelir.?%?
c. Baul Evlilik

Unsurlarinda ve inikat sartlarinda bir eksiklik bulunan evliliktir. Aralarinda
evlenme engeli olanlarin evlenmeleri, meclis birligine riayet edilmeksizin yapilan

evlilik, miimeyyiz olmayan kiigiiklerin ve akil hastasinin evlenmesi batil evliliktir. Batil

199 Hukuk-1 Aile Kararnimesi, md: 69. Hallaf, Ahkdmu’l- Ahval-i Sahsiyye, s. 42; Sa’ban, Ahvdlu’s-
Sahsiyye, s. 129-130.

200 Hykuk-1 Aile Kararnamesi, Md. 56-57; Mecelle, md: 1006

201 fbn Riisd, Biddyetii'I- Miictehid, 11, 49; ibn Kudame, el- Mugni, V11, 9; Fetdvad'l- Hindiyye, 1, 330

202 Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 135.
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evlilik taraflar arsinda zifaf olsa da hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmaz. Bu 6zelligi ile fasit
nikahtan ayrilmaktadir. Mehir, nafaka, nesep, iddet ve miras da s6z konusu degildir.
Ancak Ebu Hanife, aralarinda evlenme engeli bulunanlarin evliligi ile ilgili olarak,
dogacak ¢ocugun babasiz kalmamasi i¢in bu evliligi batil degil fasit saymistir. Osmanl
da bu igtihad1 kanunlastirmistir.?®®> Ayni sekilde Ebu Hanife, zifaf gerceklesmisse misil

mehrin verilecegini de kabul etmistir.?%*

Miit‘a Nikahi

Batil evlenme akitlerinden biri de miit‘a nikdhidir. Bu nikdh aralarinda dinen
evlenme engeli bulunmayan erkekle kadmin, erkegin kadina verecegi bir bedel
karsiliginda, anlasmali olarak belirli bir siire kari-koca hayati yasamalar1 i¢in icra edilir.
Miit‘a nikahi, diger mezheplerce Islim’in yasakladigi bir evlilik tiirii olarak kabul
edilirken Sia’ni en biiyilik kolu olan Ca‘feriyye’de mubah sayilmakta, hatta mesruiyeti

mezhebin temel hiikiimleri arasinda sayilarak inang esaslariyla irtibatlandirilmaktadir 2%

Bu tiir nikahta talak, ila ve zihar islemleri s6z konusu olmaz, esler arasinda lian
ve miras hiikiimleri cereyan etmez. Bu nikdh sebebiyle gerek erkek gerekse kadin
bakimindan “ihsan” (muhsan sayilma) sifati sabit olmaz ve ii¢ talakla meydana gelen
gecici evlenme yasagi ortadan kalkmaz; taraflarin tefrik edilmesi gerekir. Birlesme
olmamigsa erkegin mehir, miit’a ve nafaka O6deme yiikiimliiliigii yoktur; birlesme
olmussa aralarinda hiirmet-i miisdhere, yani her bir tarafin usul ve fiiruu ile diger taraf
arasinda evlenme engeli meydana gelir. Erkek bu nikdhin sahih oldugu inancini tagisin

veya tagsimasin kadinin dogurdugu ¢ocuk akit siiphesine binaen kendisine nispet edilir.

Birlesme meydana gelmisse ddenecek mehir konusunda farkli goriisler vardir.
Hanefiler’e gore mehr-i miisemma ve mehr-i misilden daha az olanin; karara
baglanmamigsa miktari ne olursa olsun mehr-i mislin; Safiiler’e, Ahmed b. Hanbel’den
bir rivayete ve Malikiler’deki bir goriise gére dnceden mehir kararlagtirilmis olsa bile
mehr-i mislin; Maliki ve Hanbeliler’deki mezhep goriisiine gére mehr-i miisemmanin

O0denmesi gerekir.

203 Hykuk-1 Aile Kararnamesi, md: 54
204 Bilmen, Kdamus, 11, s. 36; Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 133.
205 Ebfi Ca‘fer et-Tasi, Tehzibii’l-ahkam, V11, 251-252.
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Bu birlesme ceza hukuku acisindan da degerlendirilmis, ¢ogunluk, konuya
iliskin goriis ayriliginin meydana getirdigi siiphe sebebiyle taraflara zina haddinin
uygulanmayacagina, haram oldugunu biliyorsa ta‘zir cezasi verilecegine

hiikmetmistir.%

Kurul, miit‘a nikéhi ile ilgili mezheplerin goriislerini 6zetlemis; konu ile ilgili
Peygamber (sav) ve sahabenin sozlerini referans alarak goriisiinii su sekilde ifade

etmistir:

“Birbirini teyit eden bu bilgilere ve sahabe toplumundaki yerlesik algiya ve
uygulamaya dayanan biitiin mezhepler ve miigtehitler, miit’a nikdhinin batil oldugu yani
dinen ve hukuken higbir gecerliliginin bulunmadigi hususunda goriis birligi

icindedirler.”?"’

2. Baglayicilik (Liizum) Bakimindan
a. Lazim Evlilik

Liizum sartlar1 eksiksiz olan nikah akdidir. Hanefilere gore tam ehliyet sahibi bir
kadinin ailesine denk bir erkekle evlenmesi buna ornektir. Boyle bir evlilik sonradan

taraflardan birinin veya ti¢lincii bir sahsin iradesiyle feshedilmesi s6z konusu degildir.
b. Gayri Lazim- Cadiz Evlilik

Liizum sartlarinda eksiklik bulunan evliliktir. Tam ehliyetli bir kadinin velisinin
rizasint almaksizin dengi olmayan biriyle evlenmesi bdyle bir evlilige 6rnektir. Bu
evlilige veli itiraz edip, onu feshettirebilir. Eger fesih zifaftan 6nce gergeklesirse bu akit
hicbir sonu¢ dogurmaz. Ancak zifaftan sonra feshedilinceye kadar sahih nikah akdinin

biitiin sonuglarmi dogurur.?%®
3. Islerlik (Nefdaz) Bakimindan
a. Nifiz Eviilik

Nefaz sartlar1 tamam olan evliliktir. Bu evlilik gerceklestigi andan itibaren

hiikiimlerini dogurur.

206 hrahim Kafi Dénmez, « Miit‘a”, DIA, istanbul 2006, XXXII, ss.174-180.
27 DIB dile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 24-25
208 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi,s. 277.
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b. Mevkiif Evlilik

Unsurlari, inikat ve sihhat sartlar1 tamam olmakla birlikte nefaz sartlarinda
eksiklik bulunan evliliktir. Eksik ehliyetli bir kisinin velisinin rizasin1 almadan

evlenmesi buna 6rnek gosterilebilir.2%’

Buraya kadar {slam Aile Hukuku tasnifi ¢er¢evesinde Kurul karar ve fetvalarmin
analizi yapildi. Toplumumuzda aile hayatini ilgilendiren sosyal sorunlardan biri de
farkli isim veya amagclarla kiyillan nikahlardir. Evliligin sonuglarina ge¢gmeden once
toplumda sik¢a karsilasilan bu uygulamalara yonelik Kurul’un goriislerine yer

verilecektir.
Imam Nikahi

Gayr-1 resmi nikah tlilkemizde, daha ¢ok dini nikdh veya imam nikahi olarak
isimlendirilmektedir. Nikdhin diger akitlere gore dini motiflerle bezenmis 6zel bir
yoniiniin oldugu bilinmektedir.?! Hatta islAm alimlerinin bir kismi1 nikdhin degerini
ifade icin onun Hz. Adem’den itibaren mesru kilinip, cennette devam edecek iki
ibadetten bir oldugu tespitinde bulunur.?!’ Bu sebeple baz1 fikih kitaplarinda nikahin
ibadet ile muamelat bahisleri arasinda islenmesi de onun bir yonden ibadet diger

yoniiyle de hukuki islem olmasiyla izah edilmistir.>'?

Nikahin ibadet oldugu konusunda Islam hukukgularinin biiyiik cogunlugu hem
fikirdir.2!> Hatta haramdan korumasi, neslin devamimi temin gibi fonksiyonlariyla
saglamis oldugu dini ve diinyevi faydalari sebebiyle nikah, nafile ibadetten daha faziletli
kabul edilmistir.?'* Nikahin dncesi ve sonrasi ile isleyisi konusunda bir¢ok hiikmiiniin
helal ve haram kavramiyla belirlenmis olmasinin da ona ayri1 bir dini hiiviyet
kazandirdig1 sdylenebilir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) nikdhin Allah’in evi olan camilerde
ilan edilmesi yoniindeki tavsiyesinin de nikdhin dini karakter tasidigi yoniinde olusan

kanaatlere etkisi oldugunun bir bagka gostergesidir.

209 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, s.279; Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 55; Hayreddin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 334-335.

210 Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Konya 1988, s. 137, 142.

211 fbn Niiceym, el- Eshdh ve 'n-nezdir, Beyrut, 1985, 11, 102

212 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 192-193; Kasani, a.g.e., I1, 229

213 Serahsi, el- Mebsiit, IV, 192-193; Kasani, a.g.e., I1, 229; ibn Abidin , a.g.e., II, 258.

214 Kasani, a.g.e., I, 229.

53



Zikredilen bu anlayis ¢ercevesinde cesitli miisliiman toplumlarda dini motiflerle
orgiilenmis bir evlenme kiiltiirii olusmustur. Nikdhin imam tarafindan kiyilmasi da
bunlardan biridir. Ibn Teymiyye gibi bazi alimlerin nikdhlarmi imamlara kiydirma
gelenegi olan gruplardan s6z etmesi, imamlarin bu isle gérevli olduklarini ifade etmesi

de bu uygulamanin ¢ok eskilere dayandigini gsterir.?!>

Biitiin bu agiklamalardan da anlasilacagi iizere hukuki bir akit olan nikdhin dini
karakterli olmasi1 onu, imam nikéhi1 adi altinda, din gorevlisi ve iki sahit huzurunda
kiyilarak akdedilen bir forma biirlindiirmiistiir. Ancak nikahin, tescil edilmeksizin bu
formda kiyilmasi, gerek nikah akdinden dogan hak ve sorumluluklarin ifasinda gerekse
mehir, miras ve velayet gibi kurumlar i¢in gerekli olan hukuki diizenlemelerde pek ¢ok
magduriyeti beraberinde getirmistir. Eskiden nikdhin mescitlerde, velimelerle ve iki
sahit huzurunda kiyilmasi onun mesruiyeti i¢in yeterliyken, zamanin degismesi ve
toplumlarin biiylimesiyle nikah akdini tescilleyen ek tedbirlerin alindig1 goriilmektedir.
Mehirlerin, noter vazifesi goren yetkililer tarafindan kayda gecirilmesi, nikahin devlet
tarafindan gorevli kadilar tarafindan kiyilmasi, Sel¢uklu, Beylikler, Memlukler ve
Osmanlilarda  kadilarin  nikdh  kiymakla gorevlendirilmesi, Hukuk-1 Aile
Kararnamesi’nde nikdhin hakim veya naip tarafindan kiyilarak tescil edilmesi gibi

tedbirler buna 6rnek gosterilebilir.

Kurul imam nikahi ile ilgili olarak, nikdhin tanimi cercevesinde yaptigi bir

giristen sonra su agiklamalarda bulunmustur.

“Nikahin mutlaka din gorevlisi veya bir bagka sahis tarafindan kiryilmasi
gerekmez. Burada nikah kiyan sahsin goérevi, nikdhin akdedilmesi i¢in gereken sartlari
yerine getirmek ve akdin resmen tescil islemini yapmaktir. Dini nikéh yapilmadan 6nce
resmi nikahin yapilmasi kanuni bir zorunluluktur. Esasen resmi nikah dinin 6ngordiigii
kosullara gore akdedildiginde bu nikdhtan sonra imam nikahi veya bagka adlarla kiyilan
nikahlar bir 6ncekinin tekrar1 olmaktan baska bir anlam ifade etmez. Ancak bu vesile ile

yeni evlenen ¢iftlere nasihat verilmis ve dua edilmis olur.

Nikah kiyildiginda dinen evlilik hayati baslar ve kar1 koca arasinda bir takim

haklar tahakkuk eder. Giiniimiizde bu haklar, evlilik resmen tescil ettirilmeksizin

25 Mecmii 'u’l-fetdva, XXXII, 34-35
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korunamadigindan evlenecek kisilerin resmi nikéh kiyilmadan dini nikah kiydirmalar

kanunen yasak oldugu gibi dinen de dogru degildir.

Bu itibarla, evlenmeye karar veren kisilerin Oncelikle kanunen yetkili olan
merciye basvurarak nikahlarini tescil ettirmeleri gerekir. Isteyenler resmi nikahtan sonra
ayrica “dini nikah” denilen ve toplumumuzda yaygin olarak gosterilen toreni de

yaptirabilirler.”!®

Gerek nisanlilik doneminde gerekse birbirini daha yakindan tanimak isteyen
gencler arasinda olduk¢a yaygin olan bu nikah, kanunen tescil edilmediginden pek ¢ok
magduriyeti de beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla nikah gibi ciddi bir miiessese bu
tarz keyfi uygulamalarla suiistimal edilmektedir. Kurul bu suiistimallere kap1 aralayan
uygulamanin kanunen yok hilkmiinde oldugunu vurgulayarak resmen tescil

ettirilmeksizin kiyilan nikahin dinen de uygun olmadigini ifade etmistir.

Haklar1 korumak ve vazifelerin ihmalini 6nlemek veliyyii’l emrin gorevidir ve
dine aykir1 olmayan, kendisine birakilmis alanlarda toplum maslahatin1 ger¢eklestirmek
amaciyla alacagi kararlar baglayicidir ve uyulmasi zorunludur. Hukuk usuliinde, meri
hukukun baglayiciligi bu ilke ile belirlenmistir. Kurul’un fetvasinda, maslahatlar
cergevesinde, bu ilkenin belirleyici bir isleve sahip oldugu goriilmektedir. Bu agidan
kurul resmi makamlarca tescillenmemis bir nikahin, kendisinden dogan hak ve

sorumluluklar1 garanti altina almamasi agisindan uygun olmadigini kabul etmistir.

Imam nikahimin gecerliligi ile ilgili diger giincel fetvalar incelendiginde konunun
iki yonii ele alinmistir. Bunlardan birincisi imam nikéhinin gegerliligi, ikincisi resmi
nikahtan 6nce dini nikaha izin verilmesidir. Kurul, imam nikdhinin resmi nikdhtan 6nce
yapilmasina medeni hukukun teamiiliinii ortaya koyarak ve olmasi muhtemel
mefsedetlere dikkat ¢ekerek, hukuken yasak ve dinen uygun olmadigini karara
baglarken, diger giincel fetvalarda imam nikahinin resmi nikahtan 6nce kiyilabilecegini,
nikahin gecerli oldugu ve bu nikahla biitiin hak ve sorumluluklarin karsilikli olarak

meydana geldigi vurgulanmistir. Ancak hak ve sorumluluklarin garantiye alinmasi ve

216 DIB Aile e Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 22-23.
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taraflarin yasayacagi sosyo-ekonomik zararlar1 onlenmesi adina resmi nikdha yakin bir

zamanda veya onunla birlikte kiy1lmasinin daha uygun olacag dile getirilmistir.?!”

Resmi Nikah

Islami hiikiimlere gore nikah, evlenme ehliyetine sahip, aralarinda evlenme
engeli olmayan kadin ve erkegin sahitlerin huzurunda evlenme konusunda icap ve

kabulden ibaret bir akittir.?!®

Tiirk Medeni Kanununda evlilik akdi tamamen medeni bir akittir. Herhangi bir
dini torenin varlig1 s6z konusu degildir. Evlendirme memuru ve iki sahidin huzurunda
nikah akdedilmektedir. “Evienme téreni, evliendirme dairesinde evlendirme memurunun
ve aywrt etme giiciine sahip ergin iki tamigin ontinde ac¢ik olarak yapilir”. “Evienmenin

gecerli olmasi dini térenin yapimasina bagh degildir” >"

Toplum igerisinde imam nikah1 olarak isimlendirilen nikahin ibadet yoniiniin var
oldugu, resmi nikdhta ise boyle bir ozellik bulunmadigi algisinin hakim olmasi
gerekgesiyle sadece resmi nikdhla evlilik akdetmenin yeterli olmayacagi anlayisi
gelismistir. Bu konu baglaminda Kurul resmi nikdhin dinen gecerli olup olmadig: ile
ilgili sorulan soru iizerine iki nikahi da kiyaslayarak bir sonuca varmistir. Buna gore
resmi nikdhin gecerliligi i¢in bulunmasi gereken sartlarin dini nikdhin gegerliligi i¢in de
yeterli oldugunu kabul etmistir. Dolayisiyla resmi nikahla gerceklesen akdin dinen de
gecerli ve baglayict oldugunun alt1 ¢izilmistir. Ayrica Kurul, giiniimiizde resmi nikah
olmadan dini nikah yapilmasinin kanunen su¢ oldugunu tekrar hatirlatmis; gayr-1 resmi
nikdh kiydirilmasiyla 6zellikle kadin ve c¢ocuklarin pek c¢ok hukuki mahrumiyet
yasadiklarimi  belirtmis; Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nde sehrin kadisina kayit
yaptirtlmasinin  sart olduguna atifta bulunarak nikdhin tescili iizerinde 1srarla

durmustur.??°

Konu hakkinda giincel fetvalar incelendiginde resmi nikdhin dini nikéhla aym

nitelikte olmadig1 vurgulanarak ayrica dini nikahin kiyilmasi gerektigi ifade edilmistir.

217 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 586; Faruk Beser, Hammlara Ozel Fetvalar, Nun
Yaymcilik, Istanbul 1989, s. 122-123.

218 Mevsili, el-Thtiyar, 111, 82

219 Tiirk Medeni Kanunu, Md. 143, s. 53.

220 DIB Aile lle Ilgili Stk¢ca Sorulan Sorular, s. 23-24.
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“Tirk medeni kanununa gore bir evlenme engeli bulunmayan her vatandasin
nikah1 kiyilabilir. Buna gore T.C. vatandasi olan bir miisliiman kadin ile yine T.C.
vatandasi olan bir hristiyan veya yahudi bir erkekle evlendirilebilir. Halbuki bdyle bir
evlilik Islam hukuku agisindan gegersizdir. Siitkardeslerin resmi nikahla evlenmeleri de
miimkiindiir. Durum bdyle olunca biitiin resmi nikahlarin ayn1 zamanda dini nikéh
sayildigin1 sdylemek miimkiin olmaz. Bu yiizden evleneceklerde Islam’in belirledigi
sartlarin bulunup bulunmadiginin bir din adaminin denetiminde tespit edilmesi ve ayrica

Islami bir nikah uygulamasinin devam etmesinde yarar vardir.

Diger yandan Safiilere gore, nikdhta kadininin velisinin bulunmasi sihhat sarti
oldugu igin, giiniimiizdeki resmi nikahlar islami acidan gegerli olmaz. Bu yiizden Safii

mezhebi mensuplarmin resmi nikahtan sonra dini nikah kiydirmalar1 gerekir.”?*!

Kurul’'un Medeni kanunun nikdh akdinin dini nikdhin yerine gecebilecegini
prensip olarak kabul ettigi bilinmektedir. Bu karar1 almasinda her iki nikdh akdinin
seklen benzer olmasinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Resmi nikdhin kiyilmasi i¢in
aranan sartlarin ( kan tahlili, saglik raporu, ikamet vs. gibi) dini nikéh i¢in gerekli olan
sartlardan farkli oldugu sdylenebilir. Evlenme ehliyeti, irade beyani gibi sartlarda uyum
s6z konusu olsa da evlenme engeli konusunun resmi hukukta bir karsilig1 yoktur. Bu
acidan gliniimiiz sartlar1 igerisinde, resmi nikdhin dini nikdhtan ayrildigi noktalarin
otoritelerce tespit edilmesi ve bunun nikéh akdine etkisi iizerinde durulmasi gereklidir
Ote yandan gerek sahitlerin adalet vasfina sahip olmalar1 konusunda, gerekse sahitlerin
cinsiyeti konusunda Isldam Hukuku’nda farkli yaklasimlar mevcuttur. Dolayistyla Mer’i
Hukuk’a gore yapilan evlilik akitlerini degerlendirirken bu farkliliklara da yer verilmesi

daha ihtiyatli olacaktir.

Dindarligin giderek sekle mahkim edildigi, fertlerin dini bilgi ve donanimlarinin
cagin gereklerine karsi yetersizligi bilinen bir gercektir. Bu acgidan bireylere yonelik,
evlilik konusunda kapsayici bir bilinglendirme c¢alismasi yapilmalidir. Ayni sekilde dini
nikahin medeni hukukta bir baglayiciligi s6z konusu degildir. Sosyal ve toplumsal bir
miiessese olan evliligin hukuki ve diyani bir boslugu kaldiramayacak karakterde oldugu
kabul edildiginde nikah akdinin, medeni hukuktan kaynaklanan (evlenme engelinin

islevsizligi gibi) bazi bosluklardan arindirilmasi adma bir diizenlemeye ihtiyag

21 Dondiiren, Delilleri Ile Aile Imihali, s. 585-586.
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duyuldugu soylenebilir. Nikah akdi esnasinda, talep eden taraflar icin, Islam hukuku
cercevesinde fikhi donanima sahip denetleyici bir merci ihdas edilerek, bdyle bir

diizenleme ile resmi nikdhin dinen de gegerli olmasi saglanabilir.

Formalite Nikah

Formalite nikah, amag dis1 evlilik sekli olarak tanimlanabilir. Akit sekil sartlarini
tasimakla birlikte icerik ve amaclar1 hedeflenmemis, nikah baska bir maksada basamak
kilimmigtir. Amaca ulasildiginda akit sonlandirilacag: igin siireli bir akit 6zelligi tasir.

Cinsel birlesme amaglanmadig1 i¢in de miit’a nikdhindan ayrilmaktadir.

Formalite icab1 yapilan akitlerin esas amaci hukuki agidan yasak olan bir
menfaati bir bagka kuralin arkasina siginarak elde etmektir. Bu sekilde yasagin
miieyyidesinden ¢ikilmis ve menfaat de elde edilmis olacaktir. Bu tiir bir eylemde
hukuk yine onun kurallar1 kullanilarak ihlal edildigi i¢in {ist diizey bir toplumsal zarar
ve hukuk zedelenmesi s6z konusudur. Bu islemde nikah, sekil olarak mevcut ancak 6zii
itibartyla yok hiikmiindedir. Formalite evliliklerin en eskisi ve meshuru ii¢ talakla
bosanmis bir kadimin bosayan esine yeniden donebilmesi i¢in Kur’an’in emrettigi bir
baska kocayla evlenme sartinin formalite icab1 yerine getirilmesi anlamina gelen hiille

nikahidir.?*

Giinlimiizde ise bu tiir nikahlarin baginda yabanci iilkede oturum izni alabilmek
veya vatandas olabilmek amaciyla o lilke vatandasi veya orada oturma izni bulunan
birisiyle evlenerek, istenen siire nikahli kalip maksat hasil oldugu anda bosama yoluna
gitmek seklinde uygulamadir. Buna dul kadinlarin hacca gidebilmek icin yol arkadasi

bulma amaciyla akdettikleri nikahi da ekleyebiliriz.

Konuya hiille merkezli yaklasildiginda su hususlarin alt1 ¢izilmesi gerekir. islam
mezhepleri, hiillenin dinen haram oldugunu ve hiille sartiyla yapilan evliligin onceki
kocaya helal olusu saglamayacaginmi ifade etmisler. Ancak hukuki islemlerde agik ve
objektif verilerden hareket etmek gerektiginden, hiille niyetiyle yapilan ikinci evlilikle
ilgili hakime intikal edecek maddi deliller bakimindan farkli degerlendirmelerde

bulunmuslardir. Bu sebeple de bir kisim fakih hiille amagl evlilikleri dinen haram ve

222 Saffet Kose, T.D.V., “Kiiresellesen Diinyada Aile”, 2009 Yili Kutlu Dogum Teblig ve Miizakereleri,
Ankara 2010, s. 157.
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glinah saymakla birlikte niyet a¢iga vurulmadigi sitirece hukuken gecerli saymistir.
Esasen bu yaklasim, fakihlerin hukuki islemlerin diyani hiikmii ile kazal hiikmii
arasinda fark gdzetmelerinin tabii sonucudur ve hi¢bir zaman onlarin hiilleyi haram

gormedigi anlamina gelmemektedir.

islam’1n aile kurumuna verdigi énem, evlilik akdinin kurulmas1 ve korunmasina
yonelik aldig1 tedbirler, hiille evliligini agikca yasaklayan ve kinayan hadisler g6z oniine
alindiginda bu tiir bir evliligi Islim’m haram ve giinah saymakla kalmayip énlemek de

istedigi ve asla tasvip etmedigi acikca anlagilir.??

Formalite evlilikler kapsaminda {i¢ talakla bosanmig bir kadinin bosayan esine
yeniden donebilmesi i¢in yerine getirilen hiille nikahinin doktrindeki yerine kisaca
temas edildi. Arastirmalarda Kurul’'un bu konuda herhangi bir fetva ve karar
yaymlamadigi goriilmiistiir. Ancak yurt disinda oturum izni ve buna benzer amaglarla
kiyilan formalite nikahlar ile ilgili degerlendirmeler bulunmaktadir. Bu fetvalar, diger

giincel fetvalarla kiyaslanarak analiz edilecektir.

Kurul, yurt disina gidebilmek i¢in anlasmali evlilik yapmayla ilgili yayinladigi

fetvasini su gerekgeler 1s1g1inda hitkme baglamstir:

“Aile ve evlilik ciddi bir miiessesedir. Bir kimsenin diinyevi bazi kazanglar elde
etmek i¢in nikahi suiistimal etmesi dogru bir davramis degildir. Yurt disinda
calisabilmek ve oturum izni almak maksadiyla o iilke vatandaslarindan birisi ile
formalite evliligi yapmak, nikahin suiistimal edilmesine 6rnektir. Dolayisiyla yanlis ve
yalan beyanla elde edilen kazang haksiz bir kazangtir. Haksiz yolla elde edilen kazang

ise haramdir.”?**

Konu hakkinda diger giincel fetvada ise “evlenme bosanma ve kole azadi gibi ti¢
konuda niyet dikkate alinmaksizin, muamele yapildigi anda sonu¢ meydana gelir”
denilerek yurt diginda oturum izni almak i¢in kiyillan nikdhin gecerli oldugu ifade

edilmistir.??®

Kurul’un fetvasi incelendiginde nikdhin suiistimal edilmesinin yanlishgi

vurgulanmakla birlikte nikdhin gegerli ve baglayici olup olmadigi {izerinde

223 Saffet Kose, “Hiille”, DIA, XVIII, Istanbul, 1998, 475-477.
24 DIB dile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 49.
225 Hamdi Déndiiren ,a.g.e., s. 594.
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durulmamustir. Formalite evliligin yalan beyan oldugu ve bu evlilikle elde edilen maddi
kazanimlarin haramlig1 iizerinde durulmustur. Kurul fetvasinda nikdh akdine gdtiiren

niyet sorgulanirken diger fetvalarda niyetin akit {izerinde etkili olmadig1 anlatilmaktadir.

Kurul fetvasinda niyetin akde etkisiyle ilgili ortaya koydugu goriisiin su
temellere dayandig1 soylenebilir. Islam hukukgulari ilke olarak amag unsuruna agirhik
vermektedirler. Ne var ki niyet silibjektif bir karakter tasidigi i¢in her zaman bilinme
imkan1 yoktur. Bu acidan niyeti merkeze almak cogu zaman hukukun islerligini
olumsuz yonde etkiler. Ciinkii objektif dlciitlere uygun iki islemden birisini gegerli
digerini gegersiz saymak giivenlik sorunlarina yol acar. Bu sebeple Islam hukukgculari
genel anlamda maksat ve niyetin anlagilamadig1 hususlarda sekli dikkate alarak islemi
gecerli saysalar da tespit edilemeyen niyetin hukuka aykirilik arz etmesinin dinen giinah

ve haram oldugunu, cezanin da ahiret yurdunda verilecegini belirtmiglerdir.

Esasen Islam hukukunda diyani hiikiim- kazai hiikkiim ayriminin ortaya
ctkmasinin sebebi de budur. Seklen hukuka uygun olsa da kanunun maksat ve ruhuna
aykir1 islemlerde bu husus gii¢lii karine ve delillerle ispat edildiginde mezheplerin
biliylik ¢ogunlugu bunun dikkate alinmasi ve islemin hukuken gecersiz sayilarak
taraflarin cezalandirilmas: gerektigi goriisiindedirler. Mesela izziiddin b. ‘Abdisselam’mn
“maksadindan geriye kalan her akit batildir” ve Taciiddin Ibnii’s-Siibki’nin
“maksadindan geri kalan her akit batildir” seklinde formiile ettikleri kaideler bu tezi
destekler niteliktedir. Bu agidan bakildiginda formalite evliliklerin caiz olmadigini,
niyet ve maksat anlasilabildiginde hukuken de gecersiz sayilmasi gerektigi sOylenebilir.
Niyetin anlagilmadig1 veya hukuk sisteminin bunu dikkate almadigi hususlarda uhrevi
cezanin tahakkuk edecegi de bilinmelidir. Ote yandan hukukgular tarafindan diyani-
kazai hiikim ayrimmin formalite evliliklerin Oniinii agic1 bir husus olarak telakki

edilmemesi gerekir.?*

Formalite nikdh kapsaminda degerlendirilecek bir baska konu da dlen esinden
kalan maas1 almaya devam etmek i¢in bir baska erkekle sadece imam nikah1 kiydirmak
suretiyle evlenme hususudur. Bu konuda Kurul konuyu, yukarida zikredilen ilkeler

1s181nda niyetin belirleyiciligini esas alarak su sekilde degerlendirmistir:

226 Kose, T.D.V., “Kiiresellesen Diinyada Aile”, s. 159.
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“Vefat eden esinden dolay1 almakta oldugu maasin kesilmemesi i¢in bir kadinin
yeniden evlendigi halde resmi nikah kiydirmamasi isldmi suur ve ahlakla uyusan bir
davranig degildir. Ciinkii bu is, devletin belli bir amagla ve gerek¢eyle (mesela dul
olmak gerekcesiyle) verdigi maasi istismar ve bu yolla kamunun hakkini gasp anlamina
gelir. Diger taraftan bazi maddi avantajlar elde etmek amaci ile kayda gegmeyen bir
nikah kiyarak aile birligini devam etmek ailenin temeli olan nikdh miiessesesini
oyuncak haline getireceginden ve kanuna karsi hile olacagindan alinmakta olan maas

kesilmesin diye resmi nikah yaptirmayarak evlenmek caiz degildir.”**’

Aynmi sekilde 6len yakininin maasmi alabilmek i¢in resmi nikahli esinden
mahkeme yoluyla bosanip, evlilik hayatlarin1 dini nikahla siirdiirme yoluna giden

ciftlerle ilgili olarak su miitalaada bulunmustur:

“Nikdh aile birligi olusturacak kimselerin  Allah’in  emri  geregi
gergeklestirdikleri bir sdzlesmedir. Bu sézlesmenin maddi kaygilarla sona erdirilmesi
ahlaken dogru degildir. Kaldi ki sevgili Peygamberimiz normal sartlar altinda
gerceklesen bosama icin bile “ Allah’in en hoslanmadigi helal sey evliligi sona
erdirmektir.” buyurmustur. Ote yandan &len bir yakmi dolayisiyla kanun geregi dul
maast almak ilizere resmen bosanip, gercekte birlikte yasamaya devam etmek hile
niteliginde oldugundan haramdir. Bu tiir hileli yollarla elde edilecek gelirler kamu

malin1 zimmetine ge¢irmek anlamina gelir.

Allah: “Ey iman edenler! Mallarimizi aramzda batil yollarla yemeyin ancak
karsilikly riza ile yapilan ticaretle olursa baska...”**® buyurarak helal kazancin énemine
dikkat ¢ekmis, batil yollarla mal edinmeyi de yasaklamistir. Buna gore hileli bosanma

yoluyla alinan maas helal olmaz.”?*

Kurul’un konuyla ilgili degerlendirmeleri genel olarak incelendiginde nikéh
akdinin kurulus gayesi ve maslahatlarina uymayan her tiirlii menfaat ve maksadin akde
zarar verdigi ilke olarak kabul edilmistir. Bu agidan nikahin maslahatlar1 disinda bir
menfaat gayesiyle kiyilmasi, gayr-1 ahlaki, hileli ve hakki olmayan1 gasp amaclh oldugu
vurgulanarak, caiz goriilmemistir. Sekil sartlar1 itibariyla tam bir nikdh olarak goriilse

bile, niyetin, evliligin ruhuna ve maksadina aykiri olusu bu akdi gegersiz kilmistir.

27 DIB Aile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 48.
228 En-Nisa 4/29
229 DIB Aile lle Ilgili Stk¢ca Sorulan Sorular, s. 49.
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Dolayisiyla boyle hileli bir yolla elde edilen kazang da haram kabul edilmistir. Sosyal
hayatta siklikla karsilasilan bu sorunun Kurul tarafindan bu sekilde hilkkme baglanmis
olmas1 nikdh akdinin sadece sekli bir akit olmadigi, akdin mesruiyetinde ve
sonuglarinda niyetin de etkili bir karaktere sahip oldugu kabul edilmistir. Mezheplerin
biiylik cogunlugu seklen hukuka uygun olsa da kanunun maksat ve ruhuna aykiri
islemlerde bu husus giiclii karine ve delillerle ispat edildiginde bunun dikkate alinmasi
ve islemin hukuken gecersiz sayilarak taraflarin cezalandirilmasi gerektigi

goriisiindedirler.?*° Kurul kararinda da bu gériisiin belirleyici oldugu sdylenebilir.

G. EVLILIGIN SONUCLARI

Evlilik kadina ve erkege bir takim hak ve sorumluluklar yiiklemektedir. Bu hak
ve borglarin bir kismi dini-ahlaki, bir kismi ise hukukidir. Evlilikte eslerin birbirlerine
karsilikli sevgi, saygi ve sadakat borcunun oldugu muhakkaktir. Cocuklarin bakim ve
terbiyesi de eslerin miisterek borg¢larindandir. Burada kadmin evlilikten dogan haklar

uzerinde durulacaktir.
1. Mehir

Sozliikkte mehir (mehr) “licret” manasina gelir. Bir fikih terimi olarak evlilik
esnasinda 6denen para veya mali ifade etmesi bu uygulamanin evlilik kurumunun Sami
kiiltiirtindeki ilk sekilleriyle irtibatli olmalidir. Kur’an-1 Kerim’de mehir anlaminda
ecrin ¢ogulu olarak iiclr, fariza ve saduka (¢ogulu sadukat) kelimeleri gegmektedir.
Hadislerde bu manada daha c¢ok mehir ve sadak terimlerine rastlanmaktadir. Bazi
durumlarda “misil mehir” anlaminda ukr kelimesi de kullanilmistir. Tiirk¢ede ise daha
¢ok mihr seklinde kullanilir.

Evlenme sirasinda veya Oncesinde evlenecek erkegin kiz tarafina belirli bir para
yahut mal verme uygulamasinin muhtelif din ve kiiltiirlerde oldukga eski bir gecmisi
vardir. Cahiliye doneminde mehir evlenecek kizin velisine ddenirdi, kadinlar mehirden
bir pay almalar1 s6z konusu degildi. Nisanlanma sirasinda kiz tarafina sadak ismiyle
birtakim hediyeler verilirdi. Bu 6demeye ibranice’de mohar, Arapga’da mehir denmis

olmasi, uygulamanin Sami kiiltiirindeki ortak tarihi kokenlerini ortaya koymasi

230 Bu konuda bkz.: Saffet Kose, “Tesekkiil Devrinde Fikhin Diinyeviligi Fikri ve Giiniimiizdeki
Yansimalar1 ”, ILAM Arastirma Dergisi, 11 , Istanbul, 1997, 195-220.
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bakimindan 6nemlidir. Eski Tiirk hukukunda, kalin adi altinda kiz tarafina 6denen
paranin, mehrin bu kiiltiirdeki karsilig1 oldugu séylenebilir. Kalin uygulamasi Tirkler’in
Islamiyet’in kabuliinden sonra yerini mehre birakmus, ancak kalin da bu isimle veya
“baslik, agirlik, namzetlik akgesi” gibi adlar altinda sosyal bir kurum olarak varligim
stirdiirmiistiir.?*!

Kur’an-1 Kerim’de, kendileriyle evlenilen kadinlara mehirlerinin verilmesi
gerektigi belirtilmis,>*? hadislerde de mehirle ilgili fikhi hiikiimlerin ayrintilar1 yer
almis, ayrica evlenmeyi zorlagtiracak tarzda mehir miktarinda asiriya kagilmamasi
oglitlenmistir.

Islam hukukunda nikah kiyilmasi esnasinda genelde taraflar kadma &denecek
mehrin miktar1 ve 6deme sekli hususunda anlasirlar; bu anlagma nikah akdinin yaz1 ile
tespit edildigi durumlarda nikah belgesinde de yer alir.

Kitap ve Stinnet’te mehir ddemenin gerekliligi iizerinde durulmasina ragmen
mehir hukukgularin ¢oguna gore evliligin sartlarindan degil sonuglarindan biridir. Bu
sebeple nikdh esnasinda mehir belirtilmemis, hatta verilmeyecegi sart kosulmus bile
olsa evlilik gecerlidir. Ancak mehri nikdhin sartlarindan kabul eden Malikiler boyle bir
sartla yapilan evliligi gecerli saymaz. Kur’an-1 Kerim’de mehir belirlemeden evlenen

ciftlerin bosanmalar1 halinin diizenlenmesi***

mehir belirlenmeyen evliliklerin gecerli
oldugunu gostermektedir. Bu durumda onceden kararlastirilmis bir mehir (mehr-i
miisemma) olmadigindan benzer sart ve konumdaki kadinlara 6denen miktar (mehr-i
misil) esas alinir. Belirlenen mehrin bir sebeple gegersiz olmasi halinde de misil mehir
Odenir.

Mehrin evliligin sonuglarindan biri olarak diizenlenmesi nikah akdinin bir satim
akdi, mehrin de satis bedeli olarak goriilmediginin agik gdstergesidir. Ciinkii nikah akdi
bir satim akdi olarak goriilmiis olsaydi mehir miktarinin belirlenmesi akdin temel
sartlarindan biri olur ve belirlenmemesi durumu akdin gegerliligini etkilerdi. Nitekim
satim akdinde semenin tespit edilmemesi akdin gecerli olarak dogmasini engeller.

Kadinlara mehirlerinin verilmesini 6ngoren ayet*** de mehrin -bir yoniiyle- bir bagis ve

hediye olarak verilmesinden bahseder. Ancak yukarida belirtilen ayet ve hadislerde yer

BIM. Akif Aydin, “Mehir”, Did, 2003, XXIIIV, ss. 389-391.
232 El-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4, 24, 25; el-Maide 5/5
233 El-Bakara 2/236

234 En-Nisa 4/4
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alan mehir 6demenin gerekliligine dair ifadeler, baz1 sarkiyatgilart mehir 6demenin
akdin kurucu unsuru sayildigt ve mehirsiz nikdhin gecersiz oldugu fikrine
gotiirmiistiir.?*

Para, esya (miitekavvim mal) ve ekonomik degeri olan menfaat -meseld bir
miilkiin belirli bir siire kullanim hakki- mehir olarak belirlenebilir; ekonomik degeri
olmayan menfaatler -mevcut esini bosamak, bulundugu sehirden baska sehre go¢
etmemek gibi- mehir olarak tespit edilemez. Bu sebeple Kur’an 6gretimi igin iicret
alinamayacag1 goriisiinde olan ilk dénem Hanefi hukukculari bunun mehir olarak
belirlenemeyecegini  sOylemislerdir. Daha sonraki hukukgular ise bu 0Ogretim
karsiliginda zarureten {icret alinmaya baslanmasi karsisinda bunun da mehir
olabilecegine hiikmetmislerdir. Esasen Kur’an ogretiminin mehir olarak tespit
edilebilecegine dair Hz. Peygamber doneminden bir 6rnek hadis kitaplarinda yer
almistir.

Mehir i¢in Hanefiler 10, Malikiler 3 dirhem kadar giimiis degerini alt sinir kabul
etmislerdir; Safii ve Hanbeliler’de ise bir alt smir belirlenmemistir. Evliligi
kolaylastirmak i¢in mehrin ¢ok yiiksek olarak tespiti tavsiye edilmemisse de mehir i¢in
bir iist siir da Ongoriilmiis degildir. Hz. Omer’in bir iist smir getirme yolundaki
tesebbiisii Kureysli bir hanimin, “Eger bir kadini birakip yerine baska bir kadin almak
isterseniz ne kadar ¢ok olursa olsun birincisine verdiginiz hi¢cbir seyi geri

"2%mealindeki ayeti delil gdstererek miktar sinirlamasina itiraz etmesi iizerine

almayin
sonugsuz kalmistir.

Mehrin tamami nikdh aninda 6denebilecegi gibi tamaminin veya bir kisminin
O0denmesi daha sonraya da birakilabilir. Bir kisminin pesin (mehr-i muaccel), kalaninin
daha sonra (mehr-i miieccel) 6denmesi genel bir uygulama gibi goriinmektedir.

Mehir biitliniiyle kadinin malidir, onda diledigi gibi tasarruf edebilir. Evlenecek
kadin veya yakinlar1 mehir karsiliginda bir ¢eyiz hazirlamak mecburiyetinde degildir.
Bu yoniiyle de Tiirkler’de yaygin bi¢imde uygulanan ve karsiliginda belli bir ¢eyiz

hazirlama ytlikiimliligi getiren basliktan ayrilmaktadir. Ancak bu esas her yerde

uygulamaya tam olarak yansimamustir.

B5Mehir”, DIA, XXIIIV, 390.
236 En-Nisa 4/20
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Gegerli bir nikah akdi mehri gerektirmekle birlikte bu husus, akitle beraber koca
icin her haliikarda 6denmesi gerekli sahsi bir bor¢ (miiekked borg) haline doniismez; bir
kisminin veya tamaminin ortadan kalkmasi ihtimal dahilindedir. Mutlaka ddenmesi
gereken bir borca doniismesi i¢in Hanefl ve Hanbeliler’e gore nikdhin kiyilmasindan
sonra ya zifaf veya gegerli (sahih) halvet durumu gerc¢eklesmelidir. Bunlar olmadan
taraflardan birinin &lmiis olmasi da ayn1 sonucu dogurur. Imam Malik ve Safii sahih
halveti borcu miiekket hale getiren durumlar arasinda saymaz. Nikah kiyildigi halde
belirtilen siklardan biri gerceklesmeden taraflar ayrilirlarsa bu ayrilifa kocanin sebep
olmas1 -mesela karisini1 bogsamasi- durumunda kadin mehrin yarisina hak kazanir.

Velisinin kefaet sebebiyle evliligi feshettirmesi gibi bir gerekge ile ayriliga kadin
sebep olursa veya erkek bulGg muhayyerligi sebebiyle nikdhi feshettirmigse kadin
mehre hak kazanamaz. Evliligin herhangi bir sebeple gegersiz (fasit) sayilmast halinde
mehir, ancak taraflar fiilen birlikte yasamaya baslamislarsa gerekli olur. Bu durumda
ortada gecerli bir nikah akdi ve taraflar1 baglayici bir mehir olmayacagindan misil mehir
icap eder. Misil mehir nikahta belirlenen mehirden fazla ise Hanefi mezhebindeki hakim
goriise gore kararlagtirllan mehir (mehr-i miisemma) &denir. Misil mehrin
odenemeyecegi hallerde ise kadma miit’a adiyla bir deme yapalir.?*’

Din isleri Yiiksek Kurulu mehir konusundaki goriiglerini verilen fetvalar
temelinde sekillendirmistir. Bu konuda miistakil bir karar veya miitalaa mevcut degildir.
Degerlendirmelerin su bagliklar altinda yapildigi goriilmektedir. Ceyiz ve takilarin
mehir yerine ge¢mesi, kadmin mehir almayacagi durumlar, fasit nikahta mehrin
durumu, nikah esnasinda istenmeyen mehrin sonra istenmesinin imkani, mehrin mal
olmayan bir sey olmasi ve mehrin bagiglanmasi gibi hususlarda fetva verilmistir.

Ceyiz ve takilarin mehir yerine gecip ge¢memesi ile ilgili olarak Kurul, mehrin
nikdh esnasinda belirlenmemis hatta verilmeyecegi sart kosulsa bile kadmin hakki
oldugunu altin1 ¢izmis; ¢eyiz ve takilarin verildigi esnadan mehir olarak verildigi
belirtilmisse mehrin yerine gegebilecegine karar vermistir. Ancak herhangi bir belirleme
yapilmaksizin verildiginde ise yasanilan yerin Orfilne gore karar verilecegini ifade
etmistir. Buna gore yerin orfiinde bunlar mehir yerine sayilmaktaysa mehir olarak kabul

edilmis olacaktir.?*®

57 “Mehir”, DI4, XXVIII, 389-391.
238 DIB Aile e Ilgili Stkca Sorulan Sorular, s. 52.
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Ceyiz ve takilarin mehir yerine gecebilecegi ile ilgili gilincel fetvalara
bakildiginda bunun miimkiin oldugu kabul edilmistir.>*

Kadinin mehir alamayacagi durumlarla ilgili olarak klasik fikih kaynaklarindaki
hiikiimlere atifta bulunularak fetva verilmistir. Buna gore, nikdh akdinden sonra zifaf
veya sahih halvet gerceklestiginde kadinin mehrin tamamina hak kazandigi
bilinmektedir. Ancak kadinin sebep olmasiyla zifaftan veya sahih halvetten once bir
ayrilik vaki olursa mehir hakk: diiser.?4

Fasit evlilik neticesinde mehrin durumu ile ilgili olarak, fasit evliligin tanimi
yapildiktan sonra, her hangi bir sonu¢ dogurmayan bu evlilik neticesinde sayet zifaf
gerceklesmisse kadin mehr-i misil ile miisemmadan az olan1 hak eder, denilmistir.

Mal olmayan bir seyin mehir olmasi hususunda, mehrin mahiyeti ¢ergevesinde
ifade edilen “mehir, satis1 veya kullanilmast mubah olan seydir” tanimi verilerek bunun
ekonomik karsilig1 olan bir karaktere sahip olmas1 gerektigi iizerinde durulmustur. Ote
yandan ekonomik bir karsiligi olmayan ve sadece taat olan bir seyin mehir olup
olmayacag1 hususunda mezhepler arasinda ihtilaflarin bulundugu zikredilmistir. Buna
ek olarak taat olan bir seyin —namaz, orug, haramlardan uzaklagsma gibi - kisinin yerine
getirmesi gerekli fiillerden olup kadina dogrudan bir fayda saglamadigindan hareketle

(13

mehir olamayacagima karar verilmistir. Bu fetva Nisa suresindeki “ mal harcayp
mehirlerini vererek nikdahlamaniz...” ifadesi delil getirilerek, mal karsiligi olamayan
seylerin mehir kabul edilmesine engel oldugu kabul edilmistir.

Esasen mehrin, kadim1 evlilige 1sindirmak, kadina belli bir mali giic
kazandirmak, erkegin bosama yetkisini kotliye kullanmasi neticesinde kadinin
magduriyetini azaltmak gibi fonksiyon icra etmesi, onun ekonomik degeri olmayan bir
sey olmasina pratikte imkan saglamadig: da bir gergektir.

Mehrin hibe edilmesi konusunda, esler arasinda gergeklesen bu aligverisin teslim
ve kabizla gecerlilik kazandigi ilkesi hatirlatilarak, teslimden once hibeden riicu
etmenin miimkiin oldugu, teslimden sonra hibeden donme hakkinin diistigli ifade
edilmistir. Eger kadin mehrini teslim almamis ve kocasinin zimmetinde borg¢ olarak

bulunuyorsa mehrin hibe edilmesi durumunda kadin bu hibeden geri donemez. Ciinkii

bor¢ kocanin zimmetinde oldugu i¢in hibe akdiyle kabiz tamamlanmis olur, denilmistir.

29 Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, s.227.
240 DIB Aile lle Ilgili Stk¢ca Sorulan Sorular, s. 54.
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Bununla birlikte Kurul, mehrin ve hibenin mesru kilinmasindaki maslahatlara dikkat
cekmek suretiyle hibeden geri donmenin uygun olmadigini da vurgulamistir:

“Mehrin veya baska bir malin hibesinden maksat esler arasinda bagliligi ve
kaynagmay1 giiclendirmektir. Hibeden donmek ise bu baglilig1 ve kaynagmay1 koparmak
anlamma gelir; esler arasinda sevgisizlige ve sogukluga sebep olur. Hz. Peygamber
(s.a.s) ““ Bir kimse kendisine nikdh diismeyen akrabasina hibede bulunursa ondan riicu
edemez.”(Tirmizi, Biiy(i’62) buyurmustur.”?*!

Evlendikten sonra zina eden kadinin mehri ile ilgili, zifaf gergeklestikten sonra
kadinin mehrin tamamina hak kazandigi, daha sonra zina etmesiyle bu hakkin
diismeyecegi ifade edilmistir.2*?

Olen kadinmn hayatta iken kendisine édenmemis olan mehrin hiikmii ile ilgili
olarak, kocasinin hayattayken 6demedigi mehri, kadin 6ldiikten sonra mirasgilarina
vermesi kararlastirilmistir.>*

Kurul mehrin alt sinirtyla ilgili doktrinde yer alan teamiillere yer verdikten sonra
iist sinirin olmadigina dikkat ¢ekmistir. Kurul’a gore iist sinirin olmamasi, pratikte,
kadin evlilige 1sindirmak, ona maddi giivence saglamak, ozellikle erkegin tek tarafli
bosama hakkini suiistimal ettigi bolgelerde bosamayi engellemek gibi bir islev
iistlenmistir. Ote yandan Kurul kararlar1 arastirmalarinda 1965 yilindan itibaren alian
kararlar icerisinde, sosyal sartlarin degisimiyle giderek azalma gosterse de, bazi kirsal
bolgelerde uygulanan kalin ve baslik gibi erkege ait mali ylikiimliiliiklerle ilgili her
hangi bir izaha rastlanmamistir. Bu orfi uygulamanin mehirden farkli yonleri veya
mehir sayilmasi i¢in tasimasi gereken sartlarla ilgili hususlarin Kurul’un miizakere

alanma girmedigi tespit edilmistir. Giincel fetvalarda ve akademik alanda enine boyuna

ele alman bu kavramlarin Kurul tarafindan irdelenmedigi gériilmiistiir. 244
2. Nafaka

Sozliikte nafaka kelimesi “harcamak, tiilketmek “ anlamindaki infak mastarindan

tiiretilmis olup “azik, ihtiyaclarin karsilanmasi maksadiyla harcanan para vb. maddi

241 DIB Aile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 56.

22 DIB dile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 57.

25 DIB dile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 58.

244 Dendiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 227; Faruk Beser, Hamimlara Ozel Fetvalar, 1, 125-126;
Mehmet Ali Yargi, "Mehir Uygulamalarmin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 2000, S. 8, ss. 259-269; Ahmet Akgiindiiz, “Baslik”, DIA, 1992, V, 131-133.
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degerler” manasma gelir. Nafakanin terim anlami, “hayatiyetin ve yararlanmanin
devamliligini saglamak i¢in yapilmasi zorunlu olan harcamalar” seklinde ifade
edilebilir.?*> Fikihta nafaka konusu, aile hukuku iligkisinden dogan evlilik ve hisimlik
nafakasi, miilkiyet iliskisinden dogan kole hayvan ve diger canlilarin nafakasi
seklindeki bir tasnifle hiikiimlere baglanmistir. Burada evliligin sonucu olan evlilik
nafakasi ile ilgili hiikiimlere yer verilecek, bu konudaki Kurul karar ve fetvalari ele
alimacaktir.

Evlilik i¢inde kadinin her tiirlii normal masrafi kocaya aittir. Kocanin karisinin
nafakasini karsilamak icin zengin olmasi gerekmedigi gibi kadinin fakir olmasi da
gerekmez. Kadin zengin de olsa masraflar1 kocaya aittir. Eslerin oturacaklari evin
temini, dosenmesi kocaya aittir. Is1dm toplumlarindaki 6rf ve Adetler genellikle kadina
yeni evi igin belirli bir ¢eyiz getirmesi mecburiyeti getirmistir. Ancak oOzellikle
Hanefiler kadmin ¢eyiz hazirlamaya dinen de hukuken de mecbur olmadigina karar
vermistir. Bunun disinda kocanin karsilamakla yiikiimlii oldugu harcamalarin kapsami
ve seviyesi daha ¢ok orfe ve eslerin sosyal konumuna gore belirlenmektedir.

Nafakanin normal yerine getirilme sekli kocanin evinin her tiirlii masraflarini
tistlenmesidir. Kocanin bu gorevini yerine getirmedigi durumlarda kadin mahkemeye
basvurarak kendisine nafaka takdir ettirebilir. Nafakanin miktarini tespitte kar1 kocanin
mali ve sosyal konumlar1 birlikte dikkate alinir. Yalniz kocanin konumu dikkate alinir
diyen hukukgular da vardir. Takdir edildigi halde karisinin nafakasini 6demeyen
kocanin bu borcu zorla icra yoluyla tahsil edilir. Hatta giicii yettigi halde nafaka
borcunu 6demeyen kocay1 6demeye zorlamak ic¢in hapsetmek dahi miimkiindiir. Ancak
koca fakirse bu durumda 6demeye zorlamak i¢in hapsetmek adil olmadig: ve pratik bir
yararin da dokunmayacagi i¢in fakir kocaya hapis cezas1 verilmez. Kur'an'da bor¢lunun
darlik i¢inde olmasi halinde eli genisleyinceye kadar ona miihlet verilmesi tavsiye edilir.

Hanefiler'e gére hakim tarafindan nafaka takdiri sadece miktarinin belirlenmesi
bakimindan degil, nafaka borcunun kuvvetli bir bor¢ haline gelmesi bakimdan
onemlidir. Eger kar1 koca nafaka borcu ve miktar1 {izerinde anlasmamuislarsa veya hakim
tarafindan takdir edilmemisse taraflardan birinin 6liimii ile boganma ile veya kadinin
“nasize” duruma diismesi ile bu borg¢ diiser. Kadinin nasize olmasi evlilik hukukuna

riayet etmemesi ve kocasinin rizasini almadan evini terk etmesi anlamina gelmektedir.

245 Celal Erbay, “Nafaka”, DIA, 2006, XXXII, ss. 282-285.
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Nasize durumdaki kadinin o andan itibaren esasen nafaka hakki yoktur. Her ii¢ halde de
geriye doniik bir nafaka talebinin miimkiin olmamasi, mahkemeye basvurulmadigina
gore nafakanin 6denmekte oldugu var sayimina dayanmaktadir. Hakim tarafindan
nafaka takdir edilmesi 6denmis olma faraziyesini ortadan kaldirmaktadir. Diger ii¢
mezhebe gore ise nafaka hakimin takdirine muhtag olmaksizin kuvvetli bir borg olarak
dogar; ancak 6denmekle veya ibra ile diiser.

Esin ihtiyaglarinin normal yollardan karsilanmamasi durumunda mahkemece
nafaka takdir edilmesi her zaman kadinin problemini ¢6zmemektedir. Kocasinin nafaka
borcunu eda etmemesi sebebiyle kadinin ayrica bir bosanma hakkinin bulunup
bulunmadigi tartismalidir. Hanefi hukukgular bu durumda kadinin bir bosanma hakkinin
var oldugunu kabul etmezler. Diger mezheplerde ise ileride goriilecegi lizere kadinin
belirli sartlarla bosanma hakki bulunmaktadir 24

Erkegin nafakay1 temin etmesi ve evin ekonomisine katki saglayan yegane kisi
olmas1 onu klasik doktrinde nafaka sorumlusu yapmistir. Sosyal ve toplumsal sartlarin
degismesiyle kadin da aile ekonomisine katki saglamaya baslamistir. Boyle bir durumda
nafaka mesuliyetinin  erkekten  disiiriildiigii = goriilmektedir. Hukuk-1  Aile
Kararnamesi’nde, kocasinin izniyle her hangi bir iste ¢alisan kadininin nafakasinin
erkege ait oldugu kabul edilmis, kocasindan izinsiz ¢alistig1 takdirde itaatsiz
olacagindan nafakanin sakit oldugu hiikkme baglanmgtir.24’

Fikih mezheplerinin olustugu ikinci hicri ylizyilda nafaka ile ilgili esaslar
belirlenmis ve bu baslikla klasik kaynaklarda yerini almistir. Ancak yeni fetihler, sosyal
ve kiiltiirel yapinin degisimi orfe dayali konularda siirekli bir gelisim ve degisimi
beraberinde getirmistir. Kur’an da bu degisime dikkat ¢eker mahiyette nafaka terimini
“maruf” temelinde mutlak bir zeminde tanimlamstir.>*® Bu sekilde nafakanin dlgiisii ve
miktar1 sosyal ve toplumsal dokuyla belirlenen ve degisen bir karakter tagimistir.

Sonu¢ olarak nafaka konusu siirekli degisime ve yenilenmeye acik hukuki
diizenlemeyi de beraberinde getirmistir. Bu da nafaka ile ilgili zengin bir fikih
tedvininin olusmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle Osmanlilarda 19. yiizyilda ortaya
¢ikan kanunlastirma caligmalari nafaka Ozelinde de kendini gdstermistir. 1333/1915

tarihli Osmanli Nafaka Kanunu, Kitabun’n-Nafakat adi altinda tedvin edilmis 634

240 T D.V, IImihal, 11, 220.
247 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 343.
248 E]-Bakara,2/233.
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maddelik bir metindir.?*° Ilke olarak Hanefi mezhebine uyulmus; gii¢lilk doguran kimi
konularda baska mezheplerden de goriis alinmistir. Tiirk Medeni Kanunu’nun on kadar
maddede diizenledigi nafaka konusunu®, Osmanli Nafaka Kanunu’nun 634 madde
icinde tedvin edip diizenledigi diisiiniiliirse Islami hiikiimlerin gelismeye ne kadar
elverisli oldugu daha iyi anlasilir.?>!

Kurul fetvalar incelendiginde gerek nafaka yiikiimliiliigii ve gerekse mal rejimi
konusunda toplumsal ve sosyal sartlarin degiskenliginin hiikiimlerin tespitinde
belirleyici oldugu soylenebilir. Fetvalarda ilke olarak kocanin esin temel ihtiyaglarini
kargilamakla yiikiimlii oldugu hatirlatilmis, ¢alisan kadinin evin ge¢imi konusundaki
harcamalar1 “destek” konumunda degerlendirilmis, sosyal sartlarin degisimiyle rollerin
degisebilecegi On goriilmiistiir. Bu baglamda mesela kadinin, sahsi ihtiyacini
karsilamayan erkekten habersiz, ihtiyaci kadar almasina siinnetten delil getirilmek
suretiyle cevaz verilmistir.>?Ayrica aile fertlerinin harcamalar ile ilgili olarak Islam
hukukunda mal ayrilig1 ilkesinin baglayici oldugu alt1 ¢izilerek, harcamalarin bu ilke
baglaminda hiikme tabi oldugu karara baglanmstir.

Calisan kadinin maagini esin almasi ile ilgili bir fetvada, kadinin nafakasinin -
velev ki zengin olsun- evlilik akdinin bir sonucu olarak erkege ait oldugu ifade edilmis,
bundan dolay1 kadinin ¢alisma mecburiyeti olmadigi hatirlatilmistir.

“Nafaka temin etme sorumlulugu kocaya ait oldugundan kadinin calisma
zorunlulugu yoktur. Islam’a gore kadin kural olarak evin iginde ve disinda calisabilir;
ailesinin ihtiyaclarim saglamada kocasia yardimei olabilir. Ote yandan islam’da ferdi
miilkiyet esastir. Bu baglamda kadinin gerek calisip kazandigi gerekse miras gibi
sebeplerle elde ettigi mal, tamamen kendi mali ve miilkiyetidir. Bununla birlikte aile
biitcesine katkida bulunmak amaciyla ¢alisan bir kadin yuvasiin huzurunu da dikkate
alarak kazancini yuvasina harcamali ve ekonomik o6zgirliigiini esiyle rekabet alani

haline getirmemelidir. Erkek de esine ait olan bu parayi izinsiz kullanmamalidir.”?>?

24 Bkz.: Kitabu 'n-Nafakdt, Matbaa-i Amire 1333/1915, Istanbul.

20 TMK, Md. 137, 144, 145, 148, 152, 162, 257, 315-317.

1Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, s. 237-238.

252 “Eb{i Siifyan’in karist Hind eginin cimriliginden sikdyet ederek “Ondan habersiz malindan alabilir
miyim?” diye sorar. Hz. Peygamber de Hind’e “ Kendine ve ¢ocuklarina yetecek kadar alabilirsin” der.
(Nesai, Adabii’l- Kudat,31.); DIB Aile lle jlgili Stkeca Sorulan Sorular, s. 86.

253 DIB Aile lle Ilgili Stk¢ca Sorulan Sorular, s. 87.

70



Kadmin ev nafakasi olarak kocasinin kendisine verdigi paradan habersiz sadaka
vermesi hususunda da mal ayrilig1 prensibi ¢ergevesinde kadinin kendine ait maldan
diledigi gibi tasarrufta bulunacagi aktarilmis, nafaka olan bu paradan, kocanin izni
dahilinde boyle bir tasarrufa izin verilmistir.

Kadmin kendi ailesinden kalan mirast kocasina danismadan tasarrufta
bulunmasiyla ilgili olarak yukarida zikredilen prensipler hatirlatilmig, kadinin zengin
olsa bile evin nafakasini temin gibi bir zaruretinin bulunmadiginin alt1 ¢izilmistir.
Ancak aile i¢i sevgi ve dayanigmanin geregi olarak, huzursuzluga mani olmak i¢in, her
konuda oldugu gibi mali konularda da danisarak hareket etmeleri tavsiye edilmistir.>*

Olen kisinin mallar iizerinde hayatta kalan esin hakki konusunda oncelikle,
ileride olmasi muhtemel tartismalarin Oniiniin alinmasi adina, eslerin mallarin elde
edilmesindeki katkilar1 agik ve somut bicimde belirlenmesi tavsiye edilmistir. Bu
yontem neticesinde kadina ait mallar kadinin tasarrufuna verilir. Eger objektif bir taksim
miimkiin olmadiysa, beraber kazanilmig mallarin esit paylasimi s6z konusudur. Yapilan
isin asil sorumlusu koca ise, ailede elde edilen kazang ve sahip olunan mal kocaya aittir.
Kadinin emek ve katkisi birlikteligin bir geregi olarak destek ve teberru kapsaminda
degerlendirmistir.?>

Kurul, kocanin karis1 iizerinde haklar1 konusunda su izahlarda bulunmustur:
Kocanin karis1 iizerinde -mirast disinda- herhangi bir mali hakki bulunmamaktadir. Kar1
kocanin birbirlerine karsi sevgi ve saygi ile davranmasi her iki tarafin birbirine karsi
karsilikli bor¢larindandir. Kadinin ev islerini yapmasi kocasina karsi bir borcu mudur?
sorusu donemlere, sosyal yapiya, kadinin ev disinda calisip calismamasina gore
coziimlenecek bir meseledir. Burada biitiin donemlere, biitlin bolgelere ve biitiin ailelere
yonelik degismez bir kuralin konmasi s6z konusu degildir. Belki her donemde ailenin,
sosyal ¢cevrenin durumuna gore bunu belirlemek s6z konusu olacaktir. Hz. Peygamber'in
kizt Fatima'ya bir 6giit olarak evin ic¢indeki islerin kizina, disaridaki islerin damadi
Ali'ye ait olacagim1 sdylemesi bize genel davranis bigimini belirlemede yardimci
olabilir. Buna gore calismayan kadinin evin islerini makul sinirlar i¢ginde yerine

getirmesi normal eslik gorevleri arasinda sayilmasi gerekir. Genel olarak vazife

234 DIB dile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 88.
255 DIB Aile lle Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 88, 89.
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paylasiminda yaratiligtan gelen 6zellik ve farkliliklarin da dncelik i¢in bir 6l¢ii oldugu
soylenebilir.?>

Kurul fetvalarinda, nafaka konusunda klasik doktrine ait goriislerin belirleyici
oldugu goriilmiistiir. Sahih bir nikdh akdinin sonucu olarak, kadinin ekonomik diizeyi
ne olursa olsun nafaka hakkinin oldugu her firsatta dile getirilmistir. Tiirk Medeni
Hukuku’nda koca, karisinin masrafa istirakini isteyebilirken?>’, Islam hukukunda mal
ayriligt esas kabul edilmis; buna ragmen kadinin masrafa istiraki s6z konusu
edilmemistir. Iste Kurul da ¢alisan kadmin ev ekonomisine katkisi ve mal {izerindeki
tasarrufu konularinda bu ilke 1s1¢inda fetva vermistir. Buna gore kadinin erkege ait
nafaka miikellefiyetine katkis1 zaruri bir yiikiimliiliik degil, goniillii bir destekten ibaret
goriilmiistiir. Ote yandan kadinin kural olarak evin icinde veya disinda calisabilecegini
kabul edilmistir. Bunun yaninda, toplumsal ve sosyal bir gereklilige doniisen, kadinin
calismasiyla birlikte esler arasinda ortaya ¢ikan nafaka sorununa danisma-dayanigma
onerisinden bagka baglayic1 ve somut ¢oziimler iiretilmedigi goriilmektedir. Giincel
hayatin degisimiyle birlikte ebeveynlerin rollerinin de degistigi bir gergektir. Bu agidan
zamanm degisimiyle ortaya ¢ikan yeni sartlar karsisinda Islam hukukunda var olan bir
takim nafaka hiikiimlerinin ayette zikredilen marufa gore tekrar diizenlenmesi gerektigi

belirtilmelidir.

256 T D.V, [lmihdl, 11, 221.
257 TMK, Md. 190.
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UCUNCU BOLUM

EVLILIGIN SONA ERMESI

I. EVLILIGIN SONA ERME SEKILLERI

Islam hukukunda evlilik birliginin sona ermesi bazen akitteki bir bozukluktan
bazen de eslerin evlilik birligini yiiriitmekte zorlanmalarindan, yiiriitmek
istememelerinden kaynaklanir. Buna gore evliligin sona ermesinin degisik usul ve
sekilleri vardir. Burada Islam hukukunun klasik doktrinine gore evlilik birligini sona

erdiren sebep ve durumlara temas edilecektir.
A. FESIH

Evlilik birliginin akit aninda var olan veya sonradan meydana gelen bir eksiklik
yiliziinden bozulmasidir. Meseld sahitsiz evlenme ve eslerden birinin irtidat etmesi
durumunda fesih s6z konusudur. Bununla birlikte evliligi sona erdiren sebeplerden
bazilariin talak mi1 fesih mi sayilacagi fakihler arasinda tartisilmistir. Fesih evliligi
hemen sona erdirir, talak ise ric‘l veya bain sekillerine gore farkli sonuclar dogurur;
fesih talak sayisini etkilemez. Zifaftan 6nce meydana gelen fesihlerde kadina mehir

vermek gerekmez.>>
B. TALAK
1. Tanim

Sozliikte “serbest kalmak/serbest birakmak, bagindan kurtulmak/bagin1 ¢6zmek”
anlamindaki talak kelimesi fikih terimi olarak belli lafizlarla nikah akdinin bozulmasini
ifade eder. Tiirkce karsiligi bosama ve bosanmadir. Kur’an-1 Kerim’in 65. suresine isim

olan talak ve ayn1 kokten tiireyen kelimeler ayet ve hadislerde ¢ok defa terim anlamiyla

258 M. Akif Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 286.
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gecer. Baslangigtan itibaren hadis ve fikih kaynaklarinda “kitabii’t-talak” bosanmayla

ilgili konularin ele alindig1 6nemli bir boliim olusturur.

Islam dininde neslin devamini saglayan tek mesru yol olan evlilik tesvik edilerek
evliligin saglam temeller {izerinde, uzun soluklu ve karsilikli sevgi-saygi ¢ercevesinde
devamini saglayacak tedbirler alinmistir. Talaki da evlilik hayatinin siirdiiriilemez

oldugu durumlarda bagvurulan ¢6ziim yontemi olarak sunmustur.

Kur’an ve Siinnet’te talak mesru goriilmekle birlikte evlilik baginin 6nemli bir
sebep bulunmadikca keyfi sekilde sona erdirilmesi tasvip edilmemistir.*° Bu ciimleden
olarak eslerin karsilikli merhamet ve sevgi igerisinde birbirlerinin hatalarini 6rtmelerini
tavsiye eden ayet ve hadislerin yaninda 2°*“Heldl seyler icerisinde Allah’a en sevimsiz

99261

geleni bosamadir ve “Evlen, fakat bosanma, Allah zevk icin evlenip bosanan erkek

262gibi hadislerde bosamanin dinen hos karsilanmadigi acikca

ve kadinlari sevmez”
belirtilmistir. Kur’an ve Siinnet geleneginde talak, esler arasi anlagmazlikta
basvurulacak ilk tercih olarak degil, yeniden iilfet ve {linsiyetin saglanmasia yonelik
tedbirlerin ve ailelerin hakemligi’® ile evlilik hayatim siirdiirme cabalarinin sonugsuz

kaldig1 yerde devreye giren son segenek olarak goriilmiistiir.

Islam hukuk literatiiriinde dar anlamyla talak evlilik birliginin koca ve belli
durumlarda kadin tarafindan tek yanli irade beyaniyla sona erdirilmesini ifade eder.
Fikih eserlerinde talak icin “belirli bir lafiz ya da onun yerine gecen bir s6zle hemen ya
da gelecekte nikah baginin ortadan kaldirilmasi” ve “bir sebebe bagli olmadan kocanin
nikdh1 sona erdiren tasarrufu” gibi tanimlar verilmektedir. Kocanin karistyla belli bir
bedel karsiliginda anlagsmasiyla (muhalea) veya hakim karariyla evliligin sona
erdirilmesi de (tefrik) genis anlamiyla talak kapsaminda goriilmekle birlikte cagdas
Islam hukukgularmin genel temayiilii, talakin sadece “eslerden birinin tek tarafl

iradesiyle gerceklesen bosama” anlaminda kullanilmas1 gerektigi yoniindedir.?%*

Islam hukukunda talakin vacip, mendup, mubah, haram veya mekruh hiikmiinii

alabilecegi kabul edilmistir. Mesela ild yemini eden ve dort aylik bekleme siiresinin

259 El-Bakara 2/228-232, 236-237, 241; et-Talak 65/1-2; Buhari, “Talak”, 1-4.
260 En-Nisa 4/19; Miislim, “Rada”, 63.

261 Ebfi Davad, “Talak”, 3.

262 Heysemi, Mecma 'u z-zevdid, IV, 335.

263 En-Nisa 4/34-35, 128

264H. Tbrahim Acar , “Talak”, DI4, XXXIX, Istanbul,2010, ss. 496-500
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ardindan esine donmeyi reddeden kocanin karisin1 bosamasi ¢ogunluga gore vacip,
gecimsizlik yiliziinden kendisini bosamasini isteyen karisint bosamasi mendup,
huyundan hoslanmadig1 esini bosamas1 mubah, usuliine uygun olsa bile sebepsiz yere

bosamas1 mekruh veya haram, ayrica bid‘1 talak da haram sayilmistir.?6>
2. Talakin Sartlar:
a. Kocaya Ait Sartlar

Talaka basvuran kimsenin koca olmasi gerekir. Koca bu hakkini bizzat
kullanabilecegi gibi, vekil veya elgisi vasitasiyla da kullanabilir. Keza koca bosama
yetkisini karisina vermigse, kadin da kendi irade beyaniyla bosanabilir. Bu durumda
kocanin bosama yetkisi de devam eder. Eksik ehliyetli veya ehliyetsizleri velileri bazi
sartlarla evlendirebilirse de bosayamaz. Kocanin bosama icin tam ehliyetli olmasi
gerekir. Buna gore kiiciikler ve akil hastalart bosama ehliyetine sahip degildir. Aile
hukuku agisindan tam ehliyetli kabul edildigi icin sefih, bosama ehliyetine de sahiptir.
Haram yolla sarhos olan kisinin talaki dort mezhep fakihlerinin ¢ogunlugunca gegerli
sayllmistir. Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nden itibaren Islam iilkelerindeki yasal
diizenlemelerde genellikle sarhosun talakinin  muteber sayilmadigi  hiikmii
benimsenmistir. Hanefiler miikrehin talakini, rizasi olmasa da ihtiyari bulundugu

267 aksine Hanefi

esasina dayandirarak muteber saymislardir.?®® Diger ii¢ mezhebin
mezhebinde baski altindaki kisinin talakinin gegerli sayilmasi ve bunun pratikte ortaya
cikardig1 sorunlar genis bi¢cimde tartisilmis ve adi gecen kararndmede bu tiir talakin da

gegerli olmayacagi hikkme baglanmugtir.2%8

b. Kadina Ait Sartlar

Bosayan kadinin, bosayanin esi olmasi gerekir. Evli olan veya ric’i talak iddet
bekleyen kadini bosama gecerlidir. Bain talak iddeti bekleyen kadini1 bosamayla ilgili
olarak, Maliki, Safii ve Hanbeli hukukcular bu durumdaki kadininin esas olarak

bosanmis oldugunu kabul ederek yeni bir bosamaya muhatap olmayacaginm

265 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1,351.

266 Aydin, a.g.e., .287.

267 Eb Zehra, Ahvdl-i Sahsiyye, 308; Sa’ban, Ahval-i Sahsiyye, 407-408.
268 HAK, Md. 104,105.
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sOylemektedirler. Hanefiler ise bain talak iddeti bekleyen kadini bosamanin gecgerli

oldugunu kabul etmislerdir.?®

3. Talak i¢cin Kullanilan Sézler

Hanefiler’e gore talakin temel unsuru (riikkiin) sigadir. Riikknii daha genis
anlamda kabul eden diger mezheplere gore ise talakin unsurlari taraflar, yetki ve sigadir.
Sigada asil olan sozdiir, ancak bazi durumlarda yazi ve isaret de sz yerine gecebilir.
Bosama sarih veya kinayeli sozlerle gergeklesir. Sarih talak, bosama iradesi kendisinden
acikca anlagilan ve orfen bu anlamda kullanilan sozlerle olur. Fakihler talakin ve ayni
kokten tiireyen kelimelerin sarih oldugunda ittifak etmistir. Safii ve Hanbeliler “firak”
ve “serah” kokiinden tiireyen kelimeleri de sarih kapsaminda sayar. Kinayeli sozler ise
hem talaka hem baska anlamlara gelebileceginden bu sozlerin talak iradesine delalet
etmesi ve niyet gerekli goriiliir. Malikiler ise orfte talak ifade eden kinayeli lafz1 veya
talaka delalet eden kuvvetli delilleri yeterli gérmiis, ayrica niyetin gerekliligine itibar
etmemislerdir. Talak konusunda fakihlerin ¢cogunlugu tarafindan niyete bakilmaksizin

ister saka ister ciddi olsun bosama lafz1 muteber goriilmiistiir.?”

Konu ile ilgili olarak Kurul fetvalari incelendiginde, klasik doktrinde oldugu
gibi, bosama sozlerinin bosama iradesini ortaya koyan “simdiki veya gecmis zamanl”
ifadeler olmasi gerektigini kabul edilmis ve sorulara bu cercevede cevap verilmistir.
Buna gore Tiirkgede genis zaman i¢in kullanilan “bosarim™ soziiniin vaat niteliginde
oldugu, dolayisiyla bosamanin gerceklesmedigi ifade edilmistir. Klasik doktrinde sarih
lafizlarla gerceklestirilen bosamada niyetin gecersiz oldugu hatirlatilarak simdiki veya
gecmis zamanli ifade edilen bosama sozleriyle, tehdit niyetiyle bile sOylense, bosamanin
gerceklestigi hiikkme baglanmistir. Bununla birlikte bosama niyeti olmaksizin tehdit
amagh sarf edilmis genis zamanli bosama sozleriyle bosamanin gerg¢eklesmeyecegi

kabul edilmistir.2"!

Bosama sozleriyle ilgili olarak orfte bosama anlamina gelen kinayeli sozlerle
bosamanin ger¢eklesmesinin bosama kastina bagl oldugu kabul edilmistir. Buna gore
“Defol git”, “Sen benim karim degilsin”, “Ben senin kocan degilim” gibi sézler bosama

kastiyla sdylenmis kinayeli sozlerdir ve bu sozlerle bosama gerceklesir. Kinayeli

269 Sa’ban, Ahval-i Sahsiyye-i Sahsiyye, 410-411.
210 DIA, “Talak”, XXXIX, 5.498.
271 DIB Aile ile ligili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 129, 130, 133, 134.
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sozlerle bosamaya niyet edildigi takdirde bir bain talak meydana gelir. 2’ “Ug sey vardir
ki bunlarin sakas1 da ciddidir: Nikah, bosama ve bosamadan vazgecme™?’® Kurul,
bosama sozleriyle ilgili Hz. Peygamber’in bu hadisini hatirlatarak bosama kasti
olmaksizin bosama sdzlerinin tehdit, temenni veya yanlis beyan seklinde sikca
kullanilmasinin ~ dogru  olmadiginin ~ altin1  ¢izmistir.>’*  Nitekim burada Hz.
Peygamber’in, sosyal hayatin iki 6nemli kurumu olan nikdh ve talakin saka konusu
edilmemesi gerektigi konusunda bir irsatta bulundugu sdylenebilir. Telefon, mesaj veya
internet yoluyla bosama beyani da sozlii beyan gibi gecerlidir. Burada bosamanin

gerceklesmesi i¢in kocanin bu yaziy1 inkar etmemesi gerekir.

Kurul, “Ucten dokuza bos ol” diyen kisinin talaki hakkinda klasik fikih
kaynaklarinda bulunan goriislere degindikten sonra, fetvalarinda esas kabul ettigi goriisii
delilleriyle zikretmistir. Ibn Abbas’in rivayet ettigi “Riikdne karisim bir mecliste ii¢
talak ile bosamist1 ve bunun i¢in ¢ok tiziiliiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s) ona, “Onu nasil
bosadin?” diye sordu. Riikane “li¢ talak ile bosadim” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) ona,
“Tek mecliste mi?” dedi. O da “evet” cevabini verdi. Bunun {izerine Allah Rasulii “O
bir talaktir istersen ona donebilirsin™?’® hadisi ve Hz. Omer’in ii¢ talaki bir talak sayan
ictihad1 bu climledendir. Bu goriise gore ayni anda veya ayni temizlik siiresi i¢inde ii¢
talak, bir talak olarak gerceklesir. Kurul bu konu hakkindaki sorulara bu fetvayla cevap

vermistir.?’¢

Konu ile ilgili diger fetva kitaplart incelendiginde mevcut delillerin
degerlendirilmesinden sonra, genel olarak, ii¢ talakin bir talak sayilmasinin nikdh
kurumunun saygimligina uygun olmasit ve aile hayatini korumaya elverisli olmasi

yoniiyle tercih edildigi goriilmiistiir.?”’

Talakin kisimlarina ge¢meden once talak konusunda fikih kaynaklarimizda

zikredilen bazi konulara temas edilecektir.

Miikrehin Talaki

22 DIB Aile ile Iigili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 131.

*7 Ebu Davud, “Talak™ 9, Ibn Mace “Talak”™, 5.
274 DIB, Aile ile llgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 133, 136, 140.

275 Eb Davud, “Talak” 10; Tirmizi ¢ Talak” 2.

276 DIB, Aile ile Ilgili Sik¢a Sorulan Sorular, s. 130.

277 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 363;Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihdli, s. 387; H. Ibrahim
Acar, Isldm Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2000, s. 121.
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Hanefi mezhebine gore baski ve tehdit altinda bosama gecerli kabul edilirken
diger mezhepler gecersiz kabul etmistir.2’® Ancak son donem Hanefi fukahas1 baski ve
tehdit altinda bosamanm gecerli olmadig1 goriisiinii benimsemistir.?”” Kurul da konu
hakkinda degerlendirmesini bu sekilde belirlemis ve miikrehin talakinin gegersiz

oldugunu kabul etmistir.%

Ofke ve Gazap Halinde Bosama

Eda ehliyetine sahip, akilli ve ergen olan kisilerin tasarruflar1 gecerlidir. Bu
acidan ne dedigini bilmeyecek dereceye ulagsmayan ofkeli iken bosamalar gegerlidir.
Ancak cinnet ve sinir krizi seklinde ortaya ¢ikan ve ne dedigini bilmeyecek kadar suur

kaybina sebep olan 6fke halinde bosamalar muteber kabul edilmemistir.28!

Kurul da konu hakkinda verdigi fetvaya yukaridaki esaslar ¢er¢evesinde cevap
vererek cinnet Sl¢iislinde bir 6fke neticesindeki bosamay1 gegerli kabul etmemistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) konu hakkindaki hadisine atifta bulunarak ‘“iglak” halindeki
bosamay1 muteber gérmemistir.?®? Burada Kurul ne dedigini ve ne yaptigini bilmemenin
Olciisiinii ““ 6fke hali gegtikten sonra kisinin o haldeki tasarruflarini hatirlayamamasi™

olarak belirlemistir.?%
Sarhosun Talaki

Hanefi ve Safiilere gore, helal bir maddeyi kullanmaktan otiirii sarhos olan
kimsenin bosamasi gegerli degilken, haram maddelerle sarhos olanin bosamasi1 muteber
goriilmiistiir. Buna karsilik i¢lerinde Tahavi, Kerhi ve Miizeni’nin bulundugu bir diger
grup miictehide gore ise, ne konustugunu ve ne yaptigini bilemeyecek, faydaliy1
zararhidan ayiramayacak derecede sarhos olan bir kimsenin tasarruflar1 hukuken gecerli
degildir. Dolaysiyla bu durumdaki bir kisinin hanimmi bosamasi da gegersizdir.?%*
Hukuk-1 Aile Kararndmesi de “Ikrah ile vuku bulan talak muteber degildir’ demek

suretiyle sarhosun talakinin gegerli olmadig gériisiinii karara baglamistir.?®> Kurul’un

278 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 350; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 350; Maverdi, el- Havi, X, 231.
279 Mecelle, Md. 1006-1007, HAK, md.57, 105.

280 DIB, Aile Ile Iigili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 139.

281 Acar, Islam Hukukunda Eviiligin Sona Ermesi, ss. 267-277.

282 Eb{ Davud, “Talak”, 8; Ibn Mace, “Talak”, 16.

28 DIB, Aile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 137.

4 Acar, a.g.e., s. 278.

285 HAK, Md. 105.
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fetvasi incelendiginde Hukuk-1 Aile Kararnamesi’ndeki s6z konusu madde zikredilerek

sarhosun talakinin muteber olmadig1 ifade edilmistir.2%¢

4. Talakin Kisimlar:
Aile hukukunda evliligi siirdiirebilmek i¢in yeni akde ihtiya¢ bulunup
bulunmamas1 agisindan talak, ric’i-bain talak olarak ayrilirken; silinnete uygunluk

ac¢isindan siinni-bid’i talak olarak tasnif edilmistir.
a. Ric’i Talak

Erkege iddet siiresi i¢inde yeni bir nikdha ihtiya¢ duymaksizin bosadigi esine
geri donme imkani veren bosama tiirlidiir. Ric’i talakin gecerli olmasi i¢in evliligin
zifafla baglamasi, talakin siddet ve miibalagadan uzak sarih sozle yapilmasi ve
bosamanin {igiincii bosama olmamas1 gerekir. Ric‘i talakta koca iddet siiresi icinde
kadinin rizasi bulunmasa da sozle veya evlilik hayatini fiilen slirdiirerek esine donebilir;
ancak sozle yapilmasi ve bu esnada sahitlerin bulundurulmasi, Hanefilere gore
miistehap, Safillere gore sarttir. Mirasgilik, evlilik bagi devam ettiginden ric‘i talak
sebebiyle beklenilen iddet siiresi i¢inde eslerden birinin vefat etmesi halinde digeri i¢in

sabit olur. Mehr-i miieccel ric’1 talak neticesinde muaccel mehre déniismez. 2%

b. Bdin Talak

Erkege bosamis oldugu esine yeni bir nikdh kiyilmaksizin donme imkéni
vermeyen bosamadir. Bu bosamada eger erkek fiiciincii talak hakkini kullanmamissa,
kadinin razi olmasi ve yeni bir nikdh kiyilarak, ikinci defa mehir 6demek sartiyla
bosadig1 esine donebilir. Bu bosamada kadinin rizasi belirleyici oldugundan buna ayirici
bosama denilmistir.

Eger bosama nikéhtan sonra zifaftan sonra gergeklesirse, bir bedele bagh
yapilmigsa (muhalea) ve bosama so6zleri kinayeli ve miibalaga ifade ediyorsa bain talak
s0z konusudur. Bain talakla birlikte evlilige son verilir. Bu bosama miras¢ilia mani

olurken; vadeye baglanmis mehrin vadesi gelmis kabul edilir.?®® Talak iddeti siiresi

28 DIB, Aile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 137.
7 Eb Zehra, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 333; Sa’ban, Ahval-i Sahsiyye, s. 419.
288 Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 194.
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i¢inde koca oliirse kadin kocasima miras¢1 olurken; aksi durumda koca, 6len karisina

miras¢1 olmaz.%’
c. Siinni Talak

Kur’an ve Siinnet’in tarif ve talimatina uygun olarak gerceklesen bosamaya
siinni talak denir. Bosama Islam hukukunda ihtiya¢ ve zaruret durumunda son gare
olarak tecviz edilmis; prensip olarak da erkege verilmistir. Bununla birlikte aile
yuvasinin tamamen dagilmasimnin oniine ge¢mek, gecici duygu ve tahriklerle evlilik
hayatin1 sonlandirilmasina meydan vermeme adina bazi tedbirler de alinmistir. Siinni
talak da bu tedbirler ciimlesinden sayilabilir.>

Siinni talak su sartlar1 tasimalidir: Talakin kadminin temizlik doneminde
gerceklesmesi, temizlik siiresi i¢inde mukarenetin olmamasi ve bir talak hakkinin
kullanilmasidir. Buna gore bir temizlik miiddeti i¢inde ii¢ kere bosama ve iist iiste ii¢
temizlik siiresince ii¢ kere bosama Siinnet’e aykiridir. imam-1 Malik, Evzai, Sevri ve
Safil bu gorlisii benimserken; Ebu Hanife’ye gore bir temizlik siiresinde bir kere
bosamak bidat olmakla birlikte, ii¢ temizlik icinde ii¢ kere bosama bid’i degil siinni

talaktir.?!
d. Bid’t Talak

Siinni talakin aksine kadin hayizliyken, temizlik siiresi i¢inde cinsel birlesmeden
sonra veya bir temizlik siiresi i¢inde ii¢ defa bosama olarak tarif edilmistir. Slinnete
aykir1 bogsamanin haramligi konusunda ittifak vardir. Ancak bu bosamanin hukuki
neticesi konusunda ihtilaflar s6z konusudur. Bid‘1 talak fakihlerin goguna gore -siinnete
aykir1 sayilmakla birlikte- ehlinden sadir oldugu i¢in hukuki sonu¢ dogurur; ancak
bosayan kisi bu husustaki emre uygun hareket etmediginden giinah islemis olur. Bu
yoniiyle bid‘? talak cuma namazi saatinde bu namazla yiikiimli kisilerin yaptig1
aligverise benzetilmistir.?*> Bu alisveris dinen giinah ise de hukuken gecerli sayilmakta
ve alim-satimla ilgili biitiin hak ve islemler hukuki kabul edilmektedir. Ancak bid‘i
talak1 gegerli sayan fakihlere gore koca ric‘1 talak s6z konusu ise karisina donmelidir.

Hanefiler’in cogunlugu bunun vacip sayildigini, Safii ve Hanbeliler’le Kudiri gibi bazi

289 Mergmant, I, 269.
29 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 359.

291 D[A, “Talak”, XXXIX, 499.
292 El-Cum‘a 62/9
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Hanefiler siinnet veya miistehap oldugunu soyler. Malikiler ise hayi1z veya nifas halinde
bosamanin haram, cinsel iliskide bulunulan temizlik doneminde bosamanin ise mekruh
sayildigini, dolayisiyla birinci durumda kocanin esine donmek zorunda oldugunu, ikinci
durumda bunun zorunlu goriilmedigini belirtmistir. Said b. Miiseyyeb gibi bazi tabiin
alimleriyle Muhammed Abduh, M. Resid Rizd ve Muhammed Ebu Zehra gibi ¢agdas
alimler, dinen ongoriilen sekle uyulmadigi ve bu seklin hedefledigi amaclari ihlal ettigi
gerekgesiyle bid‘1 talakin gecerli sayillmadig1 gériisiindedir.?*?

Kurul, cumhurun gériisiinii esas alarak talakin siinni-bid’1 ayrimimin “hukuki”
olmaktan ziyade “dini” oldugunu kabul etmistir. Buna gore Siinnet’e uygun olmayan
bosamalar dinen hos goriilmemekle birlikte hukuken gegerlidir.>** Kadini adetli iken

bosama ile ilgili soruda, klasik doktrini referans alarak, bu talakin bid’1 olmakla birlikte

gecerli oldugunu kabul etmistir.
5. Talakin Sarta ve Vadeye Bagh Olmasi

Koca bosamaya iliskin irade beyanini kayitsiz ve sartsiz (miineccez) olarak
yapabilecegi gibi bunu ta‘liki sarta baglayabilir veya bir zamana izafe edebilir. Biiylik
cogunluga gore talakin ta‘liki sarta baglanmasi halinde sart gerceklesince talak da
gerceklesir. Gergeklesmesi miimkiin olmayan bir sarta yapilan ta‘lik hiikiimsiizdiir.
Zahiri ve Ca‘feriler’e gore ta‘liki sarta baglanan talak gecerli degildir. Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gére ise bir seyi yaptirmak veya engellemek
ya da bir haberin dogrulugunu tekit etmek i¢in yapilan sartl talakta kocanin gercek
niyeti talak olmadigindan talak gerceklesmeyip sadece yemin kefareti gerekir; ancak
yemin kastiyla yapilmayan sarth talak gecgerlidir. Talak Allah’in dilemesine baglanarak
(“insallah™ soziiyle birlikte) sOylenirse Hanefl ve Safiiler’e gore gecersiz, Maliki ve
Hanbeliler’e gore gecerli sayilir. Talakin ileriki bir zamana izafe edilmesi halinde
cogunluga gore talak o zaman gelince, Malikiler’e gore ise hemen gergeklesir.?

Talakin sarta veya vadeye baglanmasiyla ilgili olarak Kurul bir miitalaa
yayinlamistir:

“Bu kurumdan ayrilirsam esim bos olsun”,* Sunu yapmazsam esim bos olsun”

yahut “Sunu yaparsan bos ol” gibi bosama fiilinin sarta baglandigi ifadelerin hangi

293 DIA, “Talak”, XXXIX, 499.
24TDV, [Imihdl, 11, 231.
295 DIA, “Talak”, XXXIX, 499; Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 290.
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sonuglart doguracagi kullanan kisinin maksadina bagli oldugundan hareketle bu gibi
sozlerin;

a) Esi ile arasindaki nikah bagini sona erdirmek kast1 ile sdylenirse birer bosama
ifadesi olarak,

b) Soze kuvvet kazandirmak, bir isi tesvik ya da bir ise engel olmak amaciyla
sOylenmis ise yemin olarak degerlendirilmesi gerektigi;

“Falanca su isi yaparsa bossun” gibi kari-koca disinda {igiincii kisilerin fiiline
baglanan bosamalarin, yemin anlami tasimadigi i¢in gecerli oldugu; sartli bosama
ifadelerinin ikrah altinda sdylenmesinin ise hi¢bir sonu¢ dogurmayacagi; ileride
yapacagl evlenme akdinin o anda bosama ile sonuglanmasi sartina bagh olarak yapilan
bosamalarin da herhangi bir hiikiim ifade etmeyecegi miitalaa olundu.”

Miitalaanin devaminda sarthi talak konusunda fikih ekolleri tarafindan
benimsenen goriisler delilleriyle zikredilmis, “bir isten maksat ne ise hiikiim ona
goredir” ilkesi 1s181nda sartin hangi niyetle 6ne siiriildiiyse ona gore hiikkme etki edecegi
kabul edilmistir. Bu konuda klasik goriisiin aksine genel olarak miisliimanlar arasinda
hem resmi mevzuatta hem de alimlerin fetvalarinda sarta bagli talakin gegerli
olmayacag1 goriisiine yer verilmistir. Giiniimiizde Islim hukuku referans almarak
hazirlanan Misir, Urdiin, Kuveyt ve Fas gibi iilkelerin mevzuatinda sarth bosamalarin
yemin kapsaminda degerlendirildigi, ayni1 sekilde ¢agdas bir¢ok alimin muallak talaki
yemin kapsamui i¢inde kabul ederek hiikiim verdigi lizerinde durulmustur.

Sartli bosama ifadelerinin ikrah altinda sdylenmesi halinde Hanefilerin aksine
gerek Hukuk-1 Aile Kararnamesi referans alinarak gerekse Hanbeli ve Zahiri ekollerinin
gorlisleri esas almmarak ve hem yemin hem de talak baglaminda hicbir sonug

dogurmayacag goriisii kabul edilmisgtir.>%°

6. Talak ve Sahit

Kur’an-1 Kerim bosamadan bahsederken “... iginizden iki adil kimseyi sahit
tutun. Sahitligi Allah icin dogru yapsin...” *’ayetine yer vermistir. Keza Bubhari,
kitabinda hadislere ge¢meden once Talak suresindeki ayeti zikrederek su ilavede

bulunmustur: “Siinnet olan bosama kadini temizlik giinlerinde, birlesme olmadan ve iki

2% DIYK, 10.7.2014 Tarihli “ Sarta Bagli Muallak Talak” Konulu Miitalaasi; DIB, Aile Ile Ilgili Sik¢a
Sorulan Sorular, ss. 131-133.
297 Bt-Talak Suresi, 65/1.
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sahitle bosamaktir.”?*® Zikredilen deliller bosama esnasinda sahit bulundurulmasi
istendigi acik¢a anlasilmaktadir. Bu delillere dayanan Sia’nin Imamiyye ve Ismailiyye
kollar1 sahitsiz bosamayir muteber goérmemislerdir. Bununla birlikte fakihlerin
cogunlugu Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamalarina dayanarak naslarin hiikmiiniin
emir ifade etmedigini dolayisiyla sahitsiz bosamanin muteber oldugunu kabul
etmiglerdir. Ebu Zehra, bosamay1 zorlastiracagini ve gereksiz bosamalar1 6nleyecegini
g6z oniinde bulundurarak sahitligin sart olmasi gerektigi hakkinda goriis bildirmistir.>>

Son donemlerde talak yetkisinin kotiiye kullanilmasint 6nlemek ve bosamanin
usuliine gore gerceklesmesini saglamak i¢in bazi durumlarda devletin miidahalesi
meselesi yogun bi¢cimde giindeme gelmistir. Bu miidahalenin naslardaki baslica
dayanaklar1 arasinda su hususlara dikkat cekilir: a) Bosanma durumunda iddetin

3% muhatabi bir goriise gore hakimlerdir; nitekim bosanmadan sonra

say1lmas1 emrinin
yapilacak evliligin sahih olabilmesi i¢in iddetin baslangi¢ ve bitis tarihlerinin tespit
edilmesi gerekmektedir. b) Kar1 kocanin arasinin agilmasindan endise duyulmasi
halinde erkek ve kadinin ailelerinden birer hakem gonderilmesi emrinin**'muhatabinin
da hakimler oldugu sdylenmistir. ¢) Hz. Peygamber’in, karisin1 hayiz durumunda
bosayan Abdullah b. Omer’e karisina déniip onu siinnet iizere bosamasini ve Sabit b.
Kays b. Semmas’a kendisiyle birlikte yasamak istemeyen karisin1 mehir olarak verdigi
bahgeyi geri almak sartiyla bosamasini1 emretmesi*®?, devletin ve onu temsilen hakimin
belirli durumlarda evliligi sona erdirme yetkisinin bulundugunu goéstermektedir. Hukuk-

303ye Osmanli Ceza

1 Aile Kararnamesi’'nde bosanmalarin tescili usulii getirilmis
Kanunu, “Zevcesini tatlik ettigini on bes giin zarfinda hakime ihbar etmeyen bir kimse
bir haftadan bir aya kadar hapsolunur’ hiikmiinii diizenlemistir (Md. 200). Bircok Islam
ilkesinin aile kanunlarinda yukaridaki deliller yaninda istihsan ve maslahat gibi
delillerle de desteklenerek ileride inkar edilmesi halinde miras, mehir ve iddet gibi hak
ve borglarin tespiti i¢in bosanmanin tescil edilmesinin gerekli sayildigr hiikkmii

benimsenmistir.>*

298 Buhad, “Kitabu’t-Talk”, VI, 162.
2% Ebd Zehra, Ahval-i Sahsiyye, s. 392.
300 Et-Talak 65/1

01 En-Nisa 4/35)

302 Byhari, “Talak”, 12.

303 HAK, Md. 131.

304 DIA, “Talak”, XXXIX, 500.
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Kurul, bosama esnasinda sahit bulundurmakla ilgili olarak “Bosanan kadinlar
iddetlerinin sonuna varinca onlar1 giizelce tutun yahut onlardan giizelce ayrilin.

Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun. Sahitligi Allah i¢in dogru yapin.”3%

ayetinde sahit
tutma emrinin bosamaya mi yoksa ric’i talakla bosadiktan sonra donmeye mi yonelik
oldugu konusunda farkli goriislerin olugunu ifade ederek bosama esnasinda sahit
tutmanin bosama isleminin gegerlilik sart1 olmadigini kabul etmistir.3%°

Bosama esnasinda sahit bulundurmakla ilgili olarak diger fikih kitaplar
incelendiginde cumhurun goriislerine yer verilmis, bosamanin tescili konusundaki

islevselligine dikkat ¢ekilmis; nihayetinde, Kurul fetvasinda da oldugu gibi, bosama

esnasinda sahit bulundurmanin gegerlilik sart1 olmadig1 ifade edilmistir.>"’

C. MUHALEA

Taraflarin aralarinda anlasarak evlilik birligine son verdigi bosama tiiriidiir.
Genellikle bu bosama kadinin teklif etmesiyle gergeklesir. Hanefilerin de dahil
bulundugu ¢ogunluga gdre muhalea yoluyla bosama bir bain talak sayilir. Imam Safii
ise muhaleayr bosama degil, fesih sayar. Burada kadin bosama neticesinde kocaya
yiiklenen bir kistm mali yiikiimliilikleri ortadan kaldirarak bosanmay1 saglar. Erkek
bosama yetkisine sahip oldugu gibi kadin da bosanmaya ve muhaleaya ehil sayilmistir.
Kadinin ayn1 zamanda malvarlig1 tizerinde tasarruf ehliyetine sahip olmasi da gereklidir.
Zira bu bosanma kadin tarafindan iki tarafa da borg yiikleyen hukuki bir islemdir.?%

Mubhalea bedeli, mehir olmas1 miimkiin olan her tiirlii mal tiiriinden olabilecegi
gibi ¢ocugu belli bir siire iicretsiz siit vermek veya biiylitmek gibi menfaat tliriinden de
olabilir. Muhaleada bedelin miktar1 hakkinda her hangi bir sinir olmamakla birlikte
kadinin sebep oldugu bosanmada mehir miktarindan fazlasini almasi; erkegin sebep
oldugu bosanmada da verdigi mehri talep etmesi dinen hos karsilanmamistir.>* Hatta
Malikiler bu son durumda kocanin karisindan herhangi bir mal almasini caiz gérmezler,

almigsa iade etmesi gerekir derler.3!°

305 Et-Talak 65/2.

396 DIB, Aile Ile Igili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 134
307 Dondiiren, flmihdl, s. 454.

308 Dyndiiren, fImihdl, s. 441.

399 Ebh Zehra, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 354.

30 TDV, Iimihdl, 11, 232.
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Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun bu konudaki fetvasi ise sdyledir: “ Nikah
akdedildikten sonra evliligin sona erdirilmesi normalde erkegin karisin1 bosamasiyla
gerceklesir. Kadin ayrilmak istedigi halde koca kendisini bosamak istemezse kadin,
kocadan alacagi mehirden vazge¢cmek veya ilizerinde anlagacaklart bir bedel 6demek
sartiyla kocasindan bir bain talakla ayrilabilir. Buna muhélea veya hul’ yolu ile
bosanma denir.

Koca buna yanasmadigi, kadin da onunla evliligini siirdiirmek istemedigi
takdirde c¢evrelerindeki dirayetli kimseler bir araya gelerek her iki tarafin ailelerinden
birer hakem tayin ederler. Bu sekilde olusturulan aile meclisi taraflari dinler ve aralarini
diizeltmeye gayret eder. Sayet kadini haksiz bulurlarsa mehrin tamamini veya bir

kismini kocasina geri vermesi karsiliginda muhalea yoluyla aralarim ayirirlar.”3!!

D. TEFVIZ-I TALAK

Islam’da bosama yetkisi prensip olarak kocaya verilmistir. Bosama yetkisini
elinde bulunduran kocanin bu yetkisini, nikah akdi sirasinda veya evlilik siiresi i¢inde
karisia veya bir bagkasina devretmesi miimkiindiir. Buna tefviz-i talak denir.>'? Tefviz,
nikah akdi esnasinda olabilecegi gibi, evliligin devam ettigi bir zamanda da yapilabilir.
Nikah akdi esnasinda tefviz olacaksa bu, kadinin o sirada bu hakka kendisinin de sahip
olmasini sart kosmasiyla olur. Kadin bu hakka nikah kiyilirken, mesela, “bosama yetkisi
elimde bulunup, diledigim zaman kendimi bogsama sartiyla evleniyorum” demesi ve
erkegin de bunu kabul etmesi ile sahip olur. Yani talakin devri teklifinin 6nce kadin
tarafindan yapilip erkegin daha sonra kabul etmesi gerekir. Bu sekilde bosama yetkisini
alan kadin istedigi zaman bosanabilir.>!?

Tefviz-1 talak, evlilik devam ederken de olabilir. Erkek, esine, “Sen
muhayyersin. Beni veya bosanmayi tercih edebilirsin. Evlilige devam konusunda karar
senin.” gibi sozlerle bosama hakkini verebilir. Kadin bu tiir sozlerle kendisine verilen
bosama yetkisini aynm1 mecliste kullanmazsa hakkin1 kaybeder. Ancak bosama yetkisi
“Ne zaman istersen kendini bosayabilirsin” gibi genel bir ifade ile verilirse, kadin bu

hakk1 sdziin sdylendigi meclisle smirli olmadan istedigi zaman kullanabilir.’!* Kadin bu

31 DIB, Aile e Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 143.

312 Bilmen, Kamus, 11, 177.

383 Hindiyye, 1, s. 387 vd.; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 11, 276.
314 Tbn Hiimam, a.g.e., [V; 68- 71.
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yetkiyi kullanmak zorunda degildir. Bu yetkiyi reddedebilecegi gibi, iade de edebilir.’!®
Imam-1 Safii’ye gore tevfiz de vekalet gibidir. Kad1 kendini bosamadik¢a erkek istedigi
zaman onu azledebilir.3!¢

Kurul konuyla ilgili bir soruya soyle cevap vermistir: “Nikah kiyilirken kadin
esinden bosanma yetkisini talep ederse, erkek diledigi zaman evlilik birligine son
verebildigi gibi kadin da bu yetkiye dayanarak bosanabilir. Buna yetkili olabilmesi i¢in
nikdh esnasinda veya sonrasinda bu yetkinin kocasi tarafindan kendisine verilmesi
gerekir. Kadmin talak hakkinin olup olmadigin1 bilmemesi mazeret teskil etmeyecegi

gibi, yetkisi olmadan bosamasi da gegerli degildir.*!’
E. TEFRIK

Cagdas Islam hukuku literatiiriinde tefrik, eslerin mahkemeye basvurarak hakim
karariyla bosanmalaridir. Buna ayn1 zamanda kazai bosanma da denmektedir. Bu tiir
bosanmada hakim ancak belirli sebeplerin varligi halinde bosamaya hiitkmedebilir. Bu
sebeplerin ne oldugu hususunda mezhepler arasinda goriis ayriligi vardir. Hanefl
mezhebinin kabul ettigi bosanma sebeplerini hayli sinirli tutmustur. Bu konuda en genis
yorumun ise Maliki ve Hanbeli mezheplerine ait oldugu goriilmektedir. Mezheplerin

bosama sebebi olarak kabul ettikleri durumlari su sekilde siralayabiliriz.3'8

1. Hastalik ve Kusur

Evlilik birliginin devamini zorlastirici nitelikteki hastalik ve kusurlar kazai
bosanma sebebi sayilmaktadir. Burada iki tlir hastalik ve kusur birbirinden
ayrilmaktadir.

a. Erkekte bulunan hastalik ve kusurlar: Kocada iktidarsizlik vb. gibi cinsi
miinasebete engel bir hastalik ve kusurun bulunmasidir. Bu tiir bir hastalik ve kusurlarin
bosanma sebebi oldugunda ittifak vardir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf sadece bu guruba
giren hastalik ve kusur sebebiyle kadinin kocasindan bosanmasini kabul eder. Burada
bosanmanin kabul edilmesi bu tiir hastalik ve kusurlar yliziinden esin zarar gormesi

sebebiyledir. Iktidarsizlik, Tiirk Hukuk Tarihi’'nde de kazai bosanma sebebi sayilmus,

315 Bilmen, a.g.e., I1, 259.

316 Tbn Riisd, a.g.e., 11, 71; Serahsi, a.g.e., IV, 196; Zuhayli, a.g.e., VII, 414-424.
317 DIB, Aile e Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, 135

318 Aydin, a.g.e., s. 291.
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ancak kadinin boyle bir sebeple bosanmayi talep edebilmesi i¢in, kendisinde de benzer
bir ay1bin bulunmamasin sart kosulmustur.>'

Hukuk-1 Aile Kararndmesinin 119-123. maddelerinde de “Hiyar-1 Tefrik bashigi
altinda esinde hastalik veya fizyolojik kusurlarin bulunmasi halinde kadina bosanma
talebi imkani taninmugtur.

Kurul, cinsi miinasebete engel bir hastalik ve kusuru klasik doktrinde oldugu
gibi bosanma sebebi olarak kabul etmistir. Bununla birlikte, her hangi fizyolojik veya
psikolojik bir mani olmaksizin, cinsel iligkiye girmeme veya bu talebi reddetme gibi
durumlarin  evliligin  gayesine aykir1 oldugu gibi evliligin huzur icinde
stirdiiriilebilmesine de engel bir tavir oldugunu dile getirerek evlilik birligini zorlagtirici
bu tiir tavirlar1 bosanma sebebi olarak gormektedir.

Ayni sekilde ¢ocugu olmayacagin bildigi halde bunu esinden gizleyerek evlenen
kimsenin bunu esinden gizlemesinin evliligin maslahatlar1 agisindan ahlaki olmadigi
vurgulanmis; tip otoritelerince kesinlesen bu hastalik sebebiyle esin bosanma talebinde
bulunabilecegi kabul edilmistir. Ancak kisirlikla ilgili olarak “inanan insanlarin ahlaken
bunu riza ile karsilayip bosanma sebebi yapmamalar1 ese karsi vicdani bir gerekliliktir”
demek suretiyle evliligin devamu tavsiyesinde bulunmustur.32°

Ancak eslerden birinin dini vecibelerini tam olarak yerine getirememesi gibi
nedenlerin bosanma sebebi olmadigini kabul etmistir. Evliligin hak ve sorumluluklar
cercevesinde bir egitim yuvasi olmakla birlikte bu tarz ihmallerin evliligi siirdiirmeye
mani olarak goriilmemesi gerektigini ifade etmistir. Zira ibadet sorumlulugu nihayetinde
kisinin kendisine ait bir sorumluluktur.??!

b. Delilik, clizzam vb. hastaliklar: Eslerden iki taraf i¢in de s6z konusudur.
Beraber yasamay1 zorlastiran bu tiir hastalilar imam Muhammed ve diger mezhep
hukukgulari tarafindan bir bosanma sebebi olarak kabul edilmistir. imam Muhammed
sadece kadinin bu sebeple bosanma talebinde bulunabilecegini kabul ederken diger
mezhepler her ikisinin de bu sebeplere dayanarak bosanma talep edebilecegi
goriisiindedirler.

Bu tiir bir hastalik ve kusur sebebiyle esin bosanma talebinde bulunabilmesi igin

evlilik hayati siiresince bu hastalik veya kusurdan haberdar olmamasi, 6grendikten

319 Halil Cin, Tiirk Hukuk Tarihi, Konya 1989, s. 89 vd.
320 DIB, Aile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, ss. 144-146.
321 DIB, Aile lle Iigili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 146.
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sonra da raz1 olmamasi gerekir. Aksi halde esin bosanma talep hakk: diiser. Bu hastalik
sebebiyle hakime basvuruldugunda hakim hastalik iyi olabilecek gibiyse bosanmay1 bir
sene tecil eder, iyi olma {imidi yoksa derhal bosanmaya hiikmeder. Hakimin verdigi
bosanma karari bain talak hiikkmiindedir.*??

Kurul, bu konuda Imam Muhammed’in gériisiinii zikretmekle birlikte tercihinde
diger mezheplerin ictihadini esas alarak delilik, ciizzam vb. gibi hastaliklarin bulunmasi
halinde her iki tarafin da mahkemeye bosanma talebinde bulunabilecegini kabul
etmigtir. Sizofreni hastalig1 ile ilgili soruya bu cercevede fetva vererek mahkeme
yoluyla bosanma talebinin miimkiin olacagini kabul etmistir.>?

Ayni sekilde bosanma sebebi sayilan hastaliklarin bunlarla sinirli gériilmedigini
kabul ederek “karsi tarafta nefret uyandiran veya beraber yasamayr zarar verici kilan
her tiirlii hastalik ve kusur” ifadesiyle cerceveyi belirlemistir.>** Bu tamima giren
hastalik ve kusurlar i¢in de bosanma talebinde bulunmanin miimkiin oldugunu ifade
etmistir.

Esi zina eden kadinin bosanma talebiyle mahkemeye bagvurmas: ile ilgili bir
soruya Kurul soyle cevap vermistir: “ Zina fiilini erkegin yapmis olmasi durumunda —
tefviz-i talak disinda- kadinin bosama yetkisi olmamakla birlikte mahkemeye
bagvurarak veya muhalea yoluyla erkekten kendisini bosamasini isteyebilir. Bu bosama
bir bain talak sayilir. Esler arasinda resmi nikdh bulunmaz ve koca da esini bosamaya
yanasmazsa her iki tarafin akrabalarindan hakemler devreye girer, gerekli gormeleri
halinde bu evliligi sonlandirabilirler. 3%

Zina eden kadinin nikahi ile ilgili olarak Kurul, klasik doktrinde kabul edilen
gorilis baglaminda su degerlendirmelerde bulunmustur: “Zina biiylik giinahlardan biri
olmakla beraber nikahi ortadan kaldiran unsurlardan degildir. Ancak kocanin zina yapan
esini bosama veya bosanmak i¢in mahkemeye miiracaat etme hakki vardir. Cumhur bu
gorlisii kabul ederken bazi alimler Nir suresindeki su ayet-i kerime ile zina eden
kadinin bosanmasi gerektigini savunurlar: “Zina eden erkek ancak zina eden veya

Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden kadin da ancak zina eden veya

322 Kasani, a.g.e, 11, 332; Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye, 482-490; Eba Zehra, Ahvil-i Sahsiyye, 379-382;
HAK, Md. 119-125.

323 DIB, Aile Ile Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 138.

324 TDV, llmihdl, 11, s. 234.

325 DIB, Aile lle Igili Stk¢a Sorulan Sorular, s. 148.
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Allah’a sirk kosan bir erkekle evlenir. Bu miiminlere haram kilinmustir.”**Cogunlugu
teskil eden alimlere gore bu ayet tahrim degil, zina eden birisi ile iffetli birinin
evlenmesinin uygun olmadigi anlamimi tasimaktadir.” Kurul da bu goriis ¢ercevesinde
ayetin tavsiye niteliginde oldugunu dolayisiyla zina eden kadinin nikdhinin gegerliligini
korudugunu ifade etmistir.>?’

Tecaviize ugrayan kadinin nikahi ile ilgili soruya Kurul, zinanin evliligin devam
etmesine mani olmadigim1 hatirlatarak kadinin tecaviize ugramasiyla da nikdhin

diismeyecegi konusunda klasik kaynaklarimizdaki bilgiyi teyit ederek cevaplamistir.’?®

2. Nafakanin Temin Edilmemesi

Kocanin esinin nafakasini temin etmemesi belirli sartlarla bir bosanma sebebidir.
Kocanin masraflari imkani oldugu karsilamamasi veya nafaka teminine giicii yetmemesi
Hanefilere gore bosanma sebebi olarak goriilmemistir. Kadin nafakasi temin etmeyen
kocaya karsi mahkemeye basvurarak nafaka takdir ettirme, bor¢ alabilmek i¢in izin
alma gibi hukukun kendisine tanidig1 diger imkanlardan faydalanir. Diger ii¢ mezhebe
gbre ise koca nafakayi temin etmezse ve bu nafakayi temin etmek iizere bilinen,
gdriinen bir mali da yoksa hakime miiracaatla bosanma talebinde bulunur. Ancak imam
Malik kocasinin fakirligine razi olan kadinin sonradan tefrik talebinde bulunmayacagini
soyler. Hanbeli hukuk¢u Ibn Kayyim da bu gériisii savunarak kadinin hakime bosanma
talebinde bulunamayacagina hiikmetmistir. Ancak koca fakirligini gizlemis ve kendini
varlikli gdstermis ise bu durumda kadin bosanma talebinde bulunabilir.’?’

Bu tiir ayrilik imam Safii ve Ahmet b. Hanbel’e gére bir fesih, imam Malik’e
gore bir ric’i talaktir. Ancak bu son goriiste kocanin esine geri donilis hakkini
kullanabilmesi i¢in karisina karsi nafaka yiikiimliiliiglinii yerine getirecek durumda
olmasi gerekir.*°

Nafakanin temin edilmemesi ile ilgili olarak Kurul séz konusu fetvada Hanefl
ictihadini tercih ederek bunun bir bosanma sebebi olarak goriilmediginin altini ¢izmistir.
Bununla birlikte mahkemeye bagvurarak nafaka temin ettirmenin yolunun ag¢ik oldugu

da hatirlatilmistir. Sayet bu yontemle netice alinamiyorsa mahkeme yoluyla bosanma

326 En-Nir, 24/3.

321 DIB, Aile lle Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, 147.

328 DIB, a.g.e., s. 148.
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talebinin miimkiin oldugu dile getirilmistir. Ancak s6z konusu fetvalar1 inceledigimizde,
Kurul, prensip olarak Kur’an’in evlilik birliginin devamina katki saglayacak tedbirlerini
hatirlatmig, miimkiin oldugunca bosanma yoluna gidilmemesi yolunda tavsiyeler
sunmugtur.>?!

Gergekten de gecim standartlarinin cografya, kiiltiir ve yasam tarzina paralel
olarak stirekli degistigi kabul edildiginde, nafaka temin edememenin bosanma gerekgesi
olarak goriilmesinin evlilik hayatin1 zorlastirici ve ayriliklar1 kolaylastiric1 bir hale
getirmesi kacinilmazdir. Bu ag¢idan Kurul’un evlilik hayatinin devamimi saglamaya

yonelik karsilikli saygi, sabir ve fedakarlik eksenindeki tavsiyelerinin énemli oldugu

sOylenebilir.

3. Terk ve Gaiplik

Islam hukuk literatiiriinde terk gaip olma, gaiplik de mefkud olma terimleriyle
anlatilmistir. Bugiinkli hukukta gaiplik olarak ifade edilen mefkud olma hali nerede
oldugu, 6lii mii diri mi bilinmeyen kimsenin durumudur. Bir kimsenin &liimiine
hiikmedilebilmesi i¢cin Ebu Hanife ve Safii’ye gore doksan yasina kadar veya yasitlar
hayatta oldugu siirece beklenir; bilahare oliimiine hiilkmedilir. Bu iki mezhebe gore
gaiplik bir bosanma sebebi degildir; kadin kocasinin 6liimiine hitkmedilinceye kadar
kocasini beklemek zorundadir. Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise gaibin 6liimiine
hilkkmedilme disinda, bunu bir bosanma sebebi olarak da kabul etmislerdir. Imam
Malik’e gore kocasindan son haber alindig1 tarihten itibaren dort sene gectiginde kadin
sirf bu sebeple kocasindan bosanmayi talep edebilir. Ahmed b. Hanbel kocasinin 6liimii
hakkinda kuvvetli bir karine varsa dort y1l gectikten sonra karisinin bosanma talebinde
bulunabilecegini; kuvvetli bir delil yoksa kocanin 6liimiine hiikmedilinceye kadar
beklemek zorunda oldugunu kabul etmistir.**?

Hanefi ve Safil hukukgulara gore kocasi evini terk eden kadinin bosanma hakk1
yoktur. Maliki ve Hanbeli hukukgulara gore ise kocanin gaipligi uzar ve kadin da
bundan zarar goriirse, geride ihtiyaclarin1 karsilayacagt mal birakilmis olsa bile
bosanma talebinde bulunabilir. Ancak Hanbelilere gore bu gaipligin mesru bir sebebe

dayanmamas1 gerektigini sdylemektedirler. Malikilere gore gaiplik bir sene veya daha

3IDIB, a.ge.,s. 141-142.
332 Tbn Riisd, 1T, s. 52.
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fazla, Hanbelilere gore alt1 ay veya daha fazla siirerse hakim belirli sartlarla bosanmaya
hitkmeder. Bu ayrilik Malikilere gore bir bain talak, Hanbelilere gore bir fesihtir.>*3

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi de Hanefi goriisiinii terk ederek normal
sartlarda kocadan haber alinmasindan {imit kesilmesinden itibaren dort yil, harp i¢inde
kaybolmus ise askerlerin ve harp esirlerinin yurda donmesinden itibaren bir yil
gectikten sonra bosanmaya hiikmeder.*3*

Hapse mahkiim olan kimsenin esi, hapis miiddeti ne kadar uzun olursa olsun
ser’i bir delil bulunmadigindan Hanefi ve Safiilere gore hakimden tefrik talebinde
bulunamaz. Buna mukabil hapislikle, gaip kocanin benzerlik arz ettiine isaret eden
Malikilerle Hanbelilerden Ibn Teymiyye’ye gére ii¢ y1l veya daha fazla bir siire hapse
mahk{im olan erkegin karis1 bir yil gectikten sonra tefrik talebinde bulunabilir. Hapsin
tizerinden bir yil gectikten sonra hakim kocayi haberdar etmeksizin aralarini ayirir.
Hakimin ayirmastyla bir bain talak meydana gelir.>*

Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde kocalar1 hapiste olan kadinlarla ilgili bir
diizenleme yapilmamistir. 1924 tasarist ise eslerden birinin mahkiim olmasi1 halinde
digerine tefrik talebinde bulunma imkami tanimaktadir. Tiirk Medeni Kanunu 131.
maddesine gore emniyeti suiistimal, iflas, dolandiricilik ve hirsizlik gibi bir ciirim
isleyen esin mahktGmiyet siiresi ne kadar olursa olsun diger es bosanma davasi
acabilir.?3¢

Kurul mefkudun talaki konusunda Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin igtihadini
tercih ederek konu hakkindaki sorulara bu fetvayla cevap vermistir. Bununla birlikte s6z
konusu erkegin yasadigi yer biliniyor, ancak herhangi bir engeli olmadigi halde es
olarak sorumluluklarin1 yerine getirmiyorsa gaip kategorisinde degerlendirmis, kadinin
bosanma talebiyle mahkemeye miiracaat edebilecegine karar vermistir. Burada kocanin
gaip olmadigi halde evliligin yiikledigi sorumluluklari yerine getirmemesi Kurul
tarafindan, Hanbeli ve Maliki i¢tihadi esas alinarak, bosanma sebebi olarak
gorlilmiistiir. Ancak fetvada bosanma talebi i¢in ne kadar siire beklenmesi gerektigi

belirtilmemistir.>*’

333 Eb0 Zehra, Ahval-i Sahsiyye, s. 389-391; Sa’ban, Ahval-i Sahsiyye, 496- 498.
34 HAK, Md. 127.

335 Zuhayli, a.g.e., VII, s. 535.

3% H. ibrahim Acar, a.g.e., s. 171.
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Kocasinin 6liim haberini alan bir kadin bagka biriyle evlenir de daha sonra esi
gelirse bu kadinin nikah ile ilgili Kurul, Hukuk-1 Aile KararnAmesinin ilgili maddesi**®
geregince mahkeme karariyla ilk kocanin 6liimiine hilkkmedildikten sonra kiyilan ikinci
nikahin ilk kocanin dénmesiyle feshedilmeyecegini hiikme baglamistir.*

Kurul, esi uzun siire hapse mahkim olan kadinin bagkasiyla evlenmesi ile ilgili
yaymladig1 fetvasinda islam alimlerinin uzun siireli hapis mahk(imiyetinin kadin i¢in
bosanma sebebi olarak gérmediklerini vurgulamistir. Bununla birlikte Maliki
ictihadinda bir yil ve flizeri siiren hapis dorumunda kadinin mahkemeye bosanma
talebinde bulunabilecegi hiikkmiiniin yer aldigin1 ancak bu hilkmiin ayn1 mezhebin gaibin
karis1 hakkindaki ictihadiyla celistigini ifade etmistir.

Burada Kurul, maslahat prensibini esas alarak uzun siireli mahkiimiyet
hallerinde kadinin bosanmak i¢in mahkemeye bagvurabilecegini kabul etmistir.
Kurul’un verdigi fetva ayni olsa da, dayandigi ilkeler bazinda, Maliki mezhebini taklit

etmediginin, maslahat esasina dayali bir igtihatta bulundugunun altin1 ¢izmek gerekir.>*

4. Fena Muamele ve Gecimsizlik

Hanefiler ve Safiller'e gore kocanin esine fena muamele etmesi, esler arasinda
siddetli gecimsizlik bir bosanma sebebi degildir. Boyle bir durumda gerek iki tarafin
akrabalarindan olusan hakem heyeti gerekse mahkeme taraflarin arasini bulmaya
calisirlar. Ancak bu miimkiin olmaz koca da karisin1 bosamaya veya muhéaleaya
yanagsmazsa bu iki mezhepte hukuken yapilacak fazla bir sey yoktur. Osmanl
Devleti'nde uzun yillar Hanefl mezhebinin resmi mezhep olarak yiiriirliikte olmasi bu
acidan bazi problemler ortaya ¢ikarmamis degildir. Kadinlar istemedikleri evliliklerden
kurtulmak i¢in bazen hukukun imkéanlarini zorlamislar, bazen da hukuk dis1 yollara
yonelmislerdir. Maliki ve Hanbeli hukukgulara gore ise kocanin karisina fena muamele
etmesi ve aralarinda ge¢imsizlik olmast durumunda belirli sartlarla bu durum bir
bosanma sebebidir.

Malikiler'e gore kocasinin kendisine fena muamelede bulundugu kadin hakime
basvurup bosanma talebinde bulunabilir. Bu iddiasini ispat ederse hakim derhal

bosanmaya karar verir. Ancak kadin kocasinin kotii muamelede bulundugunu ispat

38 HAK, Md. 128.
39 DIB, a.ge.,s. 42.
0 DIB, a.ge.,s. 41.
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edemez, fakat bu sebeple bosanma talebinde de israr ederse hakim her iki tarafin
ailesinden uygun birer kisiyi hakem olarak secer. Bu hakemler taraflarin arasimi 1slah
etmeye gayret ederler. Bu miimkiin olmazsa bosanmaya hiikmederler. Eger ailedeki
gecimsizligin sebebi koca ise hakemler bain talaka, kadin ise muhaleaya hiitkmederler.
Ikisi arasindaki fark suradadir ki bain talakta bogsanmanin mali yiiklerini koca iistlendigi
halde, muhéleada bu yiiklerden tamamen veya biiyiik 6l¢iide kurtulmus olur. Hanefiler
ve Séafiilerle, Maliki ve Hanbeliler arasinda hakem tayininde en Onemli fark
gerektiginde hakemlerin bosanma kararin1 verebilip verememelerinde yatmaktadir.
Onceki iki mezhepte eger koca bosanma konusunda bir yetki vermemisse hakemlerin
bosama yetkisi olmadigi halde, sonraki iki mezhepte bu yetki vardir. Malikiler'e gére bu
bosama bir bain talaktir. >*' Hukuk-1 Aile Kararndmesi de bu konuda Maliki mezhebinin
goriisiinii esas almigtir.3*?

Fena muamele ve ge¢imsizlik durumunda kadinin mahkemeye miiracaati ile
ilgili olarak Kurul, Maliki ictihadin1 kabul eden Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin ilgili
maddesine igaret etmistir. Buna gore esler arasinda c¢ikan gecimsizlik sebebiyle
mahkemeye basvurulur; mahkeme her iki taraftan birer hakem tayin eder. Hakem
eslerin arasin1 diizeltemez; koca da kusurlu ¢ikarsa hdkim aralarimi ayirir. Hakimin
verdigi tefrik hiikmii bir bain talak say1lir.>*

Buraya kadar Islam aile hukuku klasik kaynaklarinda tefrik sebebi olan konular
cercevesinde Kurul kararlari degerlendirildi. Burada bosanma talebiyle mahkemeye
miiracaat eden eslerin evlilik iliskileri, yeni evlilik talepleri vb. gibi konular hakkinda
verilen fetvalar incelenecektir.

Kurul, bosanmak i¢in mahkemeye miiracaat eden esler, mahkeme
sonu¢lanmadan bosanmadan vazgecerlerse evliligin durumu ile ilgili fetvasinda su
hususlarin altini ¢izmigtir. Bosanmanin gergeklesmesi i¢in bosanmay1 ifade eden soziin
telaffuz edilmesini esas almistir. Zira burada dini bosama gerceklesmemistir.
Dolayisiyla bosanmak i¢in mahkemeye bagvuran erkegin, eger bu siire¢ icerisinde
bosanmaya iliskin bir s6z sarf etmemis ve mahkeme devam ederken vazge¢mis ise,
evliligini devam ettirebilecegine karar vermistir. Ayni sekilde heniiz mahkeme

neticelenmeden, dinen bosama da s6z konusu degilse, eslerin evlilik halinin devam

341 Eba Zehra, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 385-386; Sa’ban, Ahvdl-i Sahsiyye, s. 493-494.
M2 HAK, Md. 130; TDV; [lmihdl, 11, 236.
33 HAK, Md. 130; DIB, a.g.e., s. 142.
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ettigi, dolayistyla bu silire zarfinda goriisme veya birlikte olmanin dinen sakincasi
olmadig: ifade edilmistir.>**

Dinen gerceklesen bosamadan sonra mahkemede verilen bosanma kararinin
degerlendirildigi bir diger fetvada Kurul, dini bosamanin gerceklestigi sebep iizerine
mahkemeye basvurulmus ve bosanma gerceklesmigse bunu tek talak kabul etmistir.
Ancak onceki bosamay1 takip eden ikinci temizlik devresinde, bagka bir nedenle yapilan
miiracaat sonucunda verilen bosama kararini, yeni ve ayri bir bosanma olarak
degerlendirmistir. Burada Kurul bir temizlik siiresi i¢indeki biitiin bosamalar1 bir talak
kabul eden gériis cercevesinde fetvasini vermistir.>*’

Evliligin sonlandigina dair mahkeme karar1 temyiz asamasindayken kadinin
baska bir erkekle evlenmesi ile ilgili ayni1 hususlar hatirlatilmistir. Buna gore sayet dini
bosama gergeklesmisse kadinin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in iddetini tamamlamasi
gerekir. Bununla birlikte dini bosama s6z konusu degilse mahkeme neticelenene kadar
esler evli kabul edildiginden kadinin baska bir erkekle evlenmesi caiz goriilmemistir.>4®

Bir baska soruda ise maddi ¢ikarlar elde etmek i¢in bosanmanin hiikmii
hakkinda fetva istenmistir. Evlenme bdliimiinde, Kurul’un maddi ¢ikar i¢in kiyilan
nikdh1 gecersiz kabul ettigi ve bu amagla elde edilen kazanci haram olarak
degerlendirdigi goriilmiistiir. Burada da yanlis ve yalan beyanlarla elde edilen kazancin
haram oldugu vurgulanmistir. Bununla birlikte mahkeme yoluyla bosama bir bain talak
kabul edilmis, evliligin devam ettirilmesi i¢in yeniden bir nikah kiyilmasi gerektigi

ifade edilmistir.>*’
F.ILA

Kocanin dort ay veya daha fazla karisina yaklasmayacagina dair yemin etmesi
veya bu igerikte bir nezirde bulunmasina 11a denilir. Hanefilere gore koca bu siire i¢inde
esiyle bir araya gelirse, yemin etmisse yemin kefareti, nezirde bulunmugsa adadigi o sey
gerekli olur. Sayet koca bu siire i¢cinde esine donmezse hakimin kararma ihtiyag
kalmadan kadin bir bain talakla bosanmis sayilir. Diger iic mezhebe gore sadece dort

ayin gecmesi talakin gerceklesmesi i¢in yeterli degildir. Koca doniis veya talaktan birini

3 DIB, a.ge.,s. 153.
5 DIB, a.ge.,s. 154.
3 DIB, a.g.e.,s. 153.
1 DIB, a.g.e.,s. 156.
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segmek zorundadir, koca bodyle bir tercihte bulunmazsa, kadinin basvurusu iizerine

hakim ayrilik karar1 verir.>#®

Kurul, 114 ile ilgili olarak verdigi fetvada Hanefl ve diger mezheplerin konu ile
ilgili igtihatlarin1 sunmakla yetinmistir. Buna gore Hanefilere gore, dort aydan daha
fazla esine yaklagmayacagina yemin eden kisinin dort aydan once donmesi halinde
yemin kefareti veya adagini 6demesi, sayet donmezse de bir bain talakla bosandigin
ifade etmistir. Her hangi bir tercih yapilmaksizin diger mezheplerin goriisii de
zikredilmistir.3#’

G. LIAN

Liigat itibartyla “iki veya daha fazla kisi arasinda lanetlesmeye lian denilir.
Karisinin zina ettigini veya ¢cocugunun zina mahsulii oldugun iddia eden ve bu iddias1
gerektigi sekilde ispat edemeyen koca, hakim karsisinda hususi bir sekilde yeminlesir ve
evlilik birligine hakim tarafindan son verilir. Kur’an’da da ana hatlariyla temas edilen

bu uygulamaya Islam hukukunda lidn denilir.**° Kurul’un séz konusu eserinde lian ile

ilgili olarak yayinlanmis her hangi bir fetvaya rastlanmamustir.
H. ZIHAR

Liigat itibariyla “sirt” anlamina gelen ziharin 1stilah manasi, erkegin haniminin
bir uzvunu aralarinda ebedi evlenme engeli bulunan bir kadinin mahrem bir uzvuna
benzeterek hanimini kendisine haram kilmasidir.3*! islam &ncesi dénemde yapilan bu
tiir benzetmeler kadmi kocasina haram kilardi. Bu bir nevi bosanma sayilirdi. Islam bu
tir bosanmalar1 kaldirarak kefaret 0deyinceye kadar gegici olarak kadini kocasina
haram kilmistir. Buna gore karisinin her hangi bir uzvunu kendisine nikdhi ebediyen
haram olan bir kadmin uzvuna benzeten koca, kefaret Odeyinceye kadar hanimi
kendisine haram olur. Kocanin kefaret vermekten kaginmasi halinde mahkeme ondan
kefareti O0demesini aksi halde hanimini bosamasini talep eder. Bunlardan birisi

yapilmadig1 takdirde hakim aralarim ayirir.>>

38 Safif, a.g.e., V, s. 256; Ibn Riisd, a.g.e., II, 84; Ibn Kudame, a.g.e., VIII, 545.
3 DIB, a.g.e., s.150.

350 {bn Hiimam, a.g.e., IV, 111

351 Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, s. 442.

332 Acar, a.g.e., s. 188.
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II- EVLILIGIN SONA ERMESININ SONUCLARI

Evliligin sona ermesinin bazi sonuglari, evlilikte oldugu gibi erkek ve kadina
yiikledigi birtakim hak ve borglar vardir. Bunlardan en Onemlileri iddet ve iddet

nafakasidir.
A. IDDET

Sozliikte “saymak, sayilan seyin miktari, adet” anlamina gelen iddet kelimesi
Islam hukukunda, evliligin herhangi bir sebeple sona ermesi durumunda kadinin yeni
bir evlilik yapabilmek i¢in beklemek zorunda oldugu siireyi ifade eder. Bunun icin de
iddet evliligin sona ermesinin belli basli sonuglar1 arasinda yer alir. Dini oldugu kadar
fitri ve insani bir davranis olarak da algilanan ve Sami gelenek basta olmak iizere hemen
hemen biitiin toplumlarda ve dinlerde rastlanan bu bekleme siiresi, Kur’an ve hadiste
aile hukukunun diger konularina nispetle daha ayrintili bigimde ele alinmis, evliligin
sona eris tarzina veya kadinin durumuna gore farkl siire belirlemelerine gidilmistir. Bu
siire, evlenme yasagmin yani sira degisik kesimleri yakindan ilgilendiren mesken,
nafaka, nesep, mirascilik gibi bir¢ok hak ve yiikiimliiliik i¢in de 6l¢ii kabul edildiginden
bu hususta zengin bir hukuk doktrini olugsmus, konu, klasik donem fikih literatiiriinde
evliligin sona ermesinin neticelerinden biri olarak “iddet” alt bagligi altinda veya

miistakil bir boliim halinde islenmistir.

Evliligin sona ermesinin ardindan kadin i¢in getirilen iddet yiikiimliliigt, ilk
planda kadmin oOnceki kocasindan hamile olup olmadiginin anlasilmasi ve boylece
nesebin karigmasinin 6nlenmesi amacina yonelik bir tedbir gibi goriiniir. Ancak iddet
ric‘] talakta kocaya, bain talakta iki tarafa birden yeniden diislinme imkani vermesi,
kadin etrafinda olusabilecek kotli zan ve niyetlere karst korumasi, evliligin kocanin
Olimiiyle sona ermesi halinde Olen kocanin hatirasina saygi ve yuvaya baglilig
simgelemesi, kadinin yeni bir hayata ve muhtemel bir evlilige kendini hazirlamasina
imkan vermesi gibi baska 6nemli amag ve hikmetler de tasir. iddet aile bagini koruyucu,
evlilik kurumunun 6nemini hatirlatici bir isleve de sahiptir. Bdyle olunca iddetin sadece
hamileligin tespiti ve nesebin karigsmasinin dnlenmesi amactyla sinirlandirilmasi dogru
olmaz ve bu konuda Kur’an’da Ongoriilen siireler dinin taabbiidi nitelikte
hiikiimlerinden sayilir. Dolayisiyla kadinin  hamile olup olmadiginin tibben

anlasilabildigi belirtilerek iddet beklemeye artik gerek bulunmadigi ileri siirtilemez.
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Iddet esas itibariyle evliligi sona eren kadinla ilgili bir yiikiimliiliiktiir. Bununla
birlikte dort karis1 olup da bunlardan birini bosayan veya bosadig1 karisinin kiz kardest,
halas1 ve teyzesi gibi kendisiyle tek nikdh altinda birlestirilemeyecek derecede yakin bir
akrabasiyla evlenmek isteyen erkek de evlenmeden Once bosadigi karisinin iddetinin
bitmesini beklemek zorundadir. Fikih literatiiriinde terim anlamiyla olmasa da kocanin

iddeti denince bu durum kastedilir.

Mesru bir evlilik hayatinin sona ermis olmasi kadinin iddet yiikiimliiliigliniin
dogmasi icin yeterlidir. Safiiler, gayri mesru cinsel iligskinin (zina) kadin i¢in iddet
yiukimliligii getirmedigini soylerken iddetin aile kurumunu korumaya yonelik bir
yaptirim olmasi 6zelliginden hareket ederler. Hanefiler’in goriisii de buna yakindir.
Malikiler ve 6zellikle Hanbeliler ise nesebin korunmasi ilkesine agirlik verdiklerinden
aksi goriistedir. Mesru evlilikle zina disinda kalan durumlarin, mesela gayri sahih (fasit)
bir evlilik akdi veya hata sonucu yapilan cinsel iliskinin ya da cinsel iligki olmaksizin

miicerret evlilik akdinin iddet gerektirip gerektirmeyecegi tartismalidir.

Gegerli (sahih) bir evlilikten sonra kocanin 6liimii halinde evlilik i¢inde cinsel
iligki (zifaf) gerceklesmis olsun veya olmasin kadinin iddet beklemesi gerekir. Bu
hiikiim Kur’an’da, “Sizden vefat edenlerin geride biraktiklar1 zevceleri evlenmeden dort

353 mealindeki ayetin genel hiikmiine dayanir. Ancak gegerli

ay on giin beklerler
olmayan evlilikten sonra koca 6lmiisse kadin evlilik i¢cinde cinsel iliskinin ger¢ceklesmis
olmasi halinde iddet bekler, aksi takdirde beklemesi gerekmez. Ciinkii fasit evlilikte
iddet ylkimliiliigi evlilikten degil zifaftan dogmakta, bu da oncelikli olarak kadinin bu
birliktelikten hamile olup olmadiginin tespitine ve nesebin karigsmasini 6nlemeye
yonelik olmaktadir. Evlilik bagi, 6liim disindaki sebeplerden biriyle sona ermigse yine
benzeri bir ayirim yapilir. Gegerli evlenmeden sonra zifaf veya sahih halvet, fasit
evlenmeden sonra zifaf iddet ylkiimliiliigli dogurur, miicerret nikah akdi ise iddeti
gerektirmez. Bu son hiikiim Kur’an’in, “Ey iman edenler! Miimin kadinlarla evlenip
temasta bulunmadan onlar1 bosadiginizda artik onlara iddet bekletme hakkiniz

354 mealindeki ifadesine dayanir. Fakihlerin gogunlugu ihtiyati esas alarak sahih

olmaz
halveti hitkkmen zifaf saymis ve iddeti gerektirecegini sdylemistir. Bu durumdaki

kadinin iddet beklemesi onu iddet nafakasina da hak sahibi yapacagindan, mehrin

353 E1-Bakara 2/234.
354 El-Ahzab 33/49.

97



tamamina hak kazanmasi hiikmiiyle birlikte kadinin itibarin1 koruyucu ve erkegi daha
bilingli davranmaya sevk edici bir yaptirim niteligi de tasir. Tabiinden bir grup alim,
yeni goriisiinde Safii, Zahiriler, Ca‘feriler ve Ibn Abdiilber gibi bazi Malikiler ise

355

ayette™> gecen “temas” ifadesini cinsi birlesme olarak yorumladiklarindan sahih halvet

sebebiyle kadinin iddet beklemesinin gerekmedigini sdylemislerdir.>>

Iddetle ilgili fikhi hiikiimler, ona sebebiyet veren olaya gore 6liim iddeti ve
bosanma veya fesih iddeti seklinde ikiye ayrilarak incelenebildigi gibi iddet siiresinin
Olciitiine gore hayiz iddeti, dogum iddeti ve siireli iddet seklinde bir ayrima da tabi

tutulabilir.
1. Oliim iddeti

Kocast dlen kadinin bekledigi iddettir. Hamile kadinin iddeti dogumla biter;
hamile olmayan kadinin beklemesi gereken siire dort ay on gilindiir. Fasit bir nikahla
evlenen kadin oliim iddeti beklemez. Esi tarafindan ric’i talakla bosanmis hamile
olmayan kadin talak iddetini beklerken kocasi oliirse ric’1 talak iddetini birakir 6liim
iddetini bekler. Bain talak iddetini bekleyen kadin ise 6liim iddetini beklemez baslamis

oldugu talak iddetini bekler.
2. Bosanma veya Fesih Iddeti

Bosanmis veya bir eksiklik sebebiyle nikahi feshedilmis kadinin bekledigi
iddettir. Fasit nikdh sebebiyle nikahi feshedilen kadinin iddet beklemesi icin evliliginin
zifaf fiili ile baslamas1 gerekir. Hanefi ve Hanbelilere gore bu kadinin iddeti hamile ise
dogumla; degilse de iddet siiresi li¢ hayiz siiresidir. Kadin hayizli iken bosanma
gerceklesirse bu hayiz iddetten sayilmaz. Ancak Safii ve Malikilere gore ise kadinin
iddeti li¢ temizlik miiddetidir. Bu goriis farkliliginin temelinde ayette gecen kar’
sozcligiiniin hem temizlik hem hayiz anlamima gelmesidir.*>’

Kiiciik veya hayizdan kesilmis kadinin iddeti ise ii¢ aydir. Bu iki donem arasinda
olup da herhangi bir sebepten dolay1 hi¢ hayiz gérmeyen veya bir iki defa hayiz goriip
bir daha géormeyen kadinin bekleyecegi iddet konusunda fakihler arasinda goriis ayriligi

mevcuttur. Ebu Hanife’ye gore bu kadin hayizdan kesilme yasi1 olan elli bes yasina

355 El-Bakara 2/237.
35 H. Tbrahim Acar, “Iddet”, DIA, 2000, XXI, 466-471.
357 TDV, llmihal, 11, s. 240.
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kadar bekler, daha sonra tekrar ii¢ ay beklemek zorundadir. Din Isleri Yiiksek Kurul’u
konu hakkinda Ebu Hanife’nin bu goriisiinii kritige tabi tutarak Maliki igtihadini tercih
etmistir:

“Ebu Hanife’nin bu ihtiyatkarligi bu durumdaki kadinin hamile olmadiginin
kesin olarak tespiti arzusuna dayanmaktaysa da bugiinkii tibbi bilgiler 1s18inda bu
ihtiyata gerek yoktur. Kaldi ki bu 06l¢iide ihtiyat hem bosandiklar1 halde karisina iddet
nafakasi 6demeye devam eden koca, hem de ne evli ne de bekar sayilan kadin i¢in son
derece mahzurlu ve mesakkatlidir. Ustelik bu kotii niyetli kadmlar icin suiistimal
edilmeye agik bir yoldur. Boyle durumlarda Malikiler’in goriisii daha uygun
goriinmektedir. Malikiler’e gore bu durumdaki kadinlarin beklemesi gereken iddet on
iki aydir. Iddet esas itibariyla cocugun nesebini korumaya yénelik olduguna gére on iki
aylik bir siire bu gayeye fazlasiyla hizmet etmektedir.”*>®

Kurul’un bosanmis kadinin iddeti ve bu iddet siiresince karsilagtigi durumlar
hakkinda verdigi cevaplar incelenmistir. Genel itibariyle sorulara klasik doktrin
cercevesinde cevap verildigi goriilmiistiir. Buna gére bosanma iddeti bekleyen kadin,
ric’1 talak iddeti bekliyorsa iddet igerisinde kocasiyla yeni bir nikah kiyilmasina gerek
olmaksizin birlesebilir; sayet bu siire i¢inde koca donmezse talak baine doniisiir bu
siirede kocanin donmesi i¢in yeni bir nikah gerekir. Bain talak iddeti bekleyen kadin
ancak iddet bittikten sonra baskasiyla evlenebilir.

Bosanmis eslerin ayn1 evde kalmalar ile ilgili olarak, iddet siiresince kadinin
mesken ve nafaka giderlerinin kocaya ait oldugu; ric’1 talak s6z konusuysa esler
arasinda mahremiyet kurallarina dikkat etme mecburiyeti olmadig: hatirlatilmistir. Ayni
sekilde sayet beklenen iddet bain talak iddeti ise bu durumda ayri1 odalarda ve
mahremiyete dikkat etmek sartiyla aymi evde kalabilecekleri ifade edilmistir. Iddet

bittikten sonra ise ayn1 evde kalmalari caiz degildir.>>

B. IDDET NAFAKASI

Iddetin taraflar agisindan {igiincii temel sonucu ise iddet nafakasidir. Ancak iddet
bekleyen kadinin nafaka hakki her durumda ayni olmayip iddet esnasinda evliligin

hiikmi bagimin ve kocanin velayetinin ne 6lgiide devam ettigi konusu kadinin nafaka

38 TDV, flmihdl, 11, s. 241.
3% DIB, Aile lle Ilgili Stk¢a Sorulan Sorular, ss. 154-158.
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hakkinin ¢ergevesini de belirler. Mesela bu hak ric‘i bosamada ¢ok gii¢lii iken fasid
evlilik veya hataen cinsi iliskiden dogan iddette kadinin nafaka hakki bulunmaz.

Kur’an’da, iddet bekleyen kadina kocasinin evinde ikamet hak veya
yiikiimliiliigl getiren ve iddet siiresince kadina zarar verilmemesini emreden ayetler bu
stire zarfinda kadin i¢in nafaka hakkini da 6ngdrmiis olmaktadir. Ayrica iddet bekleyen
hamile kadinlar hakkinda, “Eger hamile iseler dogum yapwncaya kadar nafakalarin
verin”*¢®hiikmii yer alir. Béyle bir yaklasimdan yola ¢ikan Hanefiler’e gére ric‘i ve bain
bosamanin yani sira istisnalar1 olmakla birlikte fesih iddeti bekleyen kadinlarin yiyecek,
giyecek, mesken vb. ihtiyaclarin giderilmesi bosayan kocasina aittir. Kadin, nafaka
hakkinin diismesine yol acan bir su¢ islememis olmasi kaydiyla ayriliga kadinin buliig
muhayyerligi veya velisinin fesih hakkini kullanmasi1 gibi bir durumun yol agmasi,
bosanan kadmin hamile olup olmamasi nafaka hakkini etkilemez. Is1dm dininden ¢ikma,
kocanin usul veya fiiruundan biriyle sihri haramlig1 gerektirecek bir harekette bulunma
gibi durumlarda kadinin giyim ve gida seklindeki nafaka hakki diiser, sadece mesken
hakki devam eder. Fakihlerin ¢ogunlugu ise yukaridaki ayetlerin lafzi anlatimimi 6n
planda tutup ric‘? bosama ve kadinin hamile olmasi halinde bdin bosama iddetinde
kadinin nafakasinin kocaya ait oldugu, kadinin hamile olmadig1 bain bosamalarda boyle
bir nafaka gerekliliginin bulunmadig1 goriisiindedir. Onlara gére bu durumda kadin i¢in
sadece mesken hakki s6z konusudur.

Hanefiler’e, Hanbeli ve Ca‘feriyye mezhebinde hakim goriise, Safii mezhebinde
bir goriise ve Ibn Hazm’a gore 6liim iddeti bekleyen kadina kocasinin malindan mesken
ve nafaka tahsisi gerekmez. Kocasi 6len kadinin hamile olmasi, nikahin sahih veya fasid
olmasi da sonucu degistirmez. Ciinkii koca dldiiglinde kisiligi ve bdyle bir yiikiimliiliik
icin gerekli olan viiclib ehliyeti sona ermis ve mal aralarinda bu kadmin da bulundugu
mirasc¢ilara intikal etmistir. Cenin de sag dogdugu takdirde mirastan pay alacak ve aile
icinde bir sonraki nafaka yiikiimliisiiniin bakimina girecektir. Dolayisiyla 6len kocanin
veya diger mirasg¢ilarin boyle bir nafaka borcuna muhatap kilinmasi dogru olmaz.
Maliki ve Safiiler, nafaka hakki konusunda ¢ogunlugun yaninda yer almakla birlikte
mesken hakkinda farkli disiiniirler. Nitekim Safil mezhebinde agirlikli goriis kocasi
Olen kadinin sadece siikna hakkinin bulundugudur. Malikiler, miisterek meskenin 6len

kocanin miilkii olmas1 veya iddet siiresini de kapsayacak sekilde kira bedelinin onun

360 Et-Talak 65/6
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tarafindan 6denmesi halinde 6liim iddeti siiresi olan dort ay on giin boyunca kadinin
siiknd hakkinin bulundugu goriistindedir.

Aralarinda sahabe ve tabiinden bazi alimlerin ve Hanbeli fakihlerinin bulundugu
diger bir gruba gore nafakayr hamile olma sartina baglayan ayetin genel ifadesi geregi,
kocasi vefat eden hamile kadinlar dogum yapincaya kadar kocasinin malindan mesken
ve nafakaya hak kazanir. Imamiyye ve Zeydiyye mezhepleri ise bu sart1 da aramayip
hamile olsun veya olmasin kocasi dlen kadinin iddet siiresince nafaka ve mesken
ihtiyacinin kocasinin malindan karsilanacagi goriisiindedir. Fasid evlenme akdinin veya
evlilik dis1 da olsa cinsel iligkinin iddet gerektirdigi goriisiinde olanlardan bir kismi
kadina bu tiir iddet siiresince nafaka ve mesken hakki tanirken diger bir kismu,
bunlardan yalniz hamile olanlara nafaka ve mesken veya sadece mesken hakkini
tanir. 5!

Bosanan kadinin mali haklar1 konusunda Kurul yayimladigi fetvada konu
hakkindaki hiikiimleri hatirlatmigtir. Buna gore halvet-i sahiha ve zifaf gerceklestiginde
mehrin tamamini; mehir belirlenmemisse mehr-i misil alir. Erkek bosadigi kadinin iddet
stiresince mesken ve nafakasini temin etmekle miikelleftir. Eger sahih halvet ve zifaf
ger¢ceklesmemigse mehrin yarisini, mehir belirlenmemisse miit‘a denilen tazminati1 hak
eder. Kurul mahkemenin kadinin lehine takdir ettigi tazminati bu c¢ercevede
degerlendirmistir. Miit‘a miktar1 olarak erkegin sahip oldugu maddi imkanlar esas
alimmistir. Ancak fakihler miit‘ay1 hakimin belirlemesi durumunda belirlenen miktarin
mehr-i misli gegmemesi gerektigini belirtmiglerdir. Mahkemenin mehr-i mislin yarisini
asan veya fahis kabul edilebilecek bir tazminati belirlemesi halinde kadinin mezkr
miktardan fazlasin1 almasi haksiz kazang sayilacagindan fazla miktar esine tekrar iade
etmesi gerekir. Ancak kendi aralarinda anlasirlarsa miit‘anin mehr-i misli agsmasinda bir
sakinca olmadign da dile getirilmistir.>>Ayrica bosanan kadina nafakanin iddet
stiresince verilmesi gerektigi ifade edilmistir. Mahkeme siireci devam eden durumlarda
dini bosama ger¢eklesmemisse, esler evli hilkkmiinde oldugu i¢in, mahkeme sonuglanana

kadar erkegin esinin nafakasini temin etmekle yiikiimlii oldugu karara baglanmustir.

361 «“jddet”, DIA, XXI, 466-471
32 DIB, a.g.e.,s. 157-158.
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Ancak dinen bosama gerceklesmisse nafaka temini iddet siiresiyle siirhidir. Burada

mahkemenin sonuc¢lanmasi beklenmez.>%

I1I- DOGUM VE SONUCLARI

Evliligin en 6nemli gayelerinden biri de nesebin ¢ogalmasidir. Bu baglamda
Islam hukukunda dogum sonrasinda cocugun nesebinin sabit olmasi, beslenip
biiyiitiilmesi ve akrabalar arasinda bir takim nafaka yiikiimliiliikleri gibi bir takim

sorumluluklar s6z konusudur.
A. NESEP

Genis anlamiyla nesep bir kimsenin geldigi soy ile iliskisini, kan ve hisimlik

bagin ifade eder. Dar anlamda ise nesep ¢ocugun ana babasiyla hisimlik iligkisidir.
1. Nesebin Siibutu

Cocugun kendisini doguran kadinla nesep iliskisi kendiliginden sabittir. Bununla
birlikte babasiyla olan nesep bagmin kurulmasi su ii¢ yoldan birisiyle miimkiindiir. 1.

Gegerli evlilik. 2. Fasit evlilik siiphesiyle birlesme. 3. ikrar.

Hamileligin en az siiresi konusunda hukukcular arasinda alti ay oldugu
goriisiinde ittifak olmakla birlikte azami stiresi hakkinda ihtilaf vardir. Bazi hukukgular
dokuz ay, bazilar1 bir sene, bazilar1 iki sene olarak kabul etmistir. Ayet ve hadislerin
acikea siire belirtmedigi bu konuda, Hz. Aise’den nakledilen ceninin anne karninda iki
yildan fazla kalamayacagi rivayeti bir tarafa birakilirsa bu goriislerin daha ¢cok goézleme
ve o donemin tibbi bilgilerine dayandigi, dort, bes yil gibi uzun siirelerden soz
edilmesinin ise bazi nadir olaylar veya duyumlar yaninda ozellikle ihtiyat ilkesini
dikkate almaktan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Giiniimiizde islam iilkelerinde yapilan
yasal diizenlemelerde genellikle bu siire mutat gebelik miiddetine biraz ihtiyat pay1
eklenerek 365 giin seklinde belirlenmistir. Zifaf veya halvetten sonra erkek vefat eder
yahut ister ric‘i ister bain talakla karisin1 bosarsa nesebin kendisine baglanmasi
dogumun vefat veya talak tarihinden itibaren hamileligin azami siiresi i¢inde olmasi

sartina baghdir.

33 DIB, a.g.e.,s. 159.
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Hanefiler, kadinin iddetinin bittigini bildirip bildirmemesi durumlarini ayirt
ederek heniiz iddetinin bittigini bildirmemisse hamileligin azami siiresi i¢inde, ric‘i
talakta ise kocanin talaktan dondiigii kabul edilerek bu siireden sonra bile olsa dogum

yapmas1 halinde ¢ocugun nesebinin kocaya ait olacagina hilkkmetmislerdir.

Fasid nikdhin ancak evliligin fiillen baslamis olmasit halinde sonug
dogurabilecegi kabul edildiginden nesebin siibutu i¢in nikdh akdi yeterli olmayip
Hanefiler’de fetvada esas alinan goriise gore zifaf, Malikiler’e gore zifaf veya halvet
sarttir. Zifaf veya Malikiler’e gore zifaf yahut halvetin ardindan en az alt1 ay sonra
yahut taraflarin ayrilmasimi takiben hamileligin azami siiresi iginde dogan c¢ocugun
nesebi kocaya baglanir. Nikah siliphesiyle birlesmede de nesebin siibutu igin
birlesmeden itibaren yukarida belirtilen asgari ve azami hamilelik siireleri dikkate

alinir.3%*

Giiniimiiz {slam alimlerince ihtiya¢ halinde kocadan alinan spermin karisinin
rahmine siringa edilmesi yoluyla yapay dollenmenin gerceklestirilmesine ve kocadan
alman spermin karisinin yumurtast ile disarida dollendirilerek karisinin rahmine
yerlestirilmesine (sperm, yumurta ve rahim unsurlari eslere ait olan tiip bebek
yonteminin uygulanmasina) cevaz verilmis olup bu durumlar nesebin siibutu

bakimindan evlilik i¢i birlesmenin hiikiimlerine tabidir.3%

Nesebin sabit olma yollarindan biri de ikrardir. Ikrar yoluyla nesebin sabit
olabilmesi icin baba ile ¢cocuk arasinda bu iliskiye uygun bir yas farkinin bulunmasi ve

cocuk miimeyyiz ise onun da bu ikrar1 kabul etmesi gerekir>®

2. Evlat Edinme

Islam dininde kimsesiz ¢ocuklarin bakilip bilyiitiilmesi dini-ahlaki bir vecibe
olarak dnemli bir yer tutmakla birlikte ¢ocugu bakip biiyiitenle bizzat ¢cocuk arasinda
veya sair sekillerde evlat edinenle evlatlik arasinda tek veya ¢ift tarafli mirasgilik
alakas1 kurulacak ve evlenme yasagi olusacak sekilde bir evlathik iliskisi kabul
edilmemistir. Toplumda belli bir fonksiyon ifa etmekle birlikte evlat edinme

uygulamasinin suni bir 6zellik tagimasi ve kotiiye kullanilmaya miisait bulunusu da

364 Tbrahim Kafi Donmez, “Nesep”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 573-575

365 Bkz.: Islim Konferans1 Teskilati'na bagl Islam Fikth Akademisi’nin Amman’da 11-16 Ekim
1986°daki toplantisinda aldig1 4 nolu karar.

366 “Nesep™, Did, XXXII, 573-575
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Islam hukukunun bu kuruma miispet gdzle bakmamasinda rol oynamistir. Kiigiikken
evlatlik alinip biiyiitiilen kimselerle evlatlik edinenler arasinda genelde bir sevgi ve
saygl bagi olusmaktaysa da bu durum evlathk kurumunun suniligini ortadan

kaldirmamaktadir.

islam ve 6zellikle Tiirk hukuk tarihinde evlatlik kurumu zaman zaman koruyucu
aile tarzinda, bazen da hukuki sonuglarindan mahrum fiili bir evlathik seklinde sinirli
olarak varligini siirdiirmiistiir. Daha ¢ok mahrem sayilabilen yakin akraba ¢ercevesinde
yiiriitiilen bu uygulamada evlat edinen, evlat edindigi kimsenin bakim ytikiimliligiinii
tistlenmektedir. Zaman zaman bu yiikiimliiliik Allah rizasi i¢in yerine getirilmekte ve
karsiliginda bir sey istenmemektedir. Bu durumda evlatlik i¢in mahkemeye bagvurup bir
nafaka takdiri cihetine gidilmemistir. Bazen da evlat edinen, evlathiginin sonradan
elinden alinmasina kars1 bir tedbir olmak {izere onun i¢in nafaka takdir ettirmekte ve
evlathgin ailesi tarafindan geri istenmesi durumunda yapmis oldugu masraflari talep
etmeyi garanti altina almaktadir. Seriye sicillerinde bu tir tebenni kayitlarina
rastlanmaktadir. Boyle bir evlatlhik uygulamasmi, Isldmiyet 6ncesi Tiirk hukuk
teamiiliiniin sonraki donemlerde de devam ettirilmesi seklinde yorumlamak
miimkiindiir. Ancak bu uygulamada kanuni bir mirascilik s6z konusu olmayip sadece
vasiyet imkani1 vardir. Evlat edinen kisi baska miras¢ist yoksa mallarinin tamamini,
varsa iicte birini evlatligina vasiyet edebilir. Ucte biri asan kisim igin mirascilarinimn
rizast sarttir.>¢’

Kurul evlat edinme ile ilgili olarak yukardaki agiklamalar c¢ergevesinde
degerlendirmelerde bulunmustur. Buna gore kimsesiz ¢ocuklarin bakim ve goriimii
dinen tavsiye edilmekle birlikte hukuki bir takim sonu¢ doguran bir evlatlik miiessesi
kabul edilmemistir. Evlat edinenle evlatlik arasinda akrabalik olusmadig1 i¢in evlenme
engeli s6z konusu olmadigi gibi miras¢ilik da cereyan etmez. Ancak dileyenler
hayattayken hibe yoluyla 6liimden sonra da vasiyet yoluyla mallarini1 birakabilirler. Bu
itibarla mahremiyet ile ilgili dini kayit ve sartlara riayet etmek kaydiyla ¢ocugu olmayan
ailelerin evlat edinmelerinde bir sakinca goriilmedigi kararlagtirmistir.

Parasizlik sebebiyle cocugunu bagkasina vermek isteyen bir kimse hakkindaki
degerlendirmesinde rizik endisesinin yersizligini Kur’an’dan alintilarla teyit ederek

anlatmis, cahiliyyede rizik korkusuyla evlatlarini 6ldiirme Adetinin Isldim tarafindan

367 Mehmet Akif Aydin, “Evlat Edinme”, DId, Istanbul 1995, XI, 527-529.
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yasaklandigini hatirlatmistir. Konuyu su ifadelerle noktalayarak uygun olmadigina karar
vermistir: “Dinimizde ¢ocugun anne baba ile olan nesep baginin koparilmasi onun
duygu diinyasim1 yikmak ve onu ruhen Oldiirmek demek oldugundan uygun
bulunmamistir. Bu yilizden c¢ocuk Allah’in emaneti olarak goriilmeli, bu emanete
hakkiyla riayet etmek icin ¢aba gosterilmeli, parasizlik sebebiyle evlatlik olarak verilip,
cocuk, gercek anne baba sefkatinden mahrum birakilmamalidir.”36®

Koruyucu aile olmanin hiikmii ile ilgili olarak da fikhin evlat edinme
konusundaki prensipleri hatirlatilmis; Isldm dininin 6ziinde kimsesiz cocuklara sahip
¢ikmanin, onlarin dini ve ahlaki gelisimine katki saglayacak tedbirlerin alinmasinin ve
onun gelecege hazirlanmasimin ¢ok kiymetli oldugu dile getirilmistir. Hukuk ve helal-
haram kurallar1 cergevesinde, 6z cocugu degil de din kardesi gibi muamele ederek,
koruma altina alma, biiyiitme ve ihtiyaglarini karsilamanin mahzuru olmadigi
kararlastirilmistir. Buna gore ilgili kurumun koruyucu aileye yonelik 6dedigi paranin

tasarrufunda da Nisa suresinde®®’

ilgili ayet c¢ercevesinde cocugun ihtiyaglarini
karsilamada veya onun i¢in biriktirmede bir sakinca olmadig: hatirlatilmistir. Sayet aile

fakirse makul dlciilerde harcamasinda beis olmadig1 sdylenmistir.?”°
B. EMZIRME

Cocugun bakim ve biiylimesinde emzirmenin 6nemli bir yeri vardir. Bu
bakimdan emzirme, Islam hukukunda ana babaya terettiip eden bir vazife olarak ayrica
diizenlenmistir. Hanefi hukukcular annenin cocugunu emzirmeye dinen mecbur
oldugunu, ancak hukuken olmadigini sdylerler. Bu goriis ¢cocugun nafakasinin her
haliikarda babaya ait olmasi ve o donemlerde toplumda iicretli siitannenin kolayca
bulunabilmesi sebebiyledir. Hanefiler bu yiikiimliigii her durumda babaya vermislerdir.
Diger mezhep hukukculari ise annenin dinen oldugu gibi hukuken de cocugunu
emzirmek zorunda oldugunu soylerler. Su kadar var ki ¢ocuk yalniz annenin siitiinii
kabul ediyor veya siitanne bulunamiyor veyahut da babanin siitanne tutacak mali giicii
bulunmuyorsa bu durumda Hanefiler’e gore de anne hukuken ¢ocugunu emzirmeye

mecburdur.

%8 DIB, a.g.e.,s. 119.
369 Nisa, 4/6.
S0 DIB., a.ge.,s. 119-121.
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Anne emzirme icin evlilik devam ederken veya bosanma iddeti beklerken
herhangi bir iicret isteyemez. Ciinkii bu donemlerde nafakasi esasen kocaya yani
cocugun babasina aittir. Fakat bosanma iddeti biten veya 6liim iddeti bekleyen kadin
emzirme i¢in ¢ocugun babasindan veya bizzat ¢ocuktan yahut ¢ocugun nafakasindan
sorumlu olanlardan {icret talep edebilir.

Emzirme siiresi iki yildir. Bu su anlama gelir ki anne emzirme i¢in bir {icret
aliyorsa ilk iki y1l i¢in ticret isteyebilir; ondan sonrasi i¢in iicret isteyemez. Siit yoluyla

371

kurulan hisimlik da ¢ocugun ilk iki yas i¢inde siit emmesi durumunda meydana gelir’’".

Kurul’un konu hakkinda sorulara bu cercevede cevap verdigi gériilmiistiir.3”2
C. COCUGUN BAKIM VE TERBIYESI

Sozliikte “bir seyi yanina almak, ¢cocugu kucagina almak ve beslemek” manasina
gelen hidane (hadane), IslAm hukukunda kii¢iigiin ve bu hiikiimde olan kimselerin
gerektigi sekilde biiyiitliliip yetistirilmesi, korunup gozetilmesi ve egitilmesi amaciyla
kanun koyucunun belli sahislara tanidig1 hak, yetki ve sorumlulugu ifade eder. Bu hak
ve sorumlulugu iistlenen kimseye hadin (hadine) denir.

Evlilik i¢inde ¢ocugun bakim ve terbiyesi genelde sorun olmaz. Anne baba
bunu miistereken yerine getirirler. Problem evliligin bir sebeple sona ermesi durumunda
bu gorev ve sorumlulugun kim tarafindan yerine getirilecegidir. Cocugun bakim ve
terbiyesi belli bir yasa kadar annenin hak ve sorumlulugu altindadir. Hanefiler
hidanenin hem ¢ocuk hem de anne i¢in bir hak oldugu goriisiindedir. Buna gore hidane
annenin hem hakki hem de sorumlulugudur. Dolayisiyla anne bu goérevi yerine
getirmekten de kacinamaz. Anne sag degilse bu hak ve sorumluluk annenin kadin
akrabalarina aittir. Yalniz cocugun bakim ve terbiyesini {istlenen kimsenin (hadine) tam
ehliyetli (akil balig) olmasi, cocuga bakmaya muktedir ve ¢cocugun sithhat ve ahlakini
korumada giivenilir bir kimse olmasi gerekir. Cocugun bakim ve gozetime muhtac
oldugu yas kiz ve erkeklerde farklidir. Genellikle bu yasin nihai sinir1 kizlarda dokuz-on
bir, erkeklerde yedi-dokuz olarak belirlenmistir. Bu yaslara kadar ¢ocuk annesinin veya
annesi yerini tutan bir akrabasinin yaninda, bu yastan sonra da kural olarak babasinin
yaninda kalir. Cocugun menfaat ve emniyeti gerektirdigi takdirde hakim tarafindan anne

veya bir bagka yakinin yanina verilmesi de miimkiindiir. Hadine ¢ocugun annesi degilse

37 Osman Kasikel, DIA., “Rada” 2007, XXXIV, 384-386
32 DIB,, a.g.e., s. 105.
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bakim ve gozetim i¢in licrete hak kazanir. Bu {licret cocugun bir mal varlig1 varsa ondan
ddenir, yoksa hukuken nafakasi kime aitse onun tarafindan karsilanir.>”

Kurul ¢ocugun bakimu ile ilgili yukarida verilen fikhi dl¢iileri sunduktan sonra
siire sonunda ¢ocugun sorumlulugunun babaya ait oldugunu kabul eden hukukgularin
aksine Safii ve Hanbeli i¢tihadini tercih etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) anne-babasi
bosanmis ¢cocugu, onlardan birini se¢gme konusunda muhayyer birakmasini ve Hz. Ebu
Bekir’in bir babaya karsi: “ Annesinin oksamasi kucagina almast ve kokusu, ¢ocuk
bakimindan senin yaminda kalmasindan hayirlidir. Sonra ¢ocuk biiyiiyiince segimini
yvapar.” soziini delil getirerek biiyiidiikten sonra se¢imin ¢ocuk tarafindan yapilmasini

karara baglamgtir.>”*
D. NAFAKA

Evlilikten dogan nafaka borcuna daha once temas edilmisti. Burada bunun
disindaki nafaka cesitlerine, usul-fiiru nafakasiyla, akrabalik nafakasina kisaca temas
edilecektir. Her seyden once sunu belirtelim ki nafaka konusunda asil olan kisinin
masraflarinin kendi malindan karsilanmasidir. Bunun miimkiin olmamasi1 durumunda
yakindan uzaga dogru bir dizi akrabalar belirli sartlarla birbirlerine kars1 nafaka
yikiimliligii altina girerler. Bu yiikiimlilik ayn1 zamanda akrabalik baglarinin

korunmasinin, toplumsal dayanigsmanin saglanmasinin da tabii bir yoludur.
1. Usul Nafakasi

Fakir olan usuliin nafakasi cocuklarina aittir. Baba ve anne calisabilecek
durumda olsalar dahi muhtagsalar nafakalarinin zengin veya zengin degilse bile para

kazanmaya giicii yeten ¢ocuklar1 lizerine gerektigi genellikle kabul edilir.
2. Fiiru Nafakasi

Fiiru nafakas1 esas itibariyle baba, baba yoksa diger usuliin sorumlulugundadir.
Fakat bunun i¢in ¢ocuk ve torunlarin mali olmamali ve kazanmaya da giigleri
yetmemelidir. Gii¢ yetmeme kiiclikliik veya hastalik sebebiyle olabilecegi gibi, fliruun
okumas1 veya kiz ¢ocugu olmasi sebebiyle de olabilir. Usuliin nafaka ytkiimliligi

altina girmesi i¢in malinin ve kazanma giiclinlin olmas1 da ayrica aranmaktadir. Bu

373 Ali Bardakoglu, “Hidane”,DIA., istanbul 1998, XVII, 467-471.
34 DIB., a.ge.,s. 162.
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sartlar gerceklestiginde erkek c¢ocugun emsali para kazanincaya, kiz g¢ocugunun

evleninceye kadar nafakasi usul iizerine gerekmektedir.
3. Hisitmhik Nafakasi

Aralarinda birbirleriyle evlenmeleri yasak olacak derecede kan hisimligi olan
akrabalar birbirlerine kars1 nafaka ile ylikiimliidiirler. Fakat bunun i¢in nafakaya muhtag
olanin fakir ve kazanmaktan aciz, nafaka borcu altina girenin de zengin olmas1 gerekir.
Usul ve filiru nafakasinin aksine hisimlik nafakasinda din birligi de aranmaktadir.
Dolayisiyla farkli dinden olan akrabalarin birbirlerine hisimlik nafakasi ylikiimliligii
yoktur. Ayrica usul ve fiiru nafakasi hakimin hiikkmiine gerek olmadan sabit oldugu
halde, hisimlik nafakasinin sabit olmasi i¢in ya karsilikli anlagsma veya hakimin hiikmii

sarttir. Bu ikisinden biri tahakkuk etmeden bdyle bir nafaka borcu dogmaz.>”

Arastirmalarda nafaka konusunda Kurul a¢iklamalarimin evlilikten dogan nafaka
konusuyla sinirli oldugu, usul-fiiru nafakasi veya hisimlik nafakasi ile ilgili herhangi bir

degerlendirmede bulunmadig1 goriilmiistiir.
IV. AILE HAYATI iLE iLGIiLi GUNCEL MESELELER

Bu baglik altinda giinliik hayatta aile ile ilgili baz1 konular hakkinda Kurul’un
verdigi karar, miitalaa ve fetvalar incelenecektir. Bunlar, tasiyici annelik, dogum
kontrolii, kiirtaj, sperm bankasi, anne siitiiniin saklanmasi, estetik ameliyati ve tiip bebek

yaptirma gibi giincel konulardan olusmaktadir.
A. DOGUM KONTROLU

Dogum kontrolii, hamileligi gecici veya daimi olarak belirli ilag veya tibbi
yontemlerle onlemek demektir. Islam bilginleri, eslerin karsihikli riza ile hi¢ cocuk
sahibi olmama veya belirli araliklarla ¢ocuk sahibi olma haklarinin bulundugunu kabul
etmiglerledir. Buna gore, mesru yontemlerle hamileligi 6nlemek, eslerin sagligina zarar
vermemesi kaydiyla, caiz goriilmiistiir. konu hakkinda Kurul da bu genel ilkeler 1s181nda
su sekilde fetva yayinlamistir:

“Sagliga zararli olmamak sartiyla deri altina hormon diizenleyici yerlestirmek,
kondom kullanmak, azil gibi yontemlerle hamileligin 6énlenmesinde dinen bir sakinca

yoktur. Bununla birlikte annenin hayati tehlikesi s6z konusu olmadik¢a, hamilelik

375 Bkz. Celal Erbay, “Nafaka”, DIiA, istanbul 2006, XXXII, 282-285.
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gerceklestikten sonra hangi asamada olursa olsun kiirtaj ve benzeri yontemlerle cocugun
alinmasi caiz degildir. Ciinkii hamileligin baslamasi ile dogacak ¢ocugun hayat hakki
gerceklesmis olur. Maddi ya da sosyal endiselerle ceninin hayatiyetini bir sekilde sona
erdirmek hayat hakkina tecaviizdiir. Allah Teala: “Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi
oldiirmeyin sizi de onlari da biz riziklandiririz.” buyurmustur.”376

“Gebeligi 6nlemenin yontemlerinden biri de kadinlarin spiral kullanmalaridir.
Spiral gebeligi Onlemenin yani sira nadiren de olsa dollenmis hiicrenin rahme
tutunmasina engel olabilmektedir. Ote yandan uygulama esnasinda kadinin mahrem
yerlerine géz ve el temas: s6z konusudur. Bu sebeple zaruret olmadikca spiral
uygulamasindan uzak durulmasi uygun olur. Benzer sekilde devamli kisirliga yol acan
ilag ve aletlerin saglig1 ilgilendiren kesin bir zaruret bulunmadik¢a caiz degildir. Buna
gore kordon baglatma gibi yontemlerin kullanilmast caiz degildir.”*”’

Dogum kontrol yontemleri ile ilgili olarak diger fetva kitaplarini inceledigimizde
prensip olarak “cenin tesekkiil etmeden dnceki donemde™ eslerin gebeligi engelleyici
yontemlere basvurmasi caizdir denmis, bu cevazi eslerin karsilikli rizas1 ve sagliga zarar
vermemesi gibi sartlara baglamiglardir.3”8

“Gebeligi onlemek i¢in kullanilan ‘ertesi giin hap1’ uzmanlarin verdigi bilgiye
gore; yuksek doz hormon igeren, hormonal dengesizliklere ve adet diizensizliklerine
sebep olan ve ayni zamanda ddllenen yumurtanin rahimde yuvalanmasina engel olan bir
ilactir. Bu itibarla s6z konusu haplarin dogum kontrol ilact olarak kullanilmasi
sakincalidir.””

Dogum kontrolii ile ilgili olarak Kurul, konuyu biitiin yontemleri tek tek ele
almig, tibbi veriler cercevesinde degerlendirmistir. Buna gére mesele sadece anne
saghig dikkate alinarak degerlendirilmemis, kullanilan yontemlerin nasil bir korunma
sagladig1 tizerinde durularak ceninin olusum siirecine miidahale eden yoOntemler
sakincali goriilmistiir.

Sosyal hayatta sikca karsilagilan bir gerceklik olan dogum kontrolii konusunun

giincel biitiin yontemlerinin tibbi verilerle tek tek incelenmesi gerekmektedir. Nitekim

376 DIB Aile le Tlgili Sikga Sorulan Sorular, s. 74.

3 DIB, a.g.e., s. 75, 76.

378 Déndiiren, a.g.e., s. 256, Nihat Dalgin, “Giindemdeki Tartismali Dini Konular”, Ensar Yay., Istanbul
2009, s. 287-288, Esat Kiliger, “Dogum Kontrolii”, islim’da Inan¢ ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Istanbul 1997, c. 1, s. 414-416, Faruk Beser, a.g.e., I, 193-196.

3 DIB, a.ge.,s. 75.
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eslerin kullandig1 pek ¢ok yontemin dogum kontroliinden ¢ok kiirtaj niteligi tasidigi
goriilmektedir. Bu agidan Kurul’un anne ve ceninin sagligini merkeze alarak konuyu

degerlendirmesi oldukca dnemlidir.
B. KURTAJ YAPTIRMA

Kiirtaj, olugmus bir hamileligi, degisik miidahalelerle, zamanindan once
sonlandirma ydntemidir. Sosyal ve ekonomik sartlarin elverissizligi gibi sebeplerle
ebeveynlerin dogum kontrolii g¢ercevesinde bu ydnteme basvurduklart bilinen bir
gercektir. Bu yontem Islim’m ortaya koydugu temel ilkelerle bagdasmamakla birlikte
giincel hayatta sikca karsilagilan bir sorun olarak fetva kitaplarinda farkli yonleriyle
degerlendirilmistir. Bunlardan bazilar1 {izerinde durulacaktir.

Kurul, konuya Islam’m korunmasini emrettigi bes temel esastan biri olan insan
hayatinin korunmasi ilkesini hatirlatarak bir giris yapmis; embriyonun olustugu ilk
andan itibaren yasama hakkina sahip oldugunu ve bu hakka miidahale edilemeyecegi
tizerinde durmustur. Konuyu ayet ve hadislerle delillendirmek suretiyle tibbi bir zaruret
olmaksizin ¢ocugun aldirilmasini veya diisiiriilmesini kabul etmemistir.

Yine Kurul, cenine karsi bir cinayet islenmesi durumunda “gurre” cezasinin
O0denmesi gerektigini, miktarinin siinnette yer aldigi sekliyle 200,5 gr altin oldugunu
zikretmistir. Ote yandan gurrenin ddenmesi i¢in ¢ocuk diisiirmenin kasten veya hataen
yapilmasi arasinda bir fark olmadigin1 ancak anne- baba birlikte karar verirlerse gurre
cezasinin diisecegini hatirlatmistir.

Konu hakkinda stirekli giindeme gelen Hz. Peygamber’in (s.a.s), ruhun cenine
dort aylikken iiflendigini bildiren hadisi**® hakkinda Kurul, goriisiinii soyle ortaya
koymustur: “S6z konusu hadisten hareketle bu siireden 6nce ceninin kiirtaj edilebilecegi
yoniinde goriis varsa da isabetli degildir. Clinkii bu yoruma gore, ruhun iiflenmis olmasi
ceninin miistakil bir kigilik kazanmasinda 6l¢ii kabul edilmekte, ruh iiflenmeden once
cenin bir et pargasi olarak goriilmektedir. Oysa cenin daha déllenmenin gerceklesmesi
ile potansiyel bir insan haline gelmektedir ve dokunulmazdir.”8!

Konu hakkinda diger fetvalar1 inceledigimizde iki farkli gortisiin hakim oldugu

goriilmektedir:

380<Sizden her biriniz kirk giin annesinin karmnda tutulur. Sonra bir o kadar da oraya yapiskan pihti
olur. Sonra bir o kadar da bir ¢ignem et halinde bulunur. Sonra da melek gonderilir ve ona ruh iifler.”
Buhari, “Bed’iil-Halk”, 6.

31 DIB., a.ge.,s. 78.
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1- Klasik fetva kaynaklarinda gectigi iizere cenin anne karninda uzuvlar
tesekkiil edinceye kadar kan pihtist hiikmiindedir. Bu donem ceninin 1,5- 2 aylik
olusuna kadar siirer. Bu donemde hastalik, ¢evresel ve ekonomik nedenlerden dolay1
cocugun disiiriilebilecegini kabul etmislerdir. Burada ruh iiflenme hadisinin belirleyici
oldugu goriilmektedir.?

2- Cenin ilk tesekkiil ettigi andan itibaren potansiyel olarak insandir ve anne
saglhiginin tehlikeye girmesi gibi mesru bir gerek¢e olmaksizin yasama hakkina
miidahale caiz degildir. Bu goriisii benimseyenler konuyla ilgili hadislerin tibbi ve
teknolojik gelismeler esas alinarak yeniden degerlendirilmesi iizerinde durmuslardir.

Kurul engelli dogacagi anlasilan ¢ocugun aldirilmasi konusunda, prensip olarak
yasam hakkinin muhafaza edilmesi gerektigi, buna bagli olarak da fiziksel ya da
zihinsel engelli olacagi kesin olarak sabit olsa bile tibbi zaruret olmadik¢a aldirilmasinin
caiz olmadigma karar verilmistir. Ayn1 fetvay: tecaviiz sonucu gebe kalan ve gayr-1
mesru yoldan hamile kalan kadin i¢in de 6ngdrmiistiir. Gebelik hangi yoldan olursa
olsun hiikiim degismez; ceninin diisiiriilmesi caiz degildir.*%

Diger taraftan tecaviiz sonrasinda veya savas esnasinda diisman askerleri
tarafindan tecaviize ugranilmasi neticesinde olusan hamilelige son verilmesi i¢in kiirtaja
basvurulmasini caiz gérenler olmustur.>’

Engelli dogacagi anlasilan ¢ocugun aldirilmasi konusunda diger giincel fetvalar
incelendiginde, insanin yagam hakkini koruma temelinden hareketle meselenin tibbi
veriler ¢ergevesinde enine boyuna ele alindig1 goriilmektedir. Burada ceninin engelinin
karakteri (zihinsel, bedensel vb.) ve tedavi edilebilirligi gibi faktorler iizerinde
durulmustur. Ayrica genetik hastaliklarin ceninin 16. haftasinda teshis edildigini bunun
da ruh iiflenmesinden ¢ok sonraya tekabiil ettiginin de alt1 gizilmistir. Ozellikle tibbi ve
teknolojik gelismeler 1s18inda Onceden tedavi edilemeyen pek ¢ok hastaligin tedavi

edildigi de hatirlatilarak, engelli ceninin aldirilmasina cevaz verilmemistir.>%

382 Dondiiren, a.g.e., s. 552, Faruk Beser, a.g.e., ss. 202-209.

383 Karaman, bk. http://www.hayrettinkaraman.com, 25.08.2016; Ali Kaya, “Giincel Fikhi Konular”,
Emin Yayinlari, Bursa 2013, s. 351, Nihat Dalgin, a.g.e., s. 293.

¥ DIB., a.g.e., s. 78,79.

385 Nihat Dalgin, a.g.¢., s. 290.

386 Hayreddin Karaman, bk. http://www hayrettinkaraman.com, 25.08.2016; Ali Kaya, a.g.e., ss. 342-353,
Nihat Dalgin, a.g.e., s. 294.
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C. TUP BEBEK YONTEMI

Dogal yollarla g¢ocuk sahibi olamayan eslerin, giliniimiiz teknolojisinden
faydalanarak esinden cocuk sahibi olmas1 miimkiindiir. islim’da belirli sartlarla boyle

bir yontemle ¢ocuk sahibi olmak caiz goriilmiistiir.

[slam Fikih Akademisi Meclisi, 11-16 Ekim 1986 tarihleri arasinda
gerceklestirdigi toplantida ‘tliip bebek’ diye bilinen yapay déllenme konusunda tibbi ve
akademik arastirmalar neticesinde gilinlimiizde bilinen doéllenme yollarmi tek tek
aciklamistir Konuyu kisaca ozetlemek gerekirse, Islim’m genel ilkeleri 1s13inda

miigtehitlerin belirledikleri sartlar ise su sekildedir:

Ozii itibariyla dini esaslara aykirilign yada nesep karisiklifina, annenin kim
oldugunun bilinmemesine yol agacak yontemlere bagvurarak cocuk sahibi olmak
haramdir. Bununla birlikte nesep karisikliginin dniine gegecek biitlin 6nlemler alinarak
kocanin sperminin nikdhli esinin rahmine yerlestirilerek tiip bebek yontemiyle ¢ocuk

sahibi olmak caiz goriilmiistiir.*®’

Tiip bebek yontemi ile ilgili Kurul da karar yayinlamistir. Bu karar gore tiip

bebek yontemini su gerekcelerle caiz kabul etmistir:

“Dollendirilecek yumurta ve sperm, her ikisinin de nikahli eslere ait olmasi,
dollenmis olan yumurtanin yabanci bir kadinin rahminde degil de yumurtanin sahibi
olan esin rahminde gelismesi, bu islemin gerek anne, babanin gerek dogacak cocugun
maddi, ruhi ve akli saglig1 iizerinde olumsuz bir etkisinin olmayacagi tibben sabit olmak
sartiyla bu yonteme bagvurulmasi caizdir. Fiilen nikahli olmayan kisiler arasinda
gerceklestirilen tiip bebek uygulamasi, insanlik duygularini rencide etmesi ve zina

unsurlarim tagimasi sebebiyle caiz degildir.”*%®

Yumurta nakli konusunda da “genetik 6zellikler tasiyan organ, doku ve benzeri
unsurlarin bagkalarina nakli caiz degildir” demek suretiyle genel bir kural ortaya
koyarak yumurtanin genetik 6zelliklere sahip oldugu ve annelik hukukunun ihlaline yol
acacag1 i¢in caiz olmadigina karar vermistir. Ayni prensipten hareketle rahim naklinin
hiikmiinii degerlendirmistir. Buna goére rahmin genetik 6zellikler tasiyip tagimadigi

konusunda uzmanlarin farkli goriislere sahip oldugunu, dolayistyla hakkinda kesin bilgi

387 Heyet, “Kararlar ve Tavsiyeler”, Cev. Hasan Hacak, Istanbul 1995, s. 34-35.
3% D.IY.K., 05.01.2002 Tarihli Karar1 (a.g.e., s. 80).
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sahibi oluncaya kadar siipheli hallerden kaginarak rahim naklinden sakinilmasi gerektigi

kararlastirmistir.3®

Tiip bebek yontemi hakkinda Kurul’un nikéhli anne- babadan alinmak suretiyle
caiz kabul ettigi goriilmiistiir. Elimizde mevcut diger kaynaklar1 inceledigimizde ayni

goriisiin benimsendigi miisahede edilmistir.>*

Tiip bebek yonteminin anne ve babadan alinan yumurta ve spermin laboratuvar
ortaminda embriyoya doniisiimiinii sagladigi bilinmektedir. Bu haliyle nikahli eslerden
alinan sperm ve yumurtanin dollendirilerek anne rahmine yerlestirilmesi isleminde ilk
bakista bir mahzur olmadigi da sOylenebilir. Ancak burada izlenen tedavi siirecinin pek
cok sorunu beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bu agidan konu hakkinda verilen
fetvalarin bu sorunlu alanlar1 kapsayici nitelikte olmasi gerekmektedir. Meselenin
sadece c¢ocuk hasreti yasayan ebeveynlerin mesru ve tibbi yollarla ¢ocuk sahibi
olmasina baglanmasi fikhi bir bosluk olusturdugu asikardir. Baz1 akademik kaynaklarda

konu hakkinda bizim de altin1 ¢izdigimiz onemli tespitlerin yapildig1 goriilmektedir:

Tiip bebek yonteminde basari oranimi arttirmak i¢in birden fazla hiicrenin
dondurulup déllendirildigi bilinmektedir. Sayet ilk deneme basarisiz olursa devreye
diger dollendirilmis hiicreler girmektedir. Bu acidan ihtiya¢ fazlasi dondurulan
hiicrelerin imha edilmesi s6z konusudur. Diger yandan yontemde basar1 oranini
arttirmak ic¢in birden c¢ok hiicre asilanmakta ve rahimde birden fazla hamilelik ortaya
cikmaktadir. Bazi ailelerin birden fazla hamileligi tibbi miidahale neticesinde
sonlandirdig1 da bilinen bir gercektir.*®! Kanaatimizce bahsedilen bu gercekliklerin de
fikhi acgidan ele alinmasi, tedbir ve diizenlemeleri saglayacak hukuki zeminin
olusturulmasi gerekmektedir. Verilen kararlarin sadece hazirlik asamasindaki tedbirleri
diizenleyici nitelikte oldugu, tedavi siirecindeki agamalar hakkinda herhangi bir hukuki
diizenlemenin olmadig1 goriilmiistiir. Buna gore s6z konusu tedavi yonteminde birden
fazla dondurulmus hiicrelerin gelece8i veya anne rahmine yerlestirilen embriyolarin

hayat hakki konusu fikhi olarak hiitkme baglanmaya mubhtactir.

¥ DIB., a.g.e., s. 80.

3% Dondiiren, a.g.e., s. 554; Karaman, bk. http://www.hayrettinkaraman.com., 25.08.2016, Dalgin, a.g.c.,
s. 283, Beser, a.g.e., s. 199.

¥ Kaya, a.g.e., s. 280-281.
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Tiip bebek yaptirmak iizere hayatta iken erkekten aliman spermin vefatindan
sonra esine ilkahi konusunda Kurul 6zel giindemle toplanarak karar almistir. Tiip bebek
yonteminde izlenecek mesru yollart yukarida zikredildigi sekilde aktararak caiz
goriildiigiinii ifade etmis; ancak vefat eden esinin sperminin ilkah1 konusunun daha 6nce
Oornegi olmayan fikhi bir mesele oldugu ifade edildikten sonra konu genis c¢apl

degerlendirilmistir.

[lkahin caiz olmasi i¢in nikah bagmin devami nesebin sihhati igin temel sarttir,
ilkesinden hareket ederek kocanin oOliimiiyle nikdh baginin devam edip etmedigi
konusundaki hadisler ve miigtehitlerin degerlendirmeleri tek tek ele almmustir.
Kaynaklarda bu meselede nikah bagimin devam ettigine dolayli yoldan delalet eden
uygulama ve rivayetler vardir. Rivayetler incelendiginde, kadinin 6len kocasini, iddeti
i¢inde yikayabilecegi konusunda IslAm alimleri arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir;
hatta bu konuda icma edildigi nakledilmektedir.***> Hz. Aise’nin (r.a), Hz. Peygamber’i
eslerinin yikamamasina hayiflanarak “ Simdi bildiklerimi daha once bilseydim
Rasuliillah’1 (s.a.s) eslerinden baskasi yikamazdi” ifadesinden kadmin kocasinin
cenazesini yikayabilecegi sonucu ¢ikarilabilir.>*®> Ay sekilde Hz. Ebu Bekir’in (r.a)
cenazesini esi Esma’nin yikamasi vasiyetinde bulunmasi ve esinin yikamasi ve Tebeu’t-
tabiin’den de bu sekilde vasiyet edenler oldugu gibi, tabiin dénemi fakihlerinden
Ibrahim Nehdi’'nin de kadimin kocasini yikayabilecegi goriisiinde oldugu

bilinmektedir.>**

Kocanin da karisinin cenazesinin yikayabilecegi konusundaki rivayetlere de yer
verilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefati durumunda esi Hz. Aise’yi (r.a) yikayip
kefenleyebilecegini ifade etmesi, Ibn Abbas’in kadinin cenazesini yikamaya ve
namazini kildirmaya en ¢ok hak sahibi olanin kocasi oldugunu ifade etmesi, sahabe ve
tabiln arasinda da benzer uygulamalarin olmasi bu hiikmii destekler cergevede ele

alinmustir.

Bu rivayetleri dikkate alan fakihlerin, kadinin, iddet siiresi i¢inde bulundugu
icin, Olen kocasinin cenazesini yikamasini caiz gérmiislerdir. Bu konuda en kapsamli

goriis Imam Malik’e aittir. Ona gore kadim, hazarda ve yikayacak kadinlarin bulundugu

392 Tbnu’l- Miinzir, Kitabu’l- Icma, Ankara 1983, s. 48.
393 Eb{i David, “Cenaiz”, 27, 28; Ibn Mace, “Cenaiz”, 9.
3% Abdurrezzak, Musannef, 6119.
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bir yerde bile koca karisimi yikayabilir. Erkeklerin bulundugu bir yerde de kadin
kocasini yikayabilir.>®> Hanefilerden Pezdevi, Serahsi, Kéasani gibi fakihler iddet
miiddeti icinde nikdh bagi devam ettiginden kadinin 6len kocasini yikamasinin caiz
oldugunu belirtmektedir. Safiilerin goriisii de bundan farkli degildir. Nitekim Sirbini’nin

de belirttigine gdre, nikah hukuku éliimle son bulmaz.*%¢

Kurul biitiin bu rivayetleri “esleri 6len kadinlarin, kocalarini1 yikayabilecekleri”
hususunu s6z konusu meselenin ¢ézlimiine bir dayanak olarak ele almis, konuyu hitkme

baglama noktasinda bu esastan hareket etmistir:

“...Yillardir 6zlemini ¢ektikleri ¢ocuga, hi¢ olmazsa annesinin kavusabilmesi
i¢cin, bu amacla daha dnce kocadan alinan sperm, kadinin yumurtasiyla harici ortamda
dollenecek ve kadinin rahmine yerlestirilecektir. Bu sebeple daha once iki tarafin riza ve
tesebbiisleri belli olan ve icrasina sahih bir nikdh akdi mevcutken baglanan bu islemin,
kadinin iddet siiresi i¢inde tamamlanmasi, yani rahme yerlestirme isinin bu siire i¢inde
gerceklestirilmesi sartiyla cevaz verilmistir. Zira iddet miiddeti icinde ilkah ile
hamileligin ger¢eklesmesi durumunda vefat iddeti, dogum iddetine doniisiir. Bu cevazi
[sloam dininin ‘kolaylik’> ve ‘maslahatlari gdzetme’ ilkelerine uygun olacagi
diisiiniilmektedir. Tiip bebek yoluyla ¢ocuk sahibi olmak {izere, hayatta iken kocadan
aliman spermin, vefatindan sonra karisina ilkahi isleminin; baskalarina ait sperm ve
yumurtalarin kullanilmasi suretiyle nesebin karismamasi igin gerekli onlemler alinarak,
islemin iddet miiddeti igerisinde gerceklestirilmesi ve her iki esin de bu yonde

iradelerinin bulunmas sartiyla caiz olduguna oy ¢okluguyla karar verildi.”*’

Giincel fetva kaynaklar1 da konu hakkinda detayli bir tahlile ihtiyac
duymaksizin nikdhli eslerden alinan hiicrenin iddet miiddeti igerisinde anneye ilkahinda

bir beis goriilmedigi kanaatine varmiglardir.®”®
D. TASIYICI ANNELIK

Tip alaninda meydana gelen gelismelerin, cocuk sahibi olmayan kadinlarin

tasiyict annelik diye adlandirilan yontemle ¢ocuk sahibi olmalarini miimkiin kildig:

3% Miidevvene, 1/260.

3% Sirbini, Mugni’l- Muhtac, 2/13.

37 D1YK, “Tiip Bebek Yapmak Uzere Hayatta iken Erkekten Alinan Spermin Vefatindan Sonra
Esine flkah” Konulu Karar1, 2009/8.

3% Dondiiren, a.g.e., s. 554; Karaman, bk. http://www.hayrettinkaraman.com, 25.08.2016.
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goriilmektedir. Bu yontemle ¢ocuk sahibi olmanin dini hiikkmii nedir, tastyict annelik
yoluyla diinyaya gelen ¢ocugun annesi hangi kadin olur, bu ¢ocugun nesep, miras ve
velayet acisindan durumu nedir? Sorular1 Cevaplandirma Komisyonunca giindeme
gelen bu konu hakkinda Kurul karar vermek iizere toplanmis ve s6z konusu meselenin
tahlili yapilarak su sekilde hilkkme baglanmustir:

“Kadimin  yumurtast ile erkegin spermlerinin laboratuvar ortaminda
dollendirilmesi ile elde edilen zigotun, baska bir kadinin rahmine yerlestirilmesi, rahim
sahibi kadinin dogum yapmasindan sonra bebegi, sperm ve yumurta sahibi eslere teslim
etmesi suretinde cereyan eden tasiyici annelik uygulamasi, dinin mahremiyet, evlilik,
neslin korunmasi, sahsiyetin korunmasi, kisilerin ruh ve beden sagliginin korunmasi ve
insanin sayginligi ile ilgili bir takim ilkeleri ihlal etmesi sebebiyle caiz degildir. Haram
olmasina ragmen bu yontemle diinyaya getirilen ¢cocugun nesebi ve velayeti, sperm ve
yumurta sahibi olan evli erkek ve kadina ait olur. Ote yandan cocuk, onu karninda
tastyan kadina da annelik siiphesi sebebiyle mahrem olur.”*’

S6z konusu kararin gerekg¢elendirildigi yazida Kurul tasiyict annelik yonteminin
nasil gergeklestirildigini agiklamis; ayet ve hadis kaynaklarina dayanan ilkeleri tek tek

13

ele alarak konu hakkinda hiikmiinii vermistir. Buna goére Kur’an’da yer alan

..rzlarm korurlar.”*%

ifadesinin emir niteliginde oldugunu, dolayisiyla ‘cinsel
organin korunmasi’ ilkesinin mutlak oldugunu hatirlatmistir. Bu agidan aralarinda nikéh
iligkisi olmayan bir kadina zigotun yerlestirilmesi ile ‘irz1 koruma’ ilkesi ihlal
edilmistir. Bununla birlikte:

1.Tasiyict annelik kurumunun Kur’an ve slinnette mesru kabul edilen neslin
devamini saglayan yontemlerden olmadigi,

2. “Rahimlerde/cinsellikte esas olan haramliktir” hiikmiiniin bu uygulamaya
cevaz vermedigi,

3. Niza ve anlasmazliga sebep olacak nitelikteki akitlerin caiz olmadigindan
hareketle bu uygulamanin da anlagmazliga sebebiyet verecek karaktere sahip oldugu,

4. insan bedeninde hemcinslerine dahi gosterilmesi haram olan bélgeler oldugu,

bu agidan tasiyici anneligin her hangi bir zaruret s6z konusu olmaksizin avret sinirlarini

ihlal ettigi,

3% DIYK, “Tastyict Annelik ve Sonuglar” Konulu Karari, 11.09.2014.
400 E]-Mii’mindin, 23/ 3.
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5. Tasiyict anneligin kiyas maalfarik, yani illet agisindan farkli seylerin birbirine
kiyaslanmasi olacagindan siitannelige benzemedigi gibi gerekgelerle uygulamaya cevaz
verilmemistir.

Ote yandan haram olmasina ragmen bdyle bir ydntem neticesinde dogan
cocugun hukuki durumu hakkinda da ¢ocugun nesebi ve velayetinin sperm ve yumurta
sahibi evli erkek ve kadina ait olduguna karar vermistir.*°!

Gerek iilkemizde gerekse uluslararasi diizeyde fikih otoritelerince iizerinde ¢ok
tartisilan bu konu, Kurul’un maddeler halinde izah ederek altin1 ¢izdigi esaslar
dogrultusunda, nesebin devamini saglayan mesru bir yontem olarak kabul géormemistir.
Ancak bir sekilde tasiyici annenin konumu ve bu yontemle diinyaya gelen ¢ocugun
nesebi konusunda goriis farkliliklarinin oldugu goriilmektedir. Tasiyici anneyi siitanne
gibi kabul edenlere karsin onu ‘“annelik siiphesi” c¢ercevesinde degerlendirenler
olmustur. Ote yandan ¢ocugun nesebi onu dogurana mi yoksa yumurtasini verene mi
aittir bu konuda da iki farkli goriisiin agir bastig1 goriilmiistiir.*0?

Kurul s6z konusu karar metninde bu iki goriisiin deliller ¢cercevesinde kritige tabi
tutmus ve konu hakkindaki nihai kararin1 vermistir. Birinci goriise gore yumurta sahibi
kadin ve onun nikdhli esi de g¢ocugun babasidir, tasiyici anne ise karninda tasiyip
beslemesi itibariyla siitanne hiikmiindedir. Bu goriise gore siitannelik nesep bagina
sebep olmaz. Kurul ise tasiyict anneyi hiikmi siitanne olarak degerlendirilmesi goriistinii
sonug itibartyla dogru olsa da takip edilen yol itibartyla saglikli gormemektedir. Burada
tastyicl annenin dinin izin verdigi siitannelige benzetilmesi kiyas maalfarik olur. Clinkii
siitannelik mesru iken tasiyict annelik rahmin haramligi ve neslin korunmasi gibi
ilkelere aykirilig1 itibariyla mesru goriilemez. Bu agidan tasiyict anneligi siitanne olarak
degil de, ¢ocugu karninda tasimak, beslemek ve diinyaya getirmek gibi karineler
sebebiyle ortaya c¢ikan “annelik siiphesi” iizerinden degerlendirilmesinin daha uygun
oldugu kabul edilmistir.

Ikinci goriise gore ise cocugun annesi yumurta sahibi kadin degil, onu rahminde

tasiyan, besleyip doguran kadin yani tasiyict annedir. Yumurta sahibi kadin ise

YIDIYK, “Tastyict Annelik ve Sonuglar” Konulu Karari, 11.09.2014.
402 Kaya, a.g.e., s. 280-287
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siitannelikte oldugu gibi hiikmen annedir. Buna gore ¢ocugun nesebi onu doguran
kadma aittir.3
Burada “Cocuk dogdugu yataga aittir *** hadisi esas alinarak konu hakkindaki “

7405 gibi ayetler bu

“Annesi onu ne zahmetle karminda tasidi ve ne zahmetle dogurdu
baglama zikredilmistir. Kurul s6z konusu hadisin viirud sebebinden hareketle ceninin
kime ait oldugunun bilinmedigi durumlarda delil oldugunu kabul etmistir. Burada ise
ceninin kime ait oldugu bilinmektedir. Cocugu doguran kadinin annesi oldugunu ifade
eden ayetlerde ise s6z konusu kadinlarin hem yumurta hem de rahim sahibi olan
kadinlar oldugu bellidir. Tastyici anne ise rahim sahibi olsa da yumurta sahibi degildir.
Bu degerlendirmeler neticesinde Kurul tasiyici anne icin ‘doguran kadin’ olmasini
objektif olcii olarak kabul edilemeyecegini aktarmistir. Tasiyict annelik konusunda sz
konusu hadis ve ayetlerin viirud ve niizul sebepleri goz ard1 edilerek zahiri anlamlarina

dayanarak, IslAm’in genel ilkeler bazinda onay vermedigi, bir uygulamanm,

mesruiyetine gotliren deliller olarak kabul edilemeyeceginin altini ¢izmistir.

E. INSAN SUTUNUN SAKLANMASI VE BEBEKLERE VERILMESI

Son zamanlarda, ihtiyag sahibi, 6zellikle prematiire bebeklere verilmek iizere siit
bankasi1 kurularak, kadinlardan alinan siitlerin muhafaza edilmesi seklinde bir uygulama
ortaya ¢ikmis ve bazi Bati iilkelerinde yayginlasmistir. Boyle bir bankanin kurulmasinin
Islam’a gore caiz olup olmadigi konusu da fikih Alimlerinin ve fetva kurullarinin
giindemine girmistir. Bu baglamda bazi fetva kurullari, siit bankasi1 uygulamalarinin siit
emme konusunda karisiklik meydana getirecegi, bunun da Islam’m yasak kildig: siit
akrabalar1 arasinda evlenmelere sebebiyet verebilecegi gibi gerekgelerle bu bankalari
kurmanin caiz olmayacagina karar vermislerdir.**

Din Isleri Yiiksek Kurulu, bu hiikmiin meselenin dziiyle degil, siit alinan anneler
ile siit verilen bebekler arasinda olusacak siit akrabaligi konusunda hassasiyet

gosterilmeyerek, dinin  yasakladigi  evliliklere  gotiirebilecegi  endisesinden

kaynaklandigin1 vurgulamistir. Ancak burada asil konunun anne siitliniin bagkasina

403 Arif Ali Arif, “el-Ummii’l-Bedile Ru’ye islamiyye ”, Dirasdt Fikhiyye fi Kaddya Tibbiye Mudsira,
Urdiin, 2001, s. 823 vd.

404 Buhéri, “Buy(”, 3

405 F]-Miicadele, 58/2

406 Mecmau’l-fikhr’l- Tslami, 1985, Karar no: 6.
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verilip verilemeyecegi oldugu, dolayisiyla hiikmiin bu agidan ortaya konmasi
gerektiginin altini ¢izmistir.

Kurul prensip olarak ihtiya¢c duyulmasi halinde ¢ocuklara annelerinden bagka
kadmnlarin  siitlerinin emzirme yoluyla verilmesinin bir sakincast olmadigini
vurgulamistir. Bununla birlikte kadinlardan alinan siitiin bekletilerek daha sonra ihtiyag
duyan bebeklere verilmesinde de bir sakinca olmadigina kara vermistir. Kurul burada
siit akrabalig1 neticesinde olusacak evlilik yasaklarinin ihlal edilmemesi i¢in belli sartlar
altinda anne siitlinlin saklanip daha sonra ihtiya¢ duyan bebege verilmesinde bir sakinca
gormemistir. Konu ile ilgili belirlenen sartlar soyledir:

1. Siit verecek kadinin kendi ¢ocugunu siitten mahrum etmemesi,

2 Bagka kadmnin siitiinii icen cocuklar arasinda olusacak namahremlik
dairesini, olabildigince daraltmak i¢in pratik bir tedbir olarak, bir kadindan alinan siitiin
sadece erkek veya sadece kiz ¢ocuklara verilmesi,

3. Siit veren kadin ile siit verilen ¢ocugun kimliklerinin, kayit altina
alinmasi ve bu bilginin her iki tarafa da verilmesi,

4. Bu hususun yasal diizenleme ile giivence altina alinmasi,

5. Evlilige engel teskil eden siit akrabalig1 dairesinin daha da geniglememesi
i¢in, birden fazla anneye ait siitlerin karistirilmamasi,

6. Siit veren anneye, masraflart disinda bir iicret verilmemesi, alinan
stitlerin para karsilig1 satilmamasi

7. Kendi annesinin siitii ile beslenme imkani bulunan ¢ocuklarin, bu
sistemden yararlandirilmamas.*?’

Konu hakkinda diger fetvalarda da aymi hassasiyetler iizerinde duruldugu
goriilmektedir. Prensip olarak, anne siitiinlin ihtiya¢ durumunda bagka bir bebege
verilmesinin bir sakincasi olmamakla birlikte siit hisimligindan dogacak mahremiyetin
garantiye alinmasi ve bu konuda karisiklig1 6nleme adina tescil, bilinglendirme ve takip

gibi yontemlerin kullanilmas1 tavsiye edilmistir.4%8

YTDIYK, “Insan Siitiiniin Saklanmas1 ve Bebeklere Verilmesi” Konulu Miitalaasi, 12.04.2012.
408 Dondiiren, a.g.c., s. 558.
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SONUC

Din Isleri Yiiksek Kurulu kararlarmin islim Aile Hukuku agisindan analizi
konulu ¢alismamizda, Kurul karalarinin ge¢misten bu giine fikih birikimine katkisini
klasik ve giincel fetva kaynaklariyla karsilastirarak sunmaya calistik. Bu boliimde ise
dayandig1 ser’i deliller agisindan Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlarini inceleme konusu
yaptik. Incelemede kararlarin hilkme baglanmasinda etkin olan seri delilleri
degerlendirirken konu hakkinda akademik alanda yapilmis aragtirmalardan da
faydalandik. Biitiin karar ve fetvalar bu acgidan incelenmis ancak fikir vermesi agisindan

konu 6zet olarak sunulacaktir.

Baskanlik biinyesinde asli gorevi “Islam dininin temel bilgi kaynaklarini ve
metodolojisini, tarihi tecriibesini ve gilincel talep ve ihtiyaglar1 dikkate alarak dini
konularda karar verme, goriis bildirme ve dini sorular1 cevaplandirma” olarak belirlenen
Din Isleri Yiiksek Kurulu, giiniimiiziin iftA makami konumundadir. Kendisine yneltilen
problemlerin ¢oziimiinde kolektif calisma yontemini benimseyen Kurul, komisyon ve
kurul olarak hizmet vermektedir. Biinyesinde bes komisyon bulunduran Din Isleri
Yiiksek Kurulu, haftada bir genel kurul diizeyinde (16 iiyeli) toplanmakta, klasik fikih
kaynaklarinda bulunmayan, caga 6zgii, yeni ve karmasik problemlerin ¢dzlimiinde

igtihat faaliyetini ylrtitmektedir

1965 ve oOncesinde Kurul’a ulastirilan sozlii ve yazili dini sorulara verilen
cevaplarin tamami Kurul’un imzasini tagirken, 1965 sonrasinda ise daha ¢ok Kurul’un
alt komisyonu olan Dini Sorulara Cevap Komisyonu’nun imzasini tagimaktadir. 1965 ve
oncesi almman kararlarda hiikim olusturulurken gerekce ya yok ya da c¢ok kisa
tutulmusken, 1965 sonrasi alinan Kurul kararlarinin bircogu gerekgeli olup uzun
cevaplardan olugsmaktadir. Ayrica verilen gerekceli kararlarda bireysellikten ziyade
kolektif ¢alisma esas almmustir. Bu acidan bakildiginda Din Isleri Yiiksek Kurulu,

cemai ictihat miiessesesinin bir 6rnegini olusturmaktadir.

Kurul vermis oldugu kararlarda olgu-nass ¢ercevesinde hareket etmis, her

meseleyi mutlak surette Kur’an ve Siinnet’e dayandirma ¢abasinda olmamistir. Bunun
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yerine, degerlendirmelerinin Kur’an ve Siinnet’in temel ilkelerine aykiri olmamasina

0zen gostermistir.

Kurul her hangi bir problemin fikhi yoniinii ele alirken, oncelikle problemi
ortaya koyan sorunun ¢oziimiine yonelik var olan goriisleri zikretmis, ardindan farkli
goriigleri dayandiklar1 deliller agisindan degerlendirmistir. Bazen sorular arasinda tibbi,
hukuki, ekonomik, hatta psikolojik yonii agirlikli olanlar da yer alabilmektedir. Bu
acidan problemin 6ziinii tanimada disiplinleraras1 bakis acgisindan hareketle konunun
uzmanlar1 dinlenerek cevaplar olusturulmaktadir. Sonrasinda ise eldeki verilerden

hareketle asli veya fer’1 deliller yardimryla hilkkme ulagilmaktadir.

Aragtirmamizda s6z konusu kararlardan hareketle Kurul’un, kiyasa dayali klasik
ictihat usulil yerine giiniimiiz sartlarin1 da dikkate alan daha genis tabanli bir ictihat
metodu uyguladigi goriilmektedir. Ayrica, problem ¢6ziimii konusunda, kararlarda

ictihat, tahrig, tercih, telfik ve taklit gibi yontemlerin de izlerini gormek miimkiindiir.

Kurul; mezheplerin fikhi birikimlerini, Kur'an ve Siinnet'in anlasilip
yorumlanmasinda tarihsel silirecte ortaya c¢ikan goriis farkliliklari; bu  goris
farkliliklarini da alternatif ¢6ziim Onerileri olarak telakki etmektedir. Baska bir ifade ile
herhangi bir dini konuya iliskin farkli goriisler, o konuya dair alternatifler ve zenginlik
olarak algilanmakta ve bu tarihi-kiiltiirel birikim ¢ok Onemli bir malzeme
olusturmaktadir. Kurul, hazirladigi cevaplarda bu alternatif ¢oziim Onerilerinden
olabildigince yararlanmaktadir. Bununla beraber Kurul'un kararlari, belli bir mezhebin

degil; Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun gériislerini yansitmaktadir.

Inceleme konusu yaptigimz 1965 sonrasi alman dini igerikli karar sayis1 tespit
edebildigimiz kadartyla 133’tiir. Bu kararlara her yil alinan sadaka-i fitir, kurban, zekat
ve hacla ilgili kararlar da dahildir. Bunlarin 9 tanesi Islam aile hukuku ile ilgilidir. Aile
hukuku alanindaki fikih birikiminin biiyliik ¢ogunlugu yine Kurul igtihadinin neticesi

olan fetvalarla ortaya ¢ikmistir.

Kurul kararlarinda tespit edebildigimiz deliller ise sunlardir: Kitap, Siinnet,
icma, sahabe kavli, orf ve ictihat (beyan ictihadi, kiyas ictihadi, makasid-1 igtihat).
Kurul, karar olusturma siirecinde bu delillerden hareketle sorunlarin ¢dziimiine katkida

bulunmustur. Din Isleri Yiiksek Kurulu almis oldugu bircok kararda nasslara basvurarak
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hiikiim olusturmustur. Bunu yaparken nasslarin agik ifade ve hiikiimlerine dayanma ya

da nasslar1 yorumlayarak delil getirme yontemini benimsemistir.

Bir meselenin hiikmiinii belirlemede ana dayanagim1i Kur’an’it Kerim olarak

belirleyen Kurul, dogrudan hadise atifla da bir¢ok karar ortaya koymustur.

Din Isleri Yiiksek Kurulu verilen bir¢ok kararda Kitap ve Siinnette sabit olan
hiikiimlerin uygulanmasinda icmanin varligima dikkat cekmistir. Kurul kararlarinda
icma kavrami daha cok, ortak gorilis, goriis birligi, ittifak, ameli tevatiir seklinde
gecmistir.  Gizli nikdhin gecersizligi, nisanliyken kadina verilen malin niganin
bozulmasiyla iade edilmesi ve erkege ait hastalik ve kusurun boganma sebebi olmasi
gibi konularda icmaya dikkat ¢cekmistir. Yine Kurulu’un almis oldugu bazi kararlarda
ise dogrudan icma kavrami kullanilmigtir. Miit‘a nik&hinin batil olmasi konusunda,

Caferiler istisna edilecek olursa, fakihler arasinda icma oldugu ifade edilmistir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, miit‘a nikahi ile ilgili “sahabe toplumundaki yerlesik

algiya” dikkat ¢ekerek bu nikahin batil olusunu “Sahabe kavli” baglaminda ele almistir.

Kurul’un 6rf ve adete dayali almis oldugu kararlarinda daha ¢ok adet-i belde
kavrami gecmektedir. Adet-i miistahsene, mutat, teAmiil, 6rf ve adet gibi kavramlar da
kullanilmigtir.  Nisanlilik ile ilgili fetvalarda hiikkiimlerin 6rf baglaminda
degerlendirildigi goriilmiistiir. Kadinin calismasit ve ekonomik hayata katkisini yine
sosyal yasamin degisimine bagli olarak degisen orfl uygulamalar ¢ercevesinde uygun
goriilmiistiir. Bununla birlikte mesela alevi veya romanlarla evliligin toplum tarafindan
yadirganmasi gibi dinin ruhuna uygun olmayan 6rfi uygulamalarin higbir baglayicilig

olmadiginin altini ¢izilmistir.

Genel olarak deliller ile ser’l hilkme ulagsma cabasit olan ictihat faaliyeti
gerceklestirirken beyan igtihadi, kiyas ictihadi ve makasid-1 ictihat gibi bazi metotlar
kullanilmigtir. Bu metotlar1 g6z oniinde bulunduruldugunda Kurul’un almis oldugu
kararlar1 inceledik Elde ettigimiz veriler 1s1ginda denilebilir ki, Kurul almis oldugu
kararlarin ¢cogunda ictihat miiessesesini isletmis, klasik kaynaklarda olmayan, giincel,

caga Ozgii problemlerin ¢éziimiinde bu yonteme bagvurmustur.

Kurul almig oldugu bazi kararlarda ise lafizlardan hareketle hiikme ulasma yani

beyan ictihadi metodunu kullanmistir. Tasiyict annelik konusunda ayette gecen
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409 ifadesinin emir niteliginde oldugunu kabul ederek, zaruret

“...arzlarmm korurlar
olmaksizin, mesru yollar disinda bu tarz yontemlerle rahme cenin yerlestirilmesini

haram kabul etmistir.

Karar verirken temel ilke olarak nasslardan hareket etmeyi dnceleyen Kurul, bir
meselenin hiikmii nasslarda varsa, baska delil aramadan o hiikme tabi olmakta; nassin
bulunmadig1 noktada ise kiyas islemine basvurup hiikme ulasmaktadir. Nitekim ebedi
evlenme engelleri, siit hisimlig1 ve ofkeli iken bosama gibi konularda nassa dayal

hiikiimlerin belirleyici oldugu goriilmektedir.

Islam hukukundaki kiyas, insan aklinin fitri olarak kabul ettigi bir seydir. Ciinkii
bu metot benzer ve sebepleri ayni olan seyleri birbirine baglamak esasina dayanir.
Peygamber’in (s.a.v.) bu akil yiiriitmeyi kullandig1 bircok hadisle sabittir. Ayrica Islam

alimlerinin biiytik bir kismi seri ameli konularda kiyasin delil oldugunda hemfikirdir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, tiip bebek yapmak iizere hayatta iken erkekten alinan
spermin vefatindan sonra esine ilkahi konusunda karar verirken kiyas islemine
basvurmustur. Buna gore konu ile ilgili hadis ve sahabe kavline dayandirdigi
“kadininin iddet miiddeti i¢inde oldugu i¢in dlen kocasinin cenazesini yikayabilecegi”
hiikkmiine kiyasla iddet miiddeti icinde olan kadina 6len esinin sperminin ilkahini caiz
kabul etmistir. Tasiyic1 annelik konusunda ise bazi fakihlerin tagiyici anneyi siitanneye
kiyaslamalarini kiyas maalfarik oldugunu, dolayisiyla illetleri farkli oldugu i¢in kiyas

edilmesine itiraz etmistir.

Kurul kararlarinda bir¢ok konunun kiilli kaideler esas alinarak hiitkme baglandigi
goriilmektedir. Mecelle kaideleri esas alinarak verilen kararlardan bir kag¢i soyledir:
Nikahin maddi menfaat elde etmek icin ara¢ olarak kullanilmasi konusunda
“Maksadindan geriye kalan her akit batildir” kaidesinden hareket edilerek formalite
nikah batil kabul edilmigtir. Muallak talak konusundaki kararda da “Bir isten maksat ne
ise hiikiim ona goredir” (mad 2) kaidesince, One siiriilen sartin tehdit, tesvik veya tekit
manasinda kullanildiginda yemin sayilacagi goriisii benimsenmistir. Tastyict annelik
konulu kararda “Rahimlerde esas olan haramliktir” hiikmiiniin delil olarak sunuldugu

goriilmektedir.

409 E1-M{’mindn 23/3
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Ayrica Kurul almis oldugu bir¢ok kararda zaruret halini gbézetmis ve ser’i
maksatlara en uygun hitkme ulasmaya ¢alismistir Din Isleri Yiiksek Kurulu “Makasidi
Ictihat” prensibini isleterek giiniimiiz problemlerine ¢dziim iiretmede bircok karar
almistir. Bu baglamda Kurul’un maslahat prensibini ¢okga iglettigini, mefsedete gotiiren
durumlarda tavizsiz tavir takindigin1 ve genel olarak almis oldugu kararlarin 6ziinde
Islam hukukunun ana gayelerini gozettigi gériilmektedir. Tiip bebek ydntemi ile ¢ocuk
sahibi olmay1 “maslahat” ilkesine uygunlugu agisindan degerlendirerek caiz kabul
etmistir. Anne siitliiniin saklanmasi ve ihtiya¢ halinde baska cocuklara verilmesini,
siitten dogan mahremiyeti garantiye alacak hukuki tedbirler alindiktan sonra maslahat
prensibinden hareketle uygun goérmiistiir. Kiiciiklerin evlendirilmesini sedd-i zerai

cercevesinde degerlendirerek onaylamamastir.

Din lsleri Yiiksek Kurulu, karar olustururken toplumsal ve bireysel menfaatlerin
altinin1 ¢izmistir. Ancak bu anlayis, bireyin topluma, toplumun bireye feda edilmesi ve
haklarin ihlal edilmesi anlaminda degil, bireysel ve toplumsal menfaatlerin
dengelenmesi s6z konusudur. Kurul kararlarin1 tamamen teorik yazilar olarak degil,
caga ve insana inen, insana yonelen ve yasanan hayata yonelik sorunlarin ¢dziimiinde
etkin olan kararlar olarak telakki edebiliriz. Kisacas1 Din Isleri Yiiksek Kurulu kararlar,
fikih usuliindeki yontemlerin miisliimanlarin problemlerini ¢ézmede halen islevsel

olduklarii gostermektedir.
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